﻿• sciendo S ЕСиШМ Voi 48, nr 2,2019, pp 66-72 DOi: 10 2478 saec-2019-0031 Online iSSN 2601-1182 ALEXANDRU MACEDONSKi: iRONiA POETiCa A MORtii ionel BUsE Universitatea din Craiova ionelbuse@yahoo com Title: "Alexandru Macedonski: poetic irony of death" Abstract: Alexandru Macedonski, like most symbolist poets, has a "special relationship" with death Anchored in the spirit of Western literature, he knew, without a doubt, the great poems dedicated to death, by Byron, Baudelaire, Verlaine, Rimbaud, etc Not coincidentally, given the relationships, more or less blunt with the Junimea members, marked by polemics, exchange of epigrame, Caragiale called him, Macabronski The theme of death, with minor exceptions, is, however, in Macedonski a philosophical obsession transfigured into a Vision of the Whole, with its full and emptiness Keywords: Macedonski; Vision; creation; death; poetry; De-asfi ori inca пире duca, Ma simt la fel cu orisicine: Clipire-nchisa-ntre suspine, si-ntre naluci ce pier-naluca (Al Macedonski, Epigraf final) inegal ca traire, creatie, viziune asupra lumii (situat intre romantism si simbolism), poetul nu se ascunde, ci se dezvaluie in nuditatea cruda, uneori barbara, a naturii sale explozive Nu inseamna insa ca ne este la indemana intotdeauna in a-1 descrie De altfel, controversele critice care l-au urmarit de-a lungul vietii, dar mai ales dupa moarte, exprima acea stare de necuprins pe care o are un mare poet Oricat te-ai hrani din opera lui, nu se termina niciodata Sau se termina daca faci din el un idol in arta, ca si in religie, insa, sa nu-ti faci chip cioplit! Alexandru Macedonski, ca mai toti poetii simbolisti, are o "relatie speciala" cu moartea Ancorat la spiritul literaturii occidentale, el a cunoscut, fara indoiala, marile poeme dedicate mortii, ale unor Byron, Baudelaire, Verlaine, Rimbaud etc Nu intamplator, avand in vedere raporturile, mai mult sau mai putin contondente cu junimistii, marcate de polemici, de schimb de epigrame, Caragiale il numea, Macabronski Ma intreb, се-ar fi spus atunci dramaturgul despre Baudelaire din Fleurs du mal, din Epaves sau despre ironiile macabre din caricaturile si gravurile lui Felicien Rops? Macedonski are vocatia poetica a vesniciei Tema mortii, cu mici exceptii, ca in Vaporul mortei (Literatorul, iunie, 1883), este la Macedonski o obsesie transfigurata intr-o viziune asupra intregului, cu plinul si golul sau in Filosofia mortii, de pilda (Presa, 29 noiembrie 1879), o poezie din tinerete, transpare curajul cu care cucereste metafizic moartea, fara teama, cum ii sta bine unui tanar cavaler poet in care clocoteste sangele vietii: S^CULUM 67 De moarte sa se teama fiinta marginita Ce pune, ca sa scape de-o vecinica ispita, Sfirsitul veciniciei l-al traiului hotar; Dar dincolo de groapa acei ce pot sa vada, - De-ar fi pe-ale ei margini si gata ca sa cada,- Ca mine, pentru Moarte, deserte-acest pahar! Poetul, la fel ca Moartea, este nemarginit Nemarginirea aici e vie, Moartea e vie El inchina un pahar in sanatatea ei Acest panteism, in care locul lui Dumnezeu il ia Omul-poet, transgreseaza hotarele vietii obisnuite, cu suferintele ei Moartea n-are nicio suferinta Cu toate acestea, a-i ura viata si sanatate inseamna a o umaniza Optimismul poetic al lui Macedonski merge pana-ntr-acolo incat pune semnul egalitatii, in maniera heideggeriana, intre Umanitate si Moarte Nu fiinta marginita moare, ci numai aceea care a trecut de-al traiului hotar, cea care poate sa vada dincolo de groapa, chiar de pe marginile ei Umanitatea ca nemarginire si moarte se afla in om, dar nu orice om se poate intalni cu ea Prin credinta, fiecare avea acces la acel dincolo de moarte Odata cu retragerea lui Dumnezeu, numai omului de geniu i se arata Poate acesta e Supraomul lui Nietzsche in orice caz, a deserta un pahar pentru Moarte nu este la indemana oricarui muritor, ci numai aceluia care are constiinta poetica a Marii Treceri Noapte de noiembrie (Literatorul, 3 martie, 1882), in care poetul isi reveleaza destinul ca intr-un cristal magic, printr-un vis poetic premonitoriu (moare la 24 noiembrie 1920), e poate cea mai aproape de intuitia poetica a mortii Cel trecut prin moarte dobandeste o relatie de un alt ordin cu ea, pentru ca o vede din cealalta parte Desi invoca visul, intrument romantic prin excelenta, poetul se transforma, de fapt, intr-o oglinda ironica unde ni se revela o lume de un realism frust care se teme de moarte, dar care traieste "fara de truda" de pe urma ei Sunt multi ce zic ca moartea e lege foarte cruda, Eu insa milostiva, as crede s-o numim: in contul ei atatia traiesc fara de truda si ce s-ar face popii de-ar fi sa nu murim? Dar doctorii? Dar cioclii? Dar inima dusmana? Dar cei cati ne mananca cu pofta din pomana? Femeia ce ne scalda? Dricarul si trocarul? ( ) Dar baba cu tamaia? Groparul? Colivarul? Dar Raiul, si chiar iadul, cazand in faliment si depunand bilantul in lipsa de-aliment? ironia sa patrunde in sferele metafizice si teologice, Raiul si iadul sunt in pericol de faliment daca moartea ar disparea Ca sa vezi cata "viata" sustine prezenta mortii! "Dar ce-am fost oare in lume?" Se intreaba ironic poetul, in acordurile lirei sale de satira, de i se acorda o asemenea cinstire la parada inmormantarii sale din vis: 68 Hartia de turnesol si-am fost prins, vreodata, furand - precum se fura- Din perlele ce vecinic se cer pentru dantura? Sau premii academici cazura-asupra mea Cu gloria lor falsa si suma lor mai grea? Cantat-am, la ocazii, asa precum se canta, Mariri de contrabanda sub masca lui Caton, si-n cele doua taberi ce zilnic se framanta Jertfit-am vreodata la glorii de carton? Poetul, mortul-viu, asista la o intreaga comedie in care sarcasmul si umorul se conjuga cu un intreg ritual aservit de asta data ipocriziei si interesului E o viziune asupra unei lumi in descompunere, asupra unei societati care subordoneaza virtutile, coruptiei, barbariei castigului si zeitatii banului Castigul! - Epopee de-atatea mii de ani, Divina comedie avand ca titlu: Bani! Poema ce cuprinde amor, dureri, placere, Cu Raiul in urcare, cu iadul in cadere; Castigul, - Ce se-nalta pe-acelasi piedestal, Moral intotdeauna si vecinic imoral; De la imaginea generala a lumii in care a trait, poetul trece la imaginea suferintei proprii in orasul tuturor sperantelor tineretii Ea ii intareste si mai mult sarcasmul sulfuros pe masura ce dricul se indeparteaza de oras Privelistea din afara ii dezvaluie un Bucuresti de-a dreptul monstruos, comparat cu Gomora biblica Oras in care zilnic, Dreptatea, in genunchi, De corbii sugrumarii e roasa la rarunchi; Prapastie in care virtutea e o crima, si crima cea mai neagra, virtute mai sublima, Gomora renascuta, ce poarta-n al ei san Pe langa-a ei pieire pe-a neamului roman; Doua versuri conjuga gandul rece cu simtirea cea mai adanca, oferind imaginea unei lumi aproape imposibil de suportat: "Cand el ramase in urma, zacand in jos in vale  Cu falsa-i bucurie mai trista ca o jale Ce imagine poetica poate fi mai sugestiva decat aceea in care falsa bucurie e mai trista decat o jale? in versul acesta putem vedea antiteza unei modernitati decadente in care orasul nu reprezinta salvarea natiei, ci jalea ei ontologica Cu toate acestea, poetul este si aici optimist Spre deosebire insa de marii romantici, el nu cauta speranta in trecutul idealizat, invocat ca salvare (Cum nu vii tu tepes Doamne, ca punand mana pe ei, Sa-i imparti in doua cete: in smintiti si in misei, si in doua temniti large cu de-a sila sa-i aduni, Sa dai foc la puscarie si la casa de nebuni! (Mihai Eminescu, Scrisoarea a iii-a) Chiar daca acidul verbului sau e pe masura suferintei prin care a trecut in viata, salvarea e tot aici, in prezent, dar in afara orasului, la aceia care nu sunt decat niste fiinte simple care fac parte organic din natura vie a Marelui Tot, tarani cu frica lui Dumnezeu: S^CULUM 69 Pe marginea soselei doi oameni s-aratara, Era un copilandru, era un biet mosneag: Copilul plin de vieata - batranul in toiag, si dricul ajungandu-i caciulile-si luara taranii nu stiu carte, dar dansii-n drumul meu Din inima soptira: Sa-l ierte Dumnezeu! in cimitir, imaginea cosciugului asezat langa sacul de oase dezgropate din cavoul familiei, cu cranii hidoase, suvite de par intaranat, apartinand mortilor iubiti (parintele, bunica, sora tatalui), reprezinta ceea ce este cel mai sinistru in aceasta moarte, cu care nimeni si nimic nu se poate pune Sfidarea pe care o trimite moartea e si o crunta ironie impotriva cugetarii neputincioase a atator minti care si-au pus pe frunti iluzorii diademe ale cunoasterii ei Problema mortii, cea mai mare problema a omenirii, a ramas tot problema Orice raspuns au cautat cugetatorii, in lumea zeilor, a umbrelor, a viselor, acesta s-a prabusit ca un castel de nisip in fata gropii care le-a ranjit mereu din fundul ei Priviti-o, si raspundeti, de-aveti ce ne raspunde Patrunde-ti nepatrunsul si spuneti-ne, unde Ne ducem cand mormantul asupra-ne s-a-nchis? Un vis e oare moartea? Sau viata e un vis? Taceti? Voi nu raspundeti? Ramasi fara cuvant, Pe buze v-au scris viermii raspunsul in mormant Dar viermii ne scriu tuturor pe buze raspunsul mortii Poetul le simte apropierea si muscatura Numai ca simtirea lor il transgreseaza intr-o alta stare, ca si cum sufletul i-ar fi parasit trupul, care incepuse sa putrezeasca, si, insotit de ingeri, se ridica deasupra a tot ceea ce este lumesc si trecator Motivul crestin al calatoriei sufletului dupa moarte poate fi si unul din raspusurile poeziei sale la intrebarea finala imaginarul poetic se insoteste aici cu cel religios si-l calatoreste pe poet intr-un altfel de viata, Ca zborul lui Mazeppa pe calul sau legat, o viata in care el isi rememoreaza toate cate-au fost bucuriile si iubirile din vechiul trup: casa parinteasca, mama, italia etc Ba chiar uitarea figurii lui i se pare o dreapta alinare pentru cei ramasi Moartea ca un balsam, ca o transcendere a tuturor suferintelor trecute, ca o viata de dupa viata, face loc vesniciei in visul de poet: Din viata pieritoare, trecand in alta lume, in viata fara moarte ma duc sa stralucesc, si far-a ma-ntelege, si fara s-am vreun nume, Ma simt cu totul altul si-ncep ca sa traiesc 70 Hartia de turnesol Aceasta veche imagine romantica, in care viata vesnica se uneste cu moartea blanda nu inseamna nici pe departe o adormire a simturilor ca in religie Poetul o incarca de o vitaliate mult mai inalta E ca si cum ar fi strapuns de o forta, de o vointa de putere care de-acum il traieste universal De-abia in aceste momente are constiinta adevaratei trairi, adevaratei "vieti", odata cu trecerea prin moarte Numai ca visul, oricat de poetic ar fi, se destrama la orice zgomot din afara lui Trezirea din vis, ca si trezirea din propria-i moarte traita, il readuce la viata din care tocmai reusise sa evadeze De fapt, e revenirea din starea poetica a vietii vesnice si a necuprinsului la starea relativa a descompunerii carnale ironia poetica a mortii ii rapeste si lui, de aceasta data, insufletirea vietii de dupa viata Traieste, dar fara suflet Optimismul sau poetic sfarseste, intr-un fel, in contrariul lui Natura poarta doliu, viata de om pamantean poarta doliu: Eam tot om, tot forma, tot lucru pipait Privii catre fereastra -Era o zi-nnorata Nascandele-i ei raze piezis se strecurau Parea ca e-n zabranic natura imbracata, si frunzele la vanturi, gemand, se scuturau Daca in viata fara de sfarsit a mortii eterne poetul se bucura de lipsa suferintei, de starea de contemplare universala, fiind totuna cu Necuprinsul, in starea reala, viata poarta doliu dupa ea insasi Ce poate fi mai ironic in lumea acesta decat sa porti doliu dupa tine insuti? Cum sa traiesti intr-o viata care-si poarta doliul cu sine, mort fiind inainte de a muri? Unui viu-mort din orasul suferintei, poetul ii prefera mortul-viu (care nu este totuna cu cel care revine dintre morti, ca in reprezentarile religioase), ci acela care dobandeste constiinta poetica a integrarii in universul din care viata insasi a venit pe lume E un scepticism poetic care instituie un fel de ataraxia Numai ca aceasta nu este una imobila Ea se integreaza unui intreg vital, care este vointa de putere a Nemarginirii Poate ca acesta e si raspunsul sau la teama fata de moarte, din Noapte de noiembrie, in care moartea este transfigurata intr-o stare de absoluta de contemplare in care insasi contradictia produsa de judecata este suspendata De altfel, poetul suspenda gandul cu indoiala lui, ca un adevarat sceptic, acuzindu-l ca ar fi la originea tuturor nenorocirilor vietii, in poezia Gandului (Literatorul, august, 1882): Gand misel, grozav blestem, Eu de azi nu te mai chem, Numai rele mi-ai urzit si in veci m-ai amagit Gandul e cenzura care-l trece pe om in imperiul temerilor si al contrangerilor si-l impiedica sa fie liber Poetul doreste sa se abandoneze contemplatiei si poeziei, dar fara luciditatea vicleana a ganditorului, cu intrebarile ei S^CULUM 71 Voi o clipa sa traiesc, Nicidecum sa nu gandesc Sa ma uit la stele sus Fara lui sa-i fiu supus Sa traiesc fara sa stiu De sunt mort sau de sunt viu, si prin lume, calator Sa ma duc nepasator Aceasta este poate starea mortului-viu din visul Noptii de noiembrie Cele mai mari realizari pamantesti, dar poate si cele mai mari nenorociri, le aduce fiinta inteligenta Tot ea e cea care-si reprezinta moartea ca pe cel mai mare dusman Poetul il refuza insa pe Om ca ganditor abstract ii refuza capacitatea de a se impotrivi Nemarginirii si mortii ii refuza vesnicele intrebari inghetate Pentru el, cea mai potrivita ar fi starea poetica prin care cuprinde, dintr-o data, intregul univers cu viata si moartea la un loc Astfel, scepticismul lui se metamorfozeaza intr-un optimism poetic Poate parea paradoxal pentru un om sa nu acceada la constiinta mortii Numai ca poetul o face cu alte mijloace, poate mult mai subtile: imaginea metaforei poetice in ea se cuprinde gandul cu traire cu tot Ce sansa, sa-ti poti trai moartea! A-ti trai moartea inseamna a-ti muri moartea distructiva si a-ti institui o moarte vie, integrativa Acest vitalism merge pana intr-acolo unde luciditatea adormita face loc unei alte logici, o logica a poeziei care trangreseaza astfel existenta, incat dincolo nu mai exista nici viata, nici moarte, gandite sau judecate: Piatra rece, orb si crud, Niciun planset sa n-aud Sub al cerurilor cort Pentru orice patimi mort si cand ceasul va sosi Dintre oameni a dosi, Sa ma duc fara sa stiu De-am fost mort sau de-am fost viu Este acesta testamentul poetului? ironia mortii nu apartine in final gandului, ci poeziei Ca transfigurare poetica, ea nu mai e opusa vietii ironie a ironiei: inainte de a muri, poetul chema simturile in ajutor, cele care-i anima moartea Ce poem mai viu decat acela in care, pe patul de moarte, inainte de a-ti da suflarea pamanteasca, sa doresti sa mai simti o data mirosul de trandafiri?! Ce miracol, sa mai putem trai uman si sa mai simtim, in Marea Trecere, mirosul rozelor! Va mai cunoaste omul robotic al viitorului mirosul de trandafiri? Poate ca, parafrazandu-l cu ironie pe Malraux, Omul viitorului va fi Robot ori nu va fi deloc in ambele cazuri nu va mai fi Om Pentru ca moartea nu va mai fi iar daca moartea nu e, viata nu e! Asa grait-a Poetul nostru 72 Hartia de turnesol Bibliografie: Mihai Eminescu, Poezii, Editura Minerva, Bucuresti, 1982 Alexandru Macedonski, Poezii, Ed Gramar, Bucuresti, 2009 Alexandru Macedonski, Poezia viitorului, Ed Aius, Craiova, 2013 Adrian Marino, Opera lui Alexandru Macedonski, Ed pentru literatura, Bucuresti, 1967 Tudor Vianu, Scriitori romani, Vol i-iii, Editura Minerva, Bucuresti, 1970-1971 ' sciendo S ЕСиШМ Voi 48, nr 2, 2019, pp 10- 16 DOi: 10 2478 saec-2019-0024 Online iSSN 2601-1182 iON D SiRBU - UN SCRiiTOR CLASiC AL LiTERATURii ROMaNE loan MARis Critic literar olga m aris@ ulb sibiu, ro Title: "ion D Sirbu, a classic of the Romanian literature" Abstract: The essay dedicated to i D Sirbu comes in the context of celebrating 100 years sin ce the birth of the great novelist, playwriter and essayist i insisted at the beginning of the essay on his relationship with Lucian Blaga, professor of philosophy during the time of the refuge of the University " Regele Ferdinand i" from Cluj to Sibiu (1940-1944), focusing on the catalytic influence of the professor in the formation process of the young writers Lucian Blaga was in favour of a bright "paideic model" like Socrate’s maieutics Keywords: ion D Sirbu; writer; Romanian literature; centenary; Sub spiritul paideic al profesorului Lucian Blaga Anul acesta se implinesc 100 de ani de la nasterea prozatorului, dramaturgului si publicistului ion D Sirbu (1919-1989) Activitatea sa literara trebuie asezata de la inceput in contextul existentei Cercului Literar de la Sibiu si in ambianta emulativa sibiana dupa ce Universitatea "Regele Ferdinand i" din Cluj s-a mutat la Sibiu, cu Facultatile de Litere si Filosofie, de Medicina si de Drept, si la Timisoara, cu Facultatea de stiinte1, din cauza odiosului dictat de la Viena din 30 august 1940 Printre magistrii clujeni aflati in Sibiul acelor ani s-au aflat Lucian Blaga, D D Rosea, Liviu Rusu, H Jacquier, stefan Bezdechi si multi altii in burgul cu amintirile gotice ale Reformei, in Heidelbergul initierii intelectuale ale cerchistilor, poetul, filozoful si profesorul Lucian Blaga va implini un program paideic ce va marca o generatie de elita, generatia cunoscuta in istoria literaturii romane, cum aminteam mai sus, ca reprezentand Cercul Literar de la Sibiu, care s-a format din nucleul Cenaclului literar studentesc "Octavian Goga" indrumat de Lucian Blaga, cenaclu care a functionat din 1940 pana in 13 mai 1943, cand prin intermediul criticului Eugen Lovinescu a fost publicata, in ziarul Viata, scrisoarea-manifest a Cercului Literar, care a fost conceputa de criticul ion Negoitescu si va deveni programul estetic al cerchistilor2 1 https:  www ubbcluj ro ro despre prezentare istoric, 17 11 2019 2 Vezi ilie Gutan, Cercul Literar de la Sibiu - asa cum a fost (mai mult decat a doua editie), editie ingrijita de Victoria Murarescu Gutan, Editura imago, Sibiu, 2011; Petru Poanta, Cercul Literar de la Sibiu, Editura Clusium, Cluj-Napoca, 1997 S^CULUM 11 in centrul acestui program estetic se afla ideea sincronizarii culturii romanesti cu marea cultura europeana si se punea accent pe scoala Ardeleana si pe o intreaga cultura literara si filozofica manifestata mai ales in Transilvania intalnirea dintre Lucian Blaga, profesorul cerchistilor, filozoful creator de sistem si studentii sai: ion Negoitescu, Radu Stanca, st Aug Doinas, ion D Sirbu, Nicolae Balota, Ovidiu Cotrus, Ovidiu Drimba etc, este una aurorala Sunt astazi unii comentatori, putini la numar care incearca sa acrediteze ideea ca membrii cercului s-au constituit intr-o miscare de idei, in primul rand pentru a se delimita de Blaga care teoretizase matricea stilistica a spatiului mioritic (teorie spun acestia, opusa programului de sincronizare cu toposurile culturii apusene, pentru care pledau cerchistii ) Nimic mai neadevarat Dupa cum remarcam cu alt prilej, "Daca e sa acceptam existenta unei "despartiri" de Blaga aceasta are in primul rand o explicatie ce tine de daimonul oricarui creator, care accede in plan axiologic prin gesturi de apostazie fata de maestru, dar o despartire nu poate avea loc, decat in urmaa unei intalniri, si aceasta mare intalnire a avut loc in cei aproape trei ani de studentie dinaintea aparitiei Cercului Literar Ca viitorii cerchisti nu respingeau filosofia stilului propus de Blaga si subscriau unei viziuni a metafizicului - crescut in arborele stufos al einicului, o demonstreaza si reactia de respingere a neaderentei profesorului Ghibu la fatalismul mioritic"3 Studentii au parasit sala de curs a profesorului de pedagogie, fiind revoltati de opiniile sale cu privire la spatiul mioritic Ei i- au relatat magistrului Blaga cele intamplate la care, acesta isi aminteste i D Sirbu, a spus: "pentru mine Miorita a fost un sublim pretext filozofic, dupa care am botezat spatiul specific universului nostru abisal, inconstient arhaic( ) m-a atras mai ales tragicul cosmic al mortii, ca forma de intoarcere in liniste si rost ( ) dar gandindu-ma altfel la aceasta mistica balada, parca imi vine sa cred din punct de vedere istoric ca este o profetie, o metafora de eshatologie valaha; se prezice in ea moartea satului romanesc"4 Afirmatia vine sa confirme una din obsesiile poetului si filosofului Lucian Blaga, aceea a crearii unei culturi tragice romanesti, concept ce sustine ca un pandant gandirea creatoare a cerchistilor, polemizand cu cei ce absolutizau Weltanschanng-ul romanesc in latura ortodoxista Blaga sustine cu o convingere a argumentatiei un mod de a fi al culturii romane care nu e atat de departe, ba dimpotriva de europenismul euphorionist postulat de ion Negoitescu Tinerii cerchisti manati si de fronda specifica varstei dar mai ales de solida lor cultura, datorata in mare parte profesorilor, cu deosebire lui Blaga vor afirma necesitatea iesirii spiritualitatii romanesti din provincialismul semanatoristul-poporanist pe care il vor inlocui cu un curent euphorionist ce isi gasea matricea in edificarea unei culturi tragice romanesti, postulata de Lucian Blaga, cu iradieri atat in mitologia noastra, cat si in mari zone de cultura din Transilvania prin scoala latinista ardeleana, cu ion Budai Deleanu, ion Codru Dragusanu si altii 3 ioan Maris, "Lucian Blaga si Cercul Literar de la Sibiu", Conferinte restituite, nr 49, 2010, Biblioteca Judeteana ASTRA din Sibiu, p 8, http:  www dspace bjastrasibiu ro bitstream 123456789  241 1 049 Maris pdf, 17 11 2019 4 i D Sirbu, Jurnalul unui jurnalist fara jurnal, vol 1, Editura Scrisul Romanesc, Craiova, 1991, p 37 12 Argumentul operei "Lucian Blaga era adeptul unei luminate paidei, in genul celei practicate de Socrate si, lucru nu lipsit de importanta, accepta observatiile critice aduse operei sale de catre cerchisti Vom retine doar una din ele si anume cronica teatrala facuta de ion Negoitescu, in revista Cercului la drama Arca lui Noe Cronicarul ii reproseaza dramaturgului Blaga rezolvarea factica a conflictului prin ceea ce el numeste >"5 Lectura dramei e facuta in cheia unei piese cu implicatii metafizice, care dau elevatie de usoara tangenta tragica" Cronicarul cerchist considera ca Blaga in drama "ar fi dat actului al-iii-lea o culoarea kleistiana, de acel umor accentuat in chiar arhaicitatea admirabila a tipurilor satesti" incurcaturi, incidente si problema eticii in plina edificare a "Catedralei filosofice" si a operei dramatice, perioada sibiana retine si alte gesturi, umori studentesti ce il puneau pe Blaga in incurcatura in epistolarul5 6 lui ion D Sirbu aparut postum, sub ingrijirea lui Virgil Nemoianu, diaristul isi aminteste un mic incident Tocmai iesise de sub tipar Trilogia cunoasterii, iar cativa studenti, printre ei si cerchisti, il abordeaza pe profesor nu tocmai academic iata momentul consemnat de ion D Sirbu in textualizarea sa nuda : "Apare Blaga; cu obraznicia si cruzimea de care numai antropografia dintre generatii e capabila, unul dintre noi ii spune verde in fata: Domnule Profesor tocmai va comentam volumul; stiti ce am constatat? E un sistem, are de toate, teoria cunoasterii, metafizica, estetica, psihologie, istorie magie, stiinta etc, dar nu are etica? E posibil astazi un sistem filozofic fara morala? Profesorul a palit si s-a indepartat de grupul zgomotos al studentilor"7 Peste ani, mai precis in 1949, cand Blaga impreuna cu D D Rosca, ion D Sirbu, Liviu Rusu, este scos din invatamantul universitar de un "marxist"- Pavel Apostol Autorul Trilogiei cunoasterii are o iesire, lucru extrem de rar la poetul si filosoful tristetii metafizicii, acesta peripatetiza cu Liviu Rusu si ion D Sirbu pe Dealul Feleacului cand deodata, "cu o furie ce nu i-o cunosteam, verde la fata ma apuca de rever si imi striga in fata: ce facem Gary? De astazi ne scriem etica - asta vom face"8 Spuneam intr-o conferinta ca "Lucian Blaga si-a scris Ethika exemplar prin recluziune, prin neimplicare in jdanovismul cultural traind din modesta slujba de bibliotecar la Biblioteca Centrala Universitara care astazi ii poarta numele Ceilalti cerchisti (ion D Sirbu, ion Negoitescu, Nicolae Balota, st Aug Doinas) au trecut prin initierile Aiudului, Jilavei, Peripravei etc facand experienta Est-Ethica"9 5 ioan Maris, op cit , p 10 6 Vezi i D Sirbu, Traversarea cortinei Corespondenta lui ion Negoitescu, Virgil Nemoianu, Mariana sora, Editura de Vest, 1994, 540 p 7 ibidem, p 305 8 ibidem 9 ioan Maris, op cit , p 12 S^CULUM 13 Apropieri - L Blaga si i D Sirbu Relatia lui Blaga cu cerchistii trece dincolo de studentie, cu unii dintre ei devine chiar apropiat omeneste, gustand clipele de umor in registru de bufon intretinute de ion D Sirbu care isi asuma rolul de bufon regal cand poetul si filosoful era atat de trist"10: "eu am fost acel bufon, nu ma jenez s-o spun ( ) am avut asadar misiunea de a-l face sa rada intre 1950-1954 m-am achitat saptamanal, zilnic de aceasta nobila si inalta misiune" Poeta Eta Boieriu cerchista si ea, i-a si sugerat lui ion D Sirbu sa scrie o carte cu titlul cum si de ce radem cu Lucian Blaga Un Blaga lumesc cu umorul sau frenetic iesea din cand in cand la suprafata, dar atunci ucigator, radea fara sa scoata vreun sunet, scuturandu-se dar mut , haha ha -ul lui oricarui ras normal ii lipsea" 11 Poate niciunul din cerchisti nu s-a apropiat de omul Blaga ca ion D Sirbu Autorul Trilogiilor avea fata de studentul sau o slabiciune aparte, intuind in el acel fond arhaic, sanatos, al romanului rasarit in vesnicia satului si ajuns la marea cultura Pentru autorul romanului Adio, Europa! aparut si el postum, Blaga era ca filozof un poet care a creat o arta poetica intr-o epistola catre Virgil Nemoianu, ion D Sirbu afirma: "eu sunt colectionarul celor mai multe din amintirile drolatice legate de fiinta lui: de Blaga, asta nu pentru ca nu i- am fost un serios student; sa nu uitam teza mea de licenta a fost despre Carl Gustav Jung si Blaga; incercam o diferentiere intre arhetipuri si categorii abisale; am fost primul care am folosit aceste concepte intr-o lucrare; si ma citeaza la subsol cu el Apoi in teza mea de doctorat am umblat la Cassirer, Vainhinger, Ernst Mach, incercand ex nihilo atunci o explicatie epistemologica a metaforei in cultura" ion D Sirbu retine o interesanta observatie a lui Lucian Blaga cu referire la limba romana care e spunea el; "inca de clorofila; limba germana si cea engleza fiind in cea de cristal, de cuart, nu e totuna sa zici: aici suntem la cumpana apelor sau hier ist die Wasserscheide (partage Deaux)" "Un cerchist care mediaza" ion D Sirbu ramane un scriitor inca putin cunoscut de cititori, un scriitor care ni s-a revelat cu scrierile sale de sertar publicate postum, un om intreg asa cum afirma el ca il caracteriza sotia sa o olteanca desteapta "Gaita olteanca, eu transcriu parerea ei despre mine: ai fi, imi spune Lizi un fel de scriitor nenorocit, care debutezi mereu (fara succes) Un socialist fara ideologie si program, un crestin fara confesiune, un filosof fara sistema si memorie, un semicetatean tolerat, transilvan refuzat la Cluj dar neasimilat in Oltenia, un biet roman austro-ungar, un filorus antistalinist, un biet comunist contemporan cu fluturii si cu losif din Arimatheia, un estetician est-etic, un liberal indragostit de lanturi, un sindicalist de unul singur, un neamt anti-Willy si anti-Brandt un fel de Don Juan actualmente eunucat de memorie sexuala, un proletar plin de lumpen diplome universitare, un miner fara lampa si masca de gaze, un mini Socrate ce nu a vazut Atena si nici cartela de cucuta nu are, un Danton primind zilnic suturi in cur de la un mic Robespierre 10 ioan Maris, op cit , p 12 11 i D Sirbu, op cit , pp 213-214 14 Argumentul operei (responsabil de bloc), un batran ramas din fericire in mintea copiilor, un evreu sarac dat afara din comunitate ( da nu si din gheto), un sunitsiit incercand sa ramana crestin Copt intr-o Armenie tot mai turceasca, un neamt incapabil sa isi repare siguranta arsa, un biet sergent dintr-o armata ce se retrage de 40 de ani, un zoon antipolitikon bun doar de cusca, o maimuta a bunului Dumnezeu, un cacat in ploaie, asta esti"12 Desigur acest text, o autocaracterizare frusta pusa in seama sotiei, il defineste pe ion D Sirbu in mod total ca om si scriitor, putem aminti aici si o experienta a lui de pe frontul de la Stalingrad unde a fost concentrat si a reusit sa strabata toata Rusia cu un cal, venind la Sibiu sa isi dea examenele Virgil Nemoianu raspunzand unui interviu al lui Daniel Cristea Enache, va nota ca printre evenimente literare majore de dupa 1989 se numara intelegerea faptului ca N Steinhardt si ion D Sirbu sunt cei mai mari autori de proza in limba romana din anii '80 intr-una din scrisorile lui Nemoianu catre Sirbu acesta se incumeta sa speculeze ca in cadrul Cercului Literar de la Sibiu se va schimba raportul de forte pe masura ce va trece timpul Cam asa s-a si intamplat "Una din > lui ion D Sirbu o propune el insusi: legatura dintre arta inalta canonica simbolizata prin Blaga si opera acestuia si limbajul popular frust simbolizat pentru el prin figura tatalui sau fizic ) Deci un fel de dubla paternitate Sirbu e un cerchist, dar unul care mediaza: transpune in idiom popular si imediat-inteligibil conceptele si imaginile mai inalte si mai sofisticate ale colegilor sai de grup, de care era de fapt enorm atasat in pofida imaginii de capcaun prefacut" 13 Epistolarul ca "eseu conversational" (V Nemoianu) Traversarea cortinei, epistolarul intretinut de i D Sirbu, avandu-i competitori pe ion Negoitescu, Mariana sora si, nu in ultimul rand, pe Virgil Nemoianu, cel care se va ingriji si de editarea acestor texte, aparute postum, ne revela drama unui mare scriitor, care obliga la o schimbare a canonului literar, scuturand niste clasificari osificate Vom gasi in aceasta corespondenta un i D Sirbu ce se misca cu dezinvoltura intr-un "eseu conversational" (conceptul propus de V Nemoianu in prefata volumului) ce convoaca o eruditie colocviala rafinat-ironica, unde eul auctorial dizerteaza asupra unor realitati concrete istorico-politice-literare istoria literara va retine numeroasele date referitoare in primul rand, la Cercul Literar de la Sibiu si la relatia cerchistilor mai ales cu Lucian Blaga "Detaliul cel mai particular-picant si abstractia filosofic-savanta, conlocuiesc linistit si dezinvolt, citatele in trei, patru, cinci limbi isi dau mana cu referirea satesc-regionala; istoria universala se impleteste cu folclorul Are acest mod generic niste radacini de adanca central-europenitate; nu altfel isi defineau orizontul discursului lor un Timotei Cipariu sau un i Codru-Dragusanu"14 12 i D Sirbu, Traversarea cortinei, editie citata, p 402 13 Daniel Cristea-Enache, "Virgil Nemoianu: Postmodernismul, daca e relativizant cu adevarat, trebuie sa fie relativizant si fata de sine insusi" (interviu), LiterNet ro, https:  atelier liternet ro  articol 569 Daniel-Cristea-Enache-Virgil-Nemoianu Virgil-Nemoianu-Postmodernismul-da-ca-e-relativizant- cu-adevarat-trebuie-sa-fie-relativizant-si-fata-de-sine-insusi html, 17 11 2019 14 Virgil Nemoianu, "i D Sirbu: satira si lirismul", pp 5-15, prefata la i D Sirbu, Traversarea cortinei, editie citata, p 9 S^CULUM 15 Personajul de prim plan al acestei corespondente este evident i D Sirbu Scrisorile sale catalizeaza gandurile si reflectiile interlocutorilor sai transformand aceste texte ce au un impact in real intr-un eseu conversational romanesc Acest "atlet al mizeriei" cum il numea Lucian Blaga, "se misca in interiorul a doua cercuri sau ambiante, imbucate una in cealalta, amenintatoare si reale amandoua intai mai aproape este cusca (abia) poleita de la Craiova, (isarlacul) cu rasplatile zgarcit dramuite ale potentatilor vremii "Sirbu nu se caineaza, zambetul randurilor epistolare, scrasneste si grimaseaza"15 Mai larg este cercul celeilalte ambiante, cultura crestinatatii apusene, una din patriile lui, cu acea reificare a spiritului, intr-o lume a consumismului, a civilizatiei materiale, "bogate si moarte inauntrul carora se misca fiinte satule fara nazuinte sau viziuni"16 ion D Sirbu are o luciditate aparte, un simt al datoriei asemenea gospodarului minerului transilvanean Am putea gasi la o lectura mai aplicata o nostalgie a Mitteleuropei si asemenea unei catane imperiale, deplange anii pierduti, anii furati: "eu am debutat la 52 de ani, am avut o junete splendida si viteaza, am o batranete demna si harnica, maturitatea imi lipseste din calendar Ea e depusa la o banca, pacat ca nu pot scoate, acum macar 5 ani din economiile mele in ani si forta"17 Concluzii ion D Sirbu era un patriot sincer ce punea limba romana mai presus de orice, singura cenzura de care se nelinistea era cea a limbii romane Prozatorul, dramaturgul si eseistul i D Sirbu vine astazi cu opera sa intr-o lume reificata, cu propunerea unui ethos romanesc menit sa catalizeze orizontul de asteptare al cititorului La 100 de ani de la nasterea sa, ion D Sirbu a intrat in canonul literar al clasicilor literaturii romane Bibliografie: Cristea-Enache, Daniel, "Virgil Nemoianu: Postmodernismul, daca e relativizant cu adevarat, trebuie sa fie relativizant si fata de sine insusi" (interviu), LiterNet ro, https:   atelier liternet ro articol 569 Daniel-Cristea-Enache-Virgil-Nemoianu Virgil-Nemoia-nu-Postmodernismul-daca-e-relativizant-cu-adevarat-trebuie-sa-fie-relativizant-si-fata-de-sine-insusi html, 17 11 2019 Gutan, ilie, Cercul Literar de la Sibiu - asa cum a fost (mai mult decat a doua editie), editie ingrijita de Victoria Murarescu Gutan, Editura imago, Sibiu, 2011 Maris, ioan, "Lucian Blaga si Cercul Literar de la Sibiu", Conferinte restituite, nr 49, 2010, Biblioteca Judeteana ASTRA din Sibiu, pp 7-32, http:  www dspace bjastrasibiu ro  bitstream 123456789 241 1 049 Maris pdf, 17 11 2019 Nemoianu, Virgil, "i D Sirbu: satira si lirismul", prefata la ion D Sirbu, Traversarea cortinei Corespondenta lui ion Negoitescu, Virgil Nemoianu, Mariana sora, Editura de Vest, Timisoara, 1994 15 ibidem, p 11 16 ibidem 17 i D Sirbu, Traversarea cortinei, editie citata, p 415 16 Argumentul operei Petru, Poanta, Cercul Literar de la Sibiu, Editura Clusium, Cluj-Napoca, 1997 Sirbu, ion, D , Jurnalul unui jurnalist fara jurnal, vol 1, Editura Scrisul Romanesc, Craiova, 1991 Sirbu, ion, D , Traversarea cortinei Corespondenta lui ion Negoitescu, Virgil Nemoianu, Mariana sora, Editura de Vest, Timisoara,1994 Este adevarat ca destinul ti-l fauresti singur Dar foarte mult depinde daca ai in preajma oameni care sunt gata intotdeauna sa te sustina, sa-ti impartasteasca cu daruire ex-perienta bogata in frumosii ani ai studentiei, am fost si eu cititorul Bibliotecii institutului Pedagogic de Stat Alecu Russo din Balti Frecventam, evident mult mai des, sala de lectura nr 2, unde consultam literatura de specialitate la pedagogie si psiholgie Aici, am cunoscut-o pe regretata bibliotecara Lari-sa Preadko - o persoana frumoasa la chip si la suflet, imi producea o placere deosebita sa discut cu domnia sa subiecte diferite, sa-i destainui trai-rile, necazurile, bucuriile Nici nu banuiam atunci ca anume Larisa Preadko, care mi-a devenit un bun prieten, ma va determina sa imbratisez pro-fesia de bibliotecar si sa activez ani in sir la aceas-ta biblioteca - lume fascinanta a cartilor Printre primii mei indrumatori pe care am avut norocul, atunci in 1983, sa-i cunosc se numara si doamna Larisa Rosea - o fire foarte energica, exigenta fata de sine si de colegi, dar si cu un suflet extrem de sensibil Ulterior, dumneaei mi-a devenit un sef exemplar Lucram impreuna de 10 ani in Serviciul Literatura in Limbi Straine, dar nu incetez s-o admir si ca pe un conducator si ca pe un om, in general Mereu m-a frapat capacitatea dumneaei fenomenala de a memoriza cartile dupa cote, titluri, autori, continut Fiind stapana pe materie si pe cuvintul odata rostit, cititorii, dar si colegii, o 20 Confluente (BiaGofogice respecta mult si apeleaza de fiecare data la ajutorul ei Desi venisem la imprumut cu o oarecare experienta de lucru, am trecut prin multe incercari Or, nu e deloc simplu sa te pomenesti fata in fata cu un fond atit de bogat si divers, alcatuit din documente in 42 de limbi straine, cu un cititor inteligent cu cerinte mari Cartile de pe rafturi ma ,, priveau" tacute si reci Beneficiarii veneau cu fel de fel de solicitari - toate legate de limba, literatura si civilizatia pe care o studiau in aceasta perioada incerta, specifica, intr-un fel, inceputului oricarei activitati noi, colegele mele, doamnele Larisa Rosea si Liuba Pohila, au fost cele, care, in repetate rinduri, mi-au intins o mina de ajutor Cataloagele, fisierele mi-au fost si ele ca un colac de salvare, ca o busola in cautarea materialului necesar in marea de documente si carti Pentru a putea satisface doleantele cititorilor, a trebuit sa rasfoiesc zilnic zeci de carti Participind la seminare, conferinte, valorificind practica de fiecare zi, am reusit sa cunosc in detalii misterele profesiei de bibliotecar O noua etapa in activitatea noastra a inceput odata cu implementarea tehnicii de calcul, a inter-netului Atunci, s-a desfasurat un proces foarte important, care mai continua si astazi: de inregistrare pe suport electronic a cartilor, facindu-le si mai accesibile pentru cititori A fost, cred, cea mai spectaculoasa actiune de modernizare a bibliotecii Viata te vrea mereu scolar: de aceea iti impune numeroase examene Un examen pentru noi a fost si procesul de invatare a calculatorului Precum un elev invata a scrie si a citi, asa si noi, pas cu pas, am ajuns sa efectuam deservirea automatizata a beneficiarilor Acum, dispunem de posibilitati largi de cautare a informatiei insa, cataloagele, fisierele, bibliografiile si alte forme traditionale de acumulare si difuzare a informatiei, ramin, in continuare, instrumentele necesare de lucru Un lucru de prima necesitate pentru un bibliotecar ce activeaza intr-un Serviciu de Literatura in Limbi Straine este cunoasterea limbilor straine Extrem de util a fost, in acest sens, cursul de limba engleza, organizat in anul 2000, de catre directia bibliotecii, cu sustinerea Fundatiei SOROS Profesoara Liuba Tomaili ne-a ajutat, cu multa rabdare, talent si tact, sa descoperim frumusetea acestei limbi, sa ne exprimam corect, ca mai tirziu s-o putem utiliza in activitatea profesionala intre timp, rafturile cu carti nu-mi mai pareau atit de straine Cititorii nu mai erau atit de nerabdatori si grabiti, l-am indragit pentru zimbetul cu care intrau si intra la noi, pentru punctualitate si responsabilitatea fata de cartile ce le primesc, pentru ca sint, in marea lor majoritate, tineri, veseli, neobositi si insetati de carte Activitatea de informare a beneficiarilior nu se limiteaza doar la indeplinirea cerintelor zilnice Organizam cu regularitate expozitii de carte Alegem pentru aceste expozitii carti, reviste, citate, imagini, portrete ale autorilor omagiati Ocupatiile respective au ceva fermecator in ele, ne indeamna la cautare, la cercetare, la studiu Serviciul nostru, ca de altfel, si alte sectii ale bibliotecii, este aidoma unui fluviu, permanent in miscare, cu fluxurile si refluxurile sale caracteristice, in perpetua innoire Toate anotimpurile se oglindesc in limpezimea apelor lui curgatoare: toamna - fluxul de studenti care vin sa-si ia baloturile de carti pentru intregul semestru, iarna - febra pregatirii pentru sesiunea de examene Nu poate fi pustiu un loc atit de bogat in carti, caci unde daca nu aici cititorii pot gasi raspuns la intrebarile ce-i framinta, pot deschide portile spre o lume noua, plina de emotii si trairi ale spiritului lor inaripat si avintat spre cunoastere 21 Buletinul Universitatii Nationale de Aparare "Carol 1" UNELE CONSiDERAtii CU PRiViRE LA GENERAREA CAPABiLiTatiLOR FORtELOR ARMATE 9 9 SOME CONSiDERATiONS ON THE GENERATiON CAPABiLiTiES OF THE ARMED FORCES Lt col ec drd Marius GHiNEA* Abordarea cuprinzatoare si analiza sistemica a capabilitatilor militare o consider necesara si relevanta pentru intelegerea principalelor domenii de dezvoltare a capabilitatilor militare, si anume: pregatire, organizare, doctrina, personal, echipament, interoperabilitate infrastructura si conducere Este necesar ca structurile de forte armate sa asigure indeplinirea tuturor angajamentelor luate fata de NATO, dar, totodata, este utila crearea unor capabilitati pentru a duce la indeplinirea misiunilor The comprehensive approach and systematic analysis of military capabilities is considered necessary and relevant for the understanding of the main areas of development of military capabilities namely: preparation, organization, doctrine, personnel equipment interoperability infrastructure and management it is necessary that the structures of anned forces ensure all commitments to NATO, but also create useful capabilities to сапу out missions Cuvinte-cheie: capabilitati; integrare; dezvoltare; management; securitate Keywords: capabilities; integration; development; management; security Aderarea la structurile Aliantei Nord-Atlantice a constituit un pas important in evolutia politicii de aparare a Romaniei, o certificare a eforturilor depuse in reformarea domeniului securitatii si realizarea angajamentelor luate fata de aliati integrarea in NATO si conexiunea cu procesele de transformare intervenite in interiorul Aliantei au un important rol in trecerea la o noua abordare a exigentelor si a modalitatilor de realizare a securitatii nationale in cadrul Aliantei Nord- Atlantice se realizeaza apararea intereselor statelor aliate, prin angajarea la misiuni impreuna cu celelalte forte ale statelor membre si prin participarea in cadrul operatiilor de stabilizare si de reconstructie in diverse parti ale lumii Capabilitatile fortelor armate Celebrul profesor indian Amartya Sen, laureat al premiului Nobel pentru pace, in cadrul abordarilor teoretice despre definirea saraciei1, in termeni * SanatoriuldeBalneofizioterapiesi Recuperare Medicala "Dr Dimitrie Cantemir"   ghinea mariusl2(d,gmail сот relativi sau absoluti, analiza termenul capabilitati, prefigurand discutia despre masurarea directa sau indirecta a saraciei Prin capabilitati, Sen intelege capacitatile de baza care permit oamenilor sa existe sa functioneze Acestea se manifesta prin nevoia de instrumente ale caror caracteristici sa furnizeze capabilitatile in cauza Sen a sesizat faptul ca obiectele servesc indivizilor ca instrumente, satisfacand - prin functiile caracteristicile lor puse in valoare de capacitatile individului - nevoi specifice Un obiect poate satisface o anumita nevoie doar in masura in care individul este capabil sa il utilizeze in acest sens Altfel, el devine lipsit de valoare prin prisma nevoii respective Capabilitatea apare astfel ca fiind un ansamblu format din instrumente, caracteristicile acestora si capacitatea indivizilor de a pune in valoare instrumentele si caracteristicile lor pentru a-si satisface nevoile Termenul de capabilitati este folosit foarte des in numeroase domenii ale vietii sociale, cum ar fi: cel economic, informational (mai ales in domeniul iT), politic, sau militar, dar o delimitare strict teoretica a termenului este oarecum dificil de efectuat mai ales 144 Martie, 2015 Buletinul Universitatii Nationale de Aparare "Carol 1" in conditiile in care aria de cuprindere a termenului este extrem de vasta2 Utilitatea modernizarii capabilitatilor militare, ca si proces de sustinere si de amplificare a nevoilor de transformare din Armata Romaniei, este un proces cu ample semnificatii si determinari care solicita sisteme militare din ce in ce mai complexe si performante, care implica tehnologii noi, militari superspecializati, actiuni complexe desfasurate pe coordonate strategice si tactice diferite de cele actuale in ansamblul general al preocuparilor teoretice si al actiunilor practice, conceptul de capabilitati si-a gasit un loc distinct si semnificativ in teoria si in practica militara, si nu numai, datorita modului in care acesta influenteaza diferite domenii ale societatii, cum ar fi cel economic, politic, militar, informational in acelasi timp, pentru evidentierea preo-cuparilorpeliniaclarificarii continutului conceptului de capabilitati militare si a punerii in evidenta a unor modalitati de influenta si de dezvoltare este necesara clarificarea si abordarea unor idei semnificative privind cunoasterea si localizarea capabilitatilor militare in cadrul abordarilor teoriei generale si a celor specifice stiintei militare in limbajul comun, dar si in cadrul unor lucrari de specialitate, autohtone si straine, sunt prezente doua concepte, respectiv cel de capacitate si capabilitate, fara o delimitare teoretica riguroasa Totusi o definitie concreta si mai putin evaziva a termenului de capabilitate este necesar a fi luata in considerare in opinia mea, capabilitatea reprezinta potentialul complex al caracteristicilor specifice capacitatii si abilitatea de valorificare a acesteia pentru declansarea, sustinerea si finalizarea cu competenta a unei actiuni, proces, fenomen sau fapt Pentru ca modernizarea este strans legata de inovare apare astfel obligativitatea insusirii si implementarii unor noi concepte operationale care reprezinta o anticipare a viitoarelor operatii si o descriere a modului in care decidentul ( comandantul) poate utiliza teoria (doctrine, tactici, tehnici, proceduri) si arta militara in angajarea capabilitatilor pentru realizarea efectelor si a obiectivelor dorite Schimbarile care au aparut in aceste prime decenii ale secolului XXi au repozitionat capabilitatile din perspectiva importantei acordate cunoasterii si valorizarii potentialului de care dispun Astazi, se considera ca, in domeniul militar, abordarea corecta a tot ceea ce tine de capabilitatile militare devine o conditie esentiala pentru asigurarea indeplinirii cu succes a misiunilor ce revin armatei la nivel national si international in cadrul NATO, dezvoltarea capabilitatilor se desfasoara pe parcursul unor etape distincte, porneste de la analiza strategica realizata la nivelul Consiliului Nord-Atlantic, concretizata in Directiva Politica (Coprehensive Political Guidance - CPG), in care sunt identificate domeniile ce configureaza nevoia de noi capabilitati sau de revizuire a celor existente Pe baza acestui document, Comitetul Militar al NATO si Statul Major international planifica implementarea militara a CPG De asemenea, conceptul "Smart Defense" reprezinta o abordare noua a procesului de generare a capabilitatilor necesare Aliantei Nord-Atlantice si presupune, in primul rand, regandirea modului de utilizare a industriilor de aparare ale statelor membre in scopul adaptarii productiei acestora la nevoile actuale ale NATO, pentru a face fata diverselor provocari ale mediului de securitate actual si viitor in ceea ce priveste demersurile UE asupra imbunatatirii calitative a capacitatilor de aparare, trebuie mentionat Planul de dezvoltare a capabilitatilor militare (CDP), aprobat in martie 2011, care stabileste capabilitatile prioritare, identifica riscurile potentiale si traseaza liniile directoare pentru definirea cerintelor de capabilitati care pot converge catre proiecte si programe ce pot fi derulate in colaborare in acelasi timp, dezvoltarea in viitor a capabilitatilor militare ale Uniunii Europene este strans legata de implementarea conceptului "Pooling and Sharing" prin care statele membre pot dobandi, in mod colectiv, capabilitati care nu ar putea fi achizitionate in mod individual Mentionez ca numai un parteneriat strategic intre NATO si Uniunea Europeana reprezinta o necesitate pentru mentinerea credibilitatii euroatlantice in contextul politicii globale specifice secolului XXi Adaptarea si consolidarea parteneriatului dintre cele doua organizatii la noile realitati bazate pe reconfigurarea unui echilibru de putere si pe multiplicarea riscurilor si provocarile din mediul de securitate o consider a fi o cerinta esentiala pentru promovarea valorilor si intereselor Martie, 2015 145 Buletinul Universitatii Nationale de Aparare "Carol 1" comune ale membrilor acestor doua organizatii Un pas important se poate face actionand impreuna in directia acestor initiative importante si decisive, respectiv Smart Defence si Pooling and Sharing, pentru identificarea, dezvoltarea si modernizarea acelor capabilitati militare care sa contribuie la angajarea eficienta si hotaratoare in solutionarea crizelor si conflictelor care afecteaza sau vor influenta evolutia mediului de securitate contemporan Capabilitatile militare in SUA se analizeaza in raport cu sapte dimensiuni, denumite generic DOTLMPF care constituie de fapt domeniile  componentele capabilitatii pe care le vom regasi, intr-o forma sau alta, si la alte state membre NATO Acestea sunt: Doctrine (Doctrina); Organization (Organizatia); Training & education (instruirea si educatia); Materiei (Componenta materiala); Leadership (Dezvoltarea leaderului - leadership); People (Personal); Facilities (Facilitati) Trebuie, insa, mentionat faptul ca dezvoltarea capabilitatilor militare ale SUA se bazeaza astazi, din ce in ce mai mult, pe utilizarea tehnologiei informatiei, pentru a obtine avantaje la toate nivelurile luptei armate, prin utilizarea fortelor in retea, in contextul posibilitatii de alocare a unor resurse pe care nicio alta tara nu si le poate astazi permite La randul sau, Ministerul Apararii al Marii Britanii utilizeaza un model oarecum similar celui american in Defence Lines of Development (DLoDs - Linii domenii de dezvoltare a apararii) pornind de la abordarea managementului capabilitatilor prin prisma unei platforme pe care sa se interconecteze Blocurile componente (building blocks) privitoare la structura fortei, arma si specialitatile militare, pe de o parte, si liniile comune de facilitati (common lines of facilities) care sprijina si deservesc aceasta platforma si care trebuie sa livreze capabilitatile necesare unitatilor operationale, pe de alta parte identificarea elementelor de particularitate in conceptia armatei franceze are la baza Planul Strategic al Armatei 2015 (Le Plan strategique des armees 2015)f documentul cadru de dezvoltare a capabilitatilor militare ale Armatei Frantei Acesta identifica trei axe strategice care rezuma actiunea generala a armatei in serviciul tarii, in cadrul constrangerilor bugetare, statale si internationale Acestea sunt: garantarea apararii Frantei si a intereselor sale; transformarea armatei, simultan cu valorizarea capacitatilor sale si plasarea armatei in centrul deciziilor de aparare si securitate De asemenea, modernizarea capabilitatilor militare, ca urmare a unui amplu proces de transformare a Armatei Romaniei, este proiectata pe trei directii esentiale - structurala, conceptuala si operationala Concluzii Armata Romaniei traverseaza un profund proces de transformare si de adaptare la cerintele unei armate profesioniste, compatibile standardelor NATO si cerintelor tehnologice moderne Este necesar, in opinia mea, realizarea unui raport optim intre modernizarea tehnologica si posibilitatile realiste de generare a fortelor si resurselor necesare, in contextul actual al evitarii decalajelor de capabilitate la nivel NATO sau UE, prin participarea la programe si initiative gen Smart Defence sau Pooling & Sharing Chiar daca dezvoltarea si modernizarea capabilitatilor militare este in primul rand o responsabilitate nationala, apartenenta la un organism international de securitate poate constitui fundamentul unor actiuni de cooperare optime si eficiente in conditiile in care tehnologia devine mai scumpa, si bugetele de aparare sunt sub presiune in aceasta directie exista posibilitatea constituirii unor capacitati-cheie pe care multi aliati le pot obtine, numai in cazul in care conlucreaza impreuna pentru a le dezvolta sau a le dobandi Lucrarea a beneficiat de suport financiar prin proiectul cu titlul "Studii doctorale si postdoctorale Orizont 2020: promovarea interesului national prinexcelenta, competitivitate si responsabilitate in cercetarea stiintifica fundamentala si aplicata romaneasca", numar de identificare contract POSDRU 159 1 5 S 140106 Proiectul este cofinantat din Fondul Social European prin Programul Operational Sectorial Dezvoltarea Resurselor Umane 2007-2013 investeste in Oameni! NOTE: 1 Dan Morrell WhoisPoor?, in http:  harvardmaga-zine com 2011 01  who-is-poor, accesat la 08 11 2013 2 Lucian ispas, Capabilitatile fortelor terestre in desfasurarea operatiilor militare in http:  www rft forter ro  cd 2009 07-sub7 01 htm, accesat la 10 11 2013 3 Le Plan strategique des armees 2015, in www defense gouv fr content    PSA-2015 pdf, accesat la 14 12 2014 146 Martie, 2015 Buletinul Universitatii Nationale de Aparare "Carol 1" BiBLiOGRAFiE Mazilu Marian, Sprijinul logistic al operatiilor intrunite desfasurate pe teritoriul national, Editura Universitatii Nationale de Aparare "Carol i", Bucuresti, 2012 Morosan Marilena, Consideratii privind eficienta managementului logistic in operatiile militare in: Logistica militara la inceput de secol XXi Perfectionari conceptuale logistice si economico-financiare in spiritul strategiei de transformare, Sesiunea de comunicari stiintifice a Departamentului Logistica, Finante si Contabilitate, Editura Universitatii Nationale de Aparare "Carol Г, Bucuresti, 2013 Tanase lulia Frasina, Curs de conducere logistica, Editura Universitatii Nationale de Aparare "Carol Г, Bucuresti, 2010 Martie, 2015 147 CZU: 37 033-053 4 FORMAREA ELEMENTELOR CULTURii ECOLOGiCE LA PREsCOLARi Ana TABAC', Lidia COJOCARi * institutia prescolara nr 179, mim Chisinau Universitatea Pedagogica de Stat "ion Creanga" din Chisinau Formarea elementelor culturii ecologice implica formarea unui sistem individualizat de valori ecologice in corespundere cu tendintele noii societati, axandu-se pe o gandire si atitudine centrata pe promovarea unui mediu natural propice vietii si dezvoltarii spiritului de responsabilitate fata de mediu, prin combinarea metodelor clasice si a celor interactive La copiii de varsta prescolara formarea elementelor culturii ecologice vizeaza mai mult formarea deprinderilor si a trairilor afective Cuvintele-cheie: copii de varsta prescolara, cultura ecologica, metode TRAiNiNG OF ECOLOGiCAL CULTURE ELEMENTS ТО PRESCHOOLE Trening the ecological culture elements involves the fonnation of an individualized system of ecological values in line with the trends of the new society focusing on thinking and centered attitude on the promotion of a natural en-viromnent favorabile to life and the developming the spirit of responsibility towards the enviromnent through the combination of classical and interactive methods At preschool age the fonnation of ecological cultura elements the fonnation of organic cultura elements aims more training skills and affective feelings Keywords: preschool children, ecological culture, methods introducere impactul contemporan dintre societate si mediul inconjurator a generat noi cerinte fata de personalitatea umana Traim intr-un mileniu in care omenirea trece prin transformari ample la toate nivelurile vietii Aceste transformari se caracterizeaza nu doar prin beneficii aduse oamenilor, dar si prin repercusiuni si modificari negative, care se rasfrang in mod direct asupra mediului inconjurator in prezent, omenirea a constientizat o serie de probleme grave, cum ar fi: poluarea mediului, limitarea resurselor si rezervelor naturale, cresterea demografica, incalzirea globala, pandemiile etc Acestea au depasit domeniul de competenta al specialistilor, constituind obiective majore in problematica lumii contemporane Degradarea mediului capata forma continua, fiind in totalitate rezultatul interventiei omului, dar si al unei crize ce tine de lipsa culturii, a unei culturi ecologice a civilizatiei modeme De aceea, omenirea cauta solutii pentru prevenirea unora dintre problemele mediului si pentru crearea unui mediu echilibrat si propice vietii Pregatirea omului in sprijinul ocrotirii naturii si cu un acut simt al responsabilitatii fata de problemele mediului inconjurator trebuie sa inceapa inca din frageda copilarie Acest lucru se datoreaza receptivitatii copilului si dorintei lui nestavilite de a studia tot ce e in jurul sau Sensibilizandu-i pe copii si facandu-i sa priveasca cu atentie mediul inconjurator, punem baza unui comportament pozitiv ecologic durabil fata de natura Varsta copilariei este cea mai propice pentru demararea activitatilor pentru educatia de mediu si trebuie sa fie rezultatul unui lucru in echipa, la care isi aduc aportul familia, prietenii, institutiile de invatamant, administratia locala Fenomenul culturii ecologice a fost studiat de mai multi cercetatori: N Dejnicova, L ivanova, E Clemeasova in Republica Moldova, cultura ecologica din perspectiva formarii a fost cercetata de E Buzinschi (2002), cu referire la varsta prescolara mare Conform conceptiei expuse de L Pecico, cultura ecologica include: cultura activitatii cognitive a copiilor prin cunoasterea experientei omenirii in interactiunea om-natura, ca baza de valori naturale; succesul acestei activitati rezida in formarea atitudinilor durabile ale personalitatii fata de natura in baza formarii capacitatilor de a lua decizii alternative; cultura muncii; rezultatul muncii trebuie sa dispuna de categorii de utilizare duble ce nu ar dauna naturii in urma realizarii; cultura comunicarii spirituale cu natura Cultura ecologica in prescolaritate inseamna a invata copilul sa inteleaga necesitatea pastrarii si ocrotirii naturii, sa perceapa ca fiecare actiune asupra naturii trage dupa sine efecte pozitive sau negative care, la randul lor, ne influenteaza si pe noi, fie in mod benefic, fie sunt in detrimentul nostru 190 © Universitatea de Stat din Moldova 2017 Mentionam ca copiii sunt mai usor de modelat, datorita sensibilitatii si receptivitatii lor Copiii sunt mereu curiosi si doritori de a cunoaste tot ce se afla in jurul lor Formand la copii elemente ale culturii ecologice prin actiunile directe cu natura, ei ii descifreaza tainele, inteleg importanta acesteia si necesitatea de a o pastra sanatoasa si pentru generatiile viitoare Scopul cercetarii: cuantificarea modalitatilor de formare a elementelor culturii ecologice la prescolari Material si metode in investigatii au fost implicati 28 de copii cu varsta cuprinsa intre 5 si 6 ani Pentru realizarea cercetarii au fost folosite urmatoarele metode: observatia, analiza produselor activitatii copiilor, conversatia, experimentul pedagogic Rezultate si discutii Formarea elementelor culturii ecologice reprezinta numai un prim pas al unui proces, a carui finalitate ar trebui sa fie transformarea participantilor in persoane judicioase si motivate cu o cultura ecologica K Coyle mentioneaza ca formarea adevaratei culturi ecologice necesita timp, deoarece atingerea ei nu poate fi realizata cu ajutorul unui "cuptor educational cu microunde'’ Exista mai multe etape care trebuie parcurse obligatoriu pentru a atinge nivelul culturii ecologice: • constientizarea - cunoasterea existentei unei probleme si a importantei acesteia, fara insa a fi familiar cu complexitatea sa, implica o dorinta de actiune limitata; • consecventa in conduita personala - intelegerea anumitor subiecte mai accesibile cu privire la problemele de mediu, care se reflecta in modificari de comportament, dar nu necesita o cunoastere detaliata a situatiei; • cultura ecologica - rezultatul unui program amplu de educatie ecologica, pe parcursul careia participantul progreseaza de la stadiul de intelegere profunda la dezvoltarea unor competente, ajungand in final la dorinta si capacitatea de a actiona Pe langa toate acestea, cultura ecologica presupune si existenta unei identitati individuale si colective Prin procesul educational de redescoperire a valorilor patrimoniului natural si cultural al unei zone, unul dintre obiectivele obligatorii ale educatiei ecologice este angrenarea individului si a comunitatii intr-un proces de autocunoastere Cercetarile, pe parcursul istoriei, au demonstrat ca omul nu se naste fiinta culturala Ea urmeaza sa devina pe parcursul cresterii si dezvoltarii sale, constituind un proces complex, care trebuie sa inceapa de timpuriu Aceasta devenire se realizeaza prin perceperea si intelegerea, inca din copilarie, a mediului inconjurator in care omul este parte componenta si care este un mediu plin cu valori culturale W Brunner mentioneaza ca cultura ecologica se manifesta prin exprimarea atitudinii grijulii fata de resursele naturale in scopul protectiei si conservarii acestora in viziunea lui A Teleman , cultura ecologica este o finalitate a educatiei despre mediu si vizeaza dezvoltarea responsabilitatii fata de mediu, motivatia de a participa la activitati de imbunatatire a mediului prin promovarea unui stil de viata compatibil unui mediu natural sanatos si propice vietii Conform altor opinii , cultura ecologica se manifesta prin atitudine grijulie fata de natura, prin executarea unor masuri ce vizeaza pastrarea si imbunatatirea mediului Astfel, analizand conceptele ce se refera la ecologie, educatie ecologica, cultura, putem afirma ca cultura ecologica reprezinta un sistem de valori care vizeaza elemente atitudinale si comportamentale adecvate in mediul natural, in scopul protejarii si pastrarii acestuia Cultura ecologica cuprinde urmatoarele componente : componente cognitive - idei, cunostinte, opinii despre mediu; componente axiologice - valori, modele de comportamente, atitudini, convingeri ce vizeaza ocrotirea si protejarea mediului; componente normative - normele, regulile care reglementeaza cadrul legal; componente simbolice - simbolurile sau semnele conventionale asimilate prin educatie si care dobandesc inteles prin consens social (cuvinte, imagini vizuale, obiecte) Formarea elementelor culturii ecologice are ca scop formarea culturii ecologice, care vizeaza constiinta ecologica si comportamentul adecvat in natura N Vrednic vorbeste despre cultura ecologica ca fiind un imperativ al timpului in care traim, intrucat constituie una dintre problemele primordiale cu care se confrunta omenirea Astfel ca a capatat sensul de o noua tendinta in mentalitatea si comportamentul uman, care la un moment dat a inceput a se manifesta prin indiferenta fata de natura, prin nihilism si analfabetism ecologic Prin urmare, formarea culturii ecologice, care are la baza formarea elementelor culturii ecologice, este un proces deloc simplu, care implica formarea unui sistem individualizat de valori ecologice in corespundere cu tendintele noii societati si care ar determina restabilirea bunelor practici si maniere ce tin de protectia mediului 191 inca de la varsta mica copiii trebuie sa invete sa respecte legile naturii, sa inteleaga necesitatea protejarii mediului, cum sa contribuie la refacerea naturii prin mentinerea curateniei si ingrijind frumusetea ei oriunde s-ar afla, sa inteleaga ca ocrotind natura se ocrotesc pe ei insisi Astfel ca gradinitei, alaturi de familie, ii revine rolul de a educa copiii in spiritul ocrotirii naturii si de a le forma deprinderi si atitudini de comportament adecvat in natura si fata de natura Pentru determinarea nivelului de cunoastere a mediului si ocrotirea lui am aplicat testarea, iar in calitate de instrument de evaluare - fise de lucru, in concordanta cu particularitatile etative si curriculum Fiecarei fise i s-a atribuit un anumit punctaj, care corespundea cu o actiune logica a prescolarului Acestea au inclus mai multe sarcini: observa si comenteaza cum se distruge natura vie; coloreaza plantele si argumenteaza cum le vei ocroti; taie cu o linie intrusul, argumenteaza; ajuta autospecialele sa ajunga la destinatie; coloreaza cercul in dreptul imaginii care indica actiuni de protectie a naturii; incercuieste imaginile in care copiii procedeaza incorect; povesteste cum trebuie protejata natura Punctajul maximal al tuturor fiselor a fost 34 de puncte Astfel, analizand rezultatele testarii exteriorizate de copii in concordanta cu nivelurile cognitive, elaborate in baza descriptorilor de performanta, am constatat urmatoarele: • 17,85 % din copii au exteriorizat un nivel superior Ei pot sa observe si sa comenteze, in baza imaginilor, cum se distruge natura vie; sa numeasca plante si animale pe cale de disparitie din tara noastra; sa coloreze corespunzator florile; sa propuna solutii creative de ocrotire a plantelor rare, a naturii in general; • 57,14% din copii au exteriorizat un nivel mediu Ei pot sa argumenteze mai superficial imaginile ce demonstreaza distrugerea naturii inconjuratoare; cunosc unele plante si animale din Cartea Rosie; pot identifica actiunile de ocrotire a naturii deosebindu-le de cele de pericol, dar intampina dificultati la argumentarea deciziilor; • 25,0% din copii au exteriorizat nivel inferior Ei cu greu descriu situatia de pericol pentru natura redata in imagini; cu dreu identifica plantele rare din tara noastra; depisteaza intrusul din sirurile date, dar fara sa explice alegerea; intampina dificultati in propunerea unor solutii de ocrotire a naturii la general Pentru o analiza mai detaliata, calitativa a rezultatelor, datele au fost plasate intr- un centralizator, ceea ce ne-a permis sa descriem clar situatia fiecarui copil, estimand cunostintele si lacunele lui Datele reflectate in centralizator pe verticala ne-au oferit informatii despre punctele realizate la fiecare item: la fisa 1 s-au realizat 221 de puncte din maximum 336, la fisa 2 s-au obtinut 217 puncte din maximum 336, iar la fisa 3 s-au obtinut 215 puncte din maximum 280 de puncte Totalul maxim de puncte ale testului l-am calculat inmultind numarul de prescolari (n=28) cu punctajul maxim al testului (34), deci 952 de puncte Din acest total au fost realizate 653 de puncte, ceea ce reprezinta un procent de realizare de 68,59%, iar procentul de nerealizare este de 31,42% si vizeaza lacune in ceea ce priveste elementele culturii ecologice formate la copii Prescolaritatea este etapa initiala de formare a personalitatii umane Formarea culturii ecologice trebuie initiata la o varsta cat mai timpurie Obiectivul principal al educatiei ecologice rezida in formarea initiala a elementelor culturii ecologice; formarea unei atitudini corecte a copilului fata de natura inconjuratoare, fata de sine si oameni ca parte componenta a naturii Copiii invata cum se stabilesc legaturile intre natura vie si natura moarta, care este relatia unui organism viu cu mediul de existenta, cum are loc adaptarea la acesta Ca obiectiv se impune si studierea influentei naturii asupra activitatii umane, care este asociata cu utilizarea resurselor naturale, poluare, protectia mediului La copii apare increderea in sine De rand cu dorinta lor de a actiona de sine statator, apare si dorinta de a se conforma cu cerintele adultilor - sa fie buni Actiunile copiilor in orice activitate imbraca un caracter intentionat Exista o orientare spre un anumit model, iar primele reprezentari referitoare la mediu sunt formate sub influenta unor modele de comportament adecvat Sub influenta adultilor la copii apare dorinta de a face ceva folositor pentru altii, pentru plante si animale Prin urmare, prescolarii au un sir de particularitati de varsta specifice, dar numai utilizate corect pot fi eficiente in realizarea formarii elementelor culturii ecologice Printre acestea mentionam : • sesizarea globala a naturii - la aceasta varsta copilul nu se separa pe sine insusi de mediul inconjurator; el nu stie ce ii apartine lui si ce nu; pentru el natura e ceva "foarte departe'’, cu varsta aceasta particularitate se pierde; • animismul - procesul cand obiectele neinsufletite din natura sunt percepute de catre copii ca fiinte vii; • egocentrismul - omul, copilul este centrul intregii lumi si toate obiectele din natura exista pentru a ne fi noua bine; 192 • perceptia emotionala a mijloacelor ilustrative viu colorate - la copiii de varsta prescolara predomina perceptia ilustrativ-emotionala a naturii, pana la 8 ani la copii predomina activitatile conduse de emisfera dreapta; copilul percepe, gandeste prin imagini, chipuri si doar la 8-10 ani incepe sa se dezvolte gandirea abstracta; de aceea, educatorii trebuie sa utilizeze cat mai multe materiale didactice, imagini viu colorate Formarea elementelor culturii ecologice la prescolari presupune un proces complex, care cere multa munca, selectarea celor mai optime metode si forme specifice educatiei in prescolaritate, accentul fiind pus preponderent pe formarea deprinderilor si a trairilor afective, decat pe obtinerea cunostintelor Astfel, la etapa de formare a experimentului in cadrul activitatilor cu copiii am aplicat metode traditionale si activ-participative Ori de cate ori a fost posibil, copiii au fost pusi in situatia de a actiona, a reactiona, de a manifesta atitudini Copiii au fost incurajati sa ia parte la activitati in aer liber: gradinarit, excursii in natura, actiuni de salubrizare si altele in cadrul experimentului de control am aplicat aceleasi teste si am constatat o imbunatatire a descriptorilor de performanta exteriorizata de copii, vizata de componenta procentuala a nivelurilor cognitive (superior -32,14%; nivel mediu - 64,28% si nivel inferior - 3,57%) Deci, in urma aplicarii traseului metodologic de formare a elementelor culturii ecologice s-a constatat o imbunatatire a performantelor copiilor atat la nivel cantitativ, cat si calitativ (cu 20,4% comparativ cu etapa de constatare) Concluzii Ocrotirea naturii, pastrarea echilibrelor biologice din ecosisteme trebuie sa constituie o preocupare a fiecarui om, incepand inca de la varste fragede Copilul manifesta o curiozitate senzoriala in plina dezvoltare si, daca stim sa-i prelungim aceasta curiozitate, ea devine suportul dorintei de cunoastere Formarea elementelor culturii ecologice implica formarea unui sistem individualizat de valori ecologice in corespundere cu tendintele noii societati si care determina restabilirea bunelor practici si maniere ce tin de protectia mediului Formarea elementelor culturii ecologice la prescolari se axeaza pe o gandire si atitudine centrata pe promovarea unui mediu natural propice vietii si dezvoltarii spiritului de responsabilitate fata de mediu Elementele culturii ecologice la copii trebuie formate din cea mai frageda copilarie, stimulandu-le motivatia de a studia de sine statator natura Utilizarea formelor si metodelor cat mai variate in formarea culturii ecologice ajuta copiii sa devina inventivi, sa gaseasca solutii, sa scoata la iveala probleme, sa exerseze imaginatia pentru a da o mana de ajutor la rezolvarea problemelor comunitatii Referinte: 1 GiNJU, S , TELEMAN, A Educatie ecologica Chisinau: UPS "i Creanga" 2014 142 p 2 BUZiNSCHi E Formarea culturii ecologice la copiii de varsta prescolara mare: Atoreferatul tezei de doctor in pedagigie UPS "ion Creanga" Chisinau 2002 21 p 3 GORiNCiOi V Educatia ecologica a elevilor prin dezbateri in: Didactica Pro, 2003, nr 6(22), p 41-44 4 COYLE, K Environmental Literacy in America What Ten Years of NEETF Roper Research and Related Studies Say About Environmental Literacy in the U S , Washington D C , The National Environmental Education and Training Foundation, 2005 5 GiNJU, S Valorile educatiei ecologice si pentru protectia mediului in: Univers Pedagogic 2012, nr 2, p 78-81 6 BRUNNER, W Ecologic! Educatia ecologica: metode si exemple Chisinau: Elan Poligraf 2005 72 p 7 TELEMAN, A Educatie ecologica prin activitati de explorare  investigare a mediului in cadrul disciplinei "stiinte" in clasele primare in: Didactica Pro 2010, nr 2, p 46-52 8 JURAT, S Educatia ecologica a prescolarilor Chisinau: Lumina 1996 128 p 9 VREDNiC N Formarea constiintei ecologice - imperativ al timpului in: Didactica Pro 2003, nr 6 (22), p 7-9 10 ANDON, C HAHEU E si al Teoria si metodologia familiarizarii prescolarilor cu natura Chisinau: UPS "ion Creanga" 2014 251 p iSBN 978-9975-46-216-7 Prezentat la 25 09 2017 193 JACQUES SALOME Curajul de a fi tu insuti Arta de a comunica constient JACQUES SALOME este psihosociolog, formator, scriitor si poet Si-a obtinut licenta in psihiatrie sociala la Ecole pratique des Hautes Etudes en Sciences Soc iales (Paris) Este fondatorul Centrului de formare in relatii mterumane "Le Regar d fertile" de la Roussillon-en-Provence, unde preda buna parte dintre cursurile de formare A predat timp de 15 ani la Universite de Lille iii Jacques Salome doreste sa transforme comunicarea intr-o materie de sine stata toare ce se preda in scoli si crede in respon-sabilizarea individului in vederea crear ii unor relatii sanatoase, printr-o comunicare activa Si-a inceput cariera in domeniul relatiilor interumane pornind de la cercetaril e si lucrarile ce apartin curentului psihologic umanist, reprezentat de Cari Rog ers La inceputurile carierei sale, s-a folosit de psihanaliza, mergind pe directia propusa de Milton Enckson, pentru care inconstientul este un rezervor de resurse , si nu o componenta intunecata a psihicului, in primele sale cursuri de formare, Ja cques Salome a folosit tehnici corporale cum ar fi Rebirth, bioenergia sau mijlo acele de expresie scenica, precum psihodrama Dupa aceste numeroase experiente, ajunge la o metoda personala El creeaza un sistem teoretico-practic, dezvoltind concepte si instrumente proprii Astfel ia nastere metoda ESPERE (Energie Specifica Pentru o Ecologie Relationala Esential a) Scopul demersurilor sale pedagogice si educative nu este acela de a da sfatu ri, ci de a stimula reflectia personala si maturizarea, de a declansa trezirea c onstiintei si luarea de pozitie fata de sine si fata de ceilalti Punctul de ple care este exprimarea personala A format pina in prezent peste 40000 de asistenti so ciali, medici, psihologi si consultanti A tinut conferinte si cursuri de formar e si are discipoli (moderatori in metoda ESPERE si formatori de moderatori) in Frant a, Belgia, Quebec, Elvetia, insulele Reunion Este autor a peste 30 de carti, coautor al unor lucrari de referinta despre comunicare si cuplu, teoretician in cadrul Asociatiei pentru Comunicare Relationa la prin Ascultare Activa Cartile sale au fost traduse in 27 de limbi, inclusiv in l imba romana (Vorbeste-mi, am atitea sa-ti spun, Daca m-as asculta, m-as intelege, apar ute la editura Curtea Veche) Prefata Daca omul este o trestie ginditoare, conform dictonului consacrat, omenirea e ste pe cale sa devina o retea ginditoare, iar acest proces ne obliga mai mult ca n iciodata sa reflectam la buna functionare a sistemului pe care se bazeaza: comun icarea La fel cum exista sisteme precum cel circulator, respirator sau nervos care asigura buna functionare a vietii interne a organismului uman, tot astfel ne pu tem imagina existenta unui sistem insaarcinat cu buna functionare a acestui corp c olectiv care este intr-o oarecare masura organismul exterior al omului integrat in s ocietate - un sistem constituit din legi care, in masura in care sint cunoscute si apl icate, asigura echilibrul grupului si, prin extensie, al speciei sau, dimpotriva , il destabilizeaza Acest sistem este comunicarea Societatea este constituita din legaturi de schimb si din ritualurile care le guverneaza Cunoasterea acestora face obiectul de studiu al psihosociologiei si tocmai de aceea Jacques Salome, care si-a cistigat o bine meritata reputatie in a cest domeniu, ne poate ajuta sa-1 intelegem, oferindu-ne pretioasa sa contributie Dar orice forma de cunoastere a omului este si un permanent omagiu adus frumuse tii, iar Jacques Salome are darul de a se lasa cuprins de aceasta "stare poetica " care face din opera sa creatia unui artist vizionar Formator in relatiile interumane, el este pentru epoca noastra un "profet soc ial" ale carui scrieri inspirate incearca sa ne dezvaluie mecanismele vietii omulu i pentru care comunicarea este o necesitate De la un asemenea initiator in univer sul relational asteptam sa elaboreze o teorie si o metodologie asupra comunicari i constiente la care ar trebui sa recurgem pentru a pregati sa traim mai bine, int ru incununarea retelei ginditoare Proiect comun intregii specii, retea tesuta din informatii, din fiinte umane care stabilesc legaturi intre ele, este de o importanta primordiala sa punem si sa consolidam bazele acestei stiinte, a se citi ale acestei arte care este comunic area, la in-demina tuturor, pe scurt, sa enuntam un ansamblu de reguli menite sa "tr aseze autostrazile drepte ale informatiei" Cum omul prin natura sa nu este menit singuratatii, ci vietii in grup, el s-a confruntat inca de la inceput cu necesitatea de a crea, in acest virtej al diferentelor , structuri si reguli care sa respecte drepturile fiecaruia Jacques Salome ne i nitiaza in descoperirea acestor reguli si legi facindu-ne martorii propriei sale dez voltari si confidentii experientelor sale Dincolo de aceasta, avem in fata mai mult decit o teorie, o metodologie practic a, o disciplina a transformarii care, pentru a comunica in mod constient, pare sa ceara tuturor vigilenta si hotarire Buddhismul ne-a invatat, prin practica Vipassana de exemplu, cum sa evoluam t ransformind respiratia intr- un act constient; Jacques Salome ne propune o disciplina oarecum identica, transformind sistemul de comunicare de la nivelul angrenajului social intr-un demers constient Fara indoiala ca avem de-a face cu o intilnire pe prim rang, pe care, la inceputul celui de-al treilea mileniu, ar fi bine sa nu o ratam, si pe care editura Relie avea datoria de a o expune Ce alt ambasador mai bun ar fi putut gasi pentru des chiderea acestei noi colectii menite sa difuzeze valorile constiintei in toate dom eniile de activitate si de reflectie a omului social, decit cel care si-a consacra t viata raspindirii acestor valori si care a stiut sa emotioneze atitia si atitia oame ni aflati in cautari in aceasta era de tranzitie, trebuie sa intelegem sau sa re-intelegem "apelul lan sat prin mii de santinele"; aici este cel al unui "insotitor al marilor treceri" s i daca este vorba despre curajul de a fi tu insuti, este vorba si despre demnitate a, mai subtil transmisa, de a fi celalalt din sine Pentru cei care uneori cauta prea departe drumul spre caritate, aceasta invitatie la comunicarea constienta poate foarte bine sa deschida drumul "noilor comunicatori" YVAN AMAR Pentru fiecare dintre noi, Fiecare cale de cautare personala Dispune de un loc in spatiul-timp din Univers Fiecare existenta are de jucat un rol in marca coregrafie cosmica a istoriei omenirii Fiecare drum al vietii, intins intre cer si parnint, Traseaza volute si arabescuri, Tornade sau circumvolutiuni miscatoare, Supus fiind aspiratiilor contradictorii intre ancorare sau inradacinare, elan sau zbor Ratacirile noastre oscileaza intre inaintare catre ceilalti, Si retragere, intoarcere sau concentrare asupra sinelui Ne cautam prin salturi succesive, Trei pasi inainte si uneori doi inapoi Atunci cind nu trebuie sa facem un salt lateral Cautarea nesfirsita a ce e mai bun in sine se invirte in enclava libertatii oferite fiecaruia intre datorie si credit, usurare si autonomie, La limita dintre definit si nedefinit, Dintre trecut si viitor, intre rasaritul si apusul fiecarei f iinte introducere Orice demers spiritual ne indeamna mai intii la purificare si la dezvaluire, ne i nvita sa postim cu inima si sa ajunam cu sufletul Chiar daca impune renuntarea la iluzii, el nu ne scuteste de o munca de arheologie personala, adica de o medi tatie asupra trecutului nostru, asupra fidelitatilor, repetitiilor si mosteniril or noastre Si nu ne fereste de o clarificare a convingerilor noastre, de o expl orare a capcanelor si neintelegerilor care ne leaga de miini si de picioare sau ne p un bete in roate in relatiile cu celalalt sau cu noi insine Are la baza o perioada de ucenicie, pentru a ne da repere solide si puncte de ancorare ferme, pentru a ne ajuta sa ne situam in labirintul numeroaselor solicitari ale vietii contemporane Sa ne dam seama de posibilitatea unei comunicari relationale sau sa comunic am constient: in aceasta carte este vorba tocmai despre asumarea responsabilitatii pentru a constientiza si a ne angaja in relatii mai deschise Mi-am dorit sa ofer citeva borne pornind de la parcursul meu si de la cel al fiintelor care mi-au marcat viata Pentru ca setea de semnificatie care ne stapineste in anumite momente ale vieti i se insala adesea si poate fie sa se as-timpere cu bauturi gustoase si mieroase, da r imbatatoare si toxice, fie sa se stinga in raspunsuri excesive Daca prosperitatea se atinge printr-o implinire interioara, atunci aceasta impl inire trebuie totusi sa se poata transpune intr-o experienta a cotidianului tesuta si amalgamata dintr-o retea de relatii active si creatoare cu sine si cu ceilal ti in acelasi timp, orice demers spiritual, fondat deopotriva pe aspiratia la transcendenta si pe nevoia de aprofundare, ne conduce catre dezgolire Ne paste riscul unui soc si al unei in-tilniri dureroase si bulversante cu propria nuditate p sihica Aceasta aventura ne confrunta cu lipsurile noastre afective, cu excesele noastre, cu vidul de identitate, cu apasarea certitudinilor, cu dorintele si la cunele noastre, cu insignifianta valorilor noastre, cu golurile si carentele noa stre, dar in acelasi timp cu haul din noi si monstrii nostri interiori, pentru a n e putea deschide - aceasta este speranta care ma anima - catre o intilnire cu aceast a parte de divinitate care isi cere dreptul la integrare in totalitate in aceste momente de instabilitate de durata sau tranzitorie care caracteri zeaza orice schimbare, este de dorit si chiar necesar sa cautam repere valide si verificate, pentru a ne mentine la suprafata, ancorati pe linia noastra Repere demne de acest nume care, fara sa ne dicteze pasul urmator, sa ne fie borne pen tru necesitatile drumului, lumini care sa ne ajute sa pastram drumul bun, fara a ne stinjeni totusi "cautarea" si elanul intrebarilor Cu atit mai mult cu cit in jurul as piratiei la inaltare spirituala misuna amenintarile: boala idealismului, decolarea nu intotdeauna controlata catre stari de constiinta diferite, sau aterizarile for tate pe nisipurile miscatoare ale cotidianului sec in acest sfirsit de secol, mondi alizarea galopanta si expansiunea vertiginoasa a retelelor de comunicatii in toata lumea ne imping - si pe copii si nepotii nostri inca si mai mult - spre a ne lasa p rada atotputerniciei infantile cind aceasta ne face sa confundam sarbatorirea cu c onsu-matorismul si ne determina sa flirtam periculos cu propriile noastre fronti ere interioare Ce lung si presarat cu capcane este drumul catre gasirea unui sens pentru m anifestarile banale si imprevizibile ale vietii, pentru a depasi aparentele, pen tru a ajunge la un acord, inainte de a deveni noi insine izvoare, va trebui sa navig am pe bijbiite sau sa fim indrumati pentru a ne gasi calea Calea se prezinta cind ca un spatiu imens intre credinte si certitudini, cind ca un drum ingust pe care se confrunta intuitii, observatii si experiente, inainte de a ne trezi, avem de parcurs o intreaga "itinerare" (cautarea unui itinerar)care tin e de la cautarea adevarului, cu riscul unei adaptari, pina la necesitatea unei dez goliri Trebuie sa cream un spatiu larg in noi insine pentru a ne naste intru acceptar e Chiar daca practica este prezenta in existenta mea, nu despre ea vreau sa vor besc, ci vreau sa expun o germinare: a mea din cei 60 de ani de viata in strafundurile materiei, am stiut sa vedem energie, in strafundurile energiei, am stiut sa vedem informatia, in strafundurile informatiei oare vom mai sti sa vedem constiinta? Vom sti sa vedem ca informatia insasi depinde de constientizarea ei, adica de sensul pe care i-l atribuim? XAViER EMMANUELLi Cap 1 Nasterile din viata mea Daca ma gindesc la tot ce stiu despre mine, de cind imi aduc aminte, am sentiment ul ca viata mea nu a fost decit o succesiune de nasteri, o suita de etape marcate fiecare cu o noua borna alba a unei importante treziri de constiinta, fundamenta la pentru dezvoltarea mea Astfel, viata mea pare un parcurs strabatut de naster i, aparitii si veniri pe lume care au contribuut la facerea omului care am deven it astazi Despre citeva dintre aceste nasteri va voi vorbi acum, pentru ca fiecare dint re ele este in acelasi timp pilon de sustinere, impuls si chemare catre o viata ma i plina Copilul care am fost, omul care am devenit si cel care devin, schimbindu-ma in fiecare zi cite putin, toate sint rezultatul acestor nasteri Si daca astazi sint atit de pasionat de relatiile interumane, daca viziunea mea asupra comunicarii, desi putin utopica, este mereu de actualitate, intacta si l a fel de necesara, daca sint atit de hotarit sa induc fiecaruia dorinta de a invata comu nicarea in relatiile interpersonale - de exemplu sa devina un obiect de studiu in sc oli, la fel ca matematica, istoria, geografia sau franceza - tot acest entuziasm provine din intalnirile, uimirile si descoperirile care s-au ivit pe parcursul viet ii mele, la orice virsta Si simt ca pot sa ma mai nasc de multe ori de aici inainte pentru alte experi ente de viata Toate aceste nasteri se vor sprijini pe citeva borne, repere ferme pe care mi le-am format intorcindu-ma mereu la intelepciunea legendara a bunicii mele si injonctiunea asertiva: "Daca nu ai batrini, trebuie sa ti-i cumperi!" Simt ca in mine sint inscrise profund citeva reguli de viata carora ma straduiesc s a le fiu fidel si pe care ma angajez sa le respect cu prioritate, oricare ar fi urgentele sau constringe-rile care apasa asupra mea Printre acestea se numara: □ admiratia si uimirea fara limite in fata copiilor si a eforturilor lor de a deveni fiinte autonome, adulte, creatoare; □ respectul profund pentru femei, pentru misterul si generozitatea lor; □ preocuparea permanenta de a-mi asuma responsabilitatea pentru ce mi se intimp la; □ convingerea devenita de nestramutat ca, asemeni oricarei fiinte umane, sint purtatorul unui dar fabulos, cel al vietii care mi-a fost lasata in grija inca de l a conceperea mea Dar imaterial, dar foarte real si tangibil, alcatuit dintr-o s uma, dintr-o masa de energie si de iubire universala care mi-a fost incredintata s i fata de care am datoria, asemeni oricarui alt barbat sau femeie, sa o dezvolt in tr-o forma unica, cu toata libertatea posibila intr-adevar, tine de responsabilitatea mea: □ fie sa consum pur si simplu, sa risipesc aceasta iubire si aceasta energi e; □ fie sa le amplific si sa le dezvolt Urrnind una dintre aceste doua cai pentru care voi fi optat, in functie de orie ntarea pe care am dat-o principalelor preocupari din viata mea, in momentul marii treceri catre celalalt tarim, sau catre o alta stare, altfel spus, la sfirsitul cicl ului meu de viata, voi reda materiei universale, zestrei comune, diminuata sau imb ogatita, aceasta rezerva de energie si iubire care mi-a fost initial lasata in gri ja Asumarea responsabilitatii de a ma implica si de a actiona a fost consecint a faptului ca am devenit constient ca viata mea a fost o succesiune de nasteri Si acestea au fost atit de numeroase, surprinzatoare, imprevizibile si variate, incit de fiecare data mi-au stirnit uimirea si entuziasmul, dincolo de disperarea, dezec hilibrul si indoiala pe care mi le-au provocat Nasterea intru gelozie Una dintre primele nasteri din viata mea de care imi amintesc a fost cea intru confuzie, gelozie si haos, in momentul venirii pe lume a fratelui meu Aveam patru ani si deodata reperele mele obisnuite s-au spulberat Prezenta mamei nu mai er a aceeasi, mirosurile, zgomotele si ritmul casei se schimbasera Brusc am capata t sentimentul ca nu mai aveam nici o importanta, ca nimeni nu ma putea iubi, cu atit mai putin mama mea, pentru ca ea nu mai avea ochi decit pentru el, acest intrus care tocmai imi invadase universul Astazi stiu - nu doar la nivel rational, ci la nivelul emotional de acum -ca eram iubit, ca mi se acorda toata atentia necesara; dar pentru sensibilitatea mea de copil de patru sau cinci ani, aceasta experienta a fost teribila si teri fianta, o adevarata revolutie Doua fotografii pastrate cu sfintenie in albumul de familie stau marturie pen tru aceasta perioada, intr-una dintre ele apare un baietel blond, zimbitor, adorabil , imbracat in costum de marinar "Sa- 1 maninci, nu alta, de scump ce e", aud si acum c uvintele pe care le rosteau deasupra capului meu in cealalta apare un copil cu ca pul ras, cu aerul unui ocnas sau al unui cersetor gatit cu un palton vechi, cu p umnii strinsi in buzunare, cu privirea dura si zimbind fortat intre aceste doua momen te se nascuse fratele meu Nasterea intru prietenie Pe la sapte ani, aveam un vecin, Marcel, care a devenit prietenul meu "de v iata si de moarte", cum ne declaram la acea virsta Alaturi de el am descoperit ce inseamna sa ai incredere, sa iti respecti cuvintul dat, sa fii solidar intr-o prietenie, sa simti siguranta pe care ti-o da acceptarea neconditionata Eram iubit si acce ptat asa cum eram, si nu asa cum voiau altii sa fiu Eram nedespartiti, ceea ce in seamna ca respiram aceleasi emotii si ne minunam de aceleasi descoperiri Eu sau el, era totuna, infruntam viata invincibili, indestructibili si increzatori Locuiam intr-un cartier muncitoresc unde izbucneau adesea certuri intre copii: rivalitati pentru teritorii, pentru suprematie, pentru modele Lupta se dadea ma i mult in imaginatia noastra decit in realitate, dar uneori se lasa cu violenta Mi-am pierdut un dinte in timpul unei astfel de incaierari cu prastia iar co rpul meu poarta numerose urme ale cicatri-celor din acea perioada Dar aveam cer titudinea absoluta ca, orice s-ar intimpla, puteam conta pe Marcel, ma puteam baza p e el pentru a infrunta orice peripetie din viata mea de copil Nasterea intru indragostire Aveam tot sapte ani Pe ea o chema Michele si locuia foarte aproape de noi Dimineata, cind o vedeam traversind strada pentru a merge la scoala, o urmaream si apoi faceam un ocol destul de mare pentru a nu fi nevoit sa trec prin fata scoli i de fete Din pudoare, jena sau un sentiment prea acut al diferentei Cite emotii si cita tulburare cind drumurile noastre se intersectau! Dintr-o data timpul se dilata, aerul devenea mai viu, mai pur, parca toate fortele naturii s e trezeau, ca pentru a face sa explodeze corpul meu devenit brusc prea strimt U niversul celebra trairile si iluziile mele Savoarea clipei, vibratiile inexprim abilului, paleta de culori a fiecarui moment toate se impleteau pentru a insuflet i iubirea care se nastea in mine La biserica la care mergeam amindoi, momentul cel mai special era asezarea la masa de comuniune Era inaintea introducerii invatamintului mixt, pe vremea cind atit sco ala, cit si biserica erau intens preocupate sa nu perturbe bunele moravuri, drept care, pentru a nu lasa copiii prada ispitei, aveau grija sa separe fetele de bai eti Cind esti crescut intr-un astfel de mediu, reveriile si intilnirile cu sexul opus c apata atractia fructului oprit, intotdeauna faceam in asa fel incit sa ma asez exact pe locul simetric cu al ei si vai de mitocanul care ar fi ridicat pretentii sau car e ar fi indraznit sa mi-1 ocupe: eram gata sa fac un scandal monstruos De atunci nu am mai regasit niciodata acea forta, acea intensitate a sentim entelor, a emotiilor care m-au incercat in acea perioada Extraordinarul acestei tra iri va fi mereu inscris in corpul meu Din ea s-au hranit multe dintre emotiile mele de mai tirziu Nasterea intru lectura si relationare La noua ani m-am imbolnavit de tuberculoza osoasa si am plecat la un sanatori u in Pirinei, la 1800 de metri altitudine Am stat tintuit la pat vreme de patru a ni, in gips de la picioare pina la piept, iar singura mea priveliste era un munte im obil numit Cambre d'Aze ("fundul de magar") si un cer imens, atit de luminos incit iti l ua ochii Acolo am descoperit lectura Parintii mei aveau o conditie extrem de modest a, nici unul dintre ei nu avea studii; doar ci-teva cunostinte elementare de ortog rafie, aritmetica si foarte mult bun simt, cam asta era zestrea lor Totusi, in mo d bizar, in ei salasluia sentimentul de piosenie si adevar absolut in fata cuvintulu i scris "Daca este scris, inseamna ca este adevarat" era concluzia respectuoasa a mamei, printr-o formulare in care consideratiile morale si civice, amprente ale s entimentului datoriei si supunerii, tineau loc de organizare metodica a cauzelor si efectelor si trecea inaintea gindirii logice, sufo-Cind orice urma de spirit criti c La sanatoriu, unde nu ma deplasam decit pe un pat rulant, am descoperit liber tatea fabuloasa pe care ti-o ofera lectura despre calatorii imaginare, posibilit atea de a te identifica cu eroii, de a crea lumi, de a imagina situatii pina la ce le mai mici detalii sau de a fauri destine Ce perioada minunata! Cei din jurul meu sint adesea uimiti cind ma aud invocind fericirea acestei parti din viata mea in car e, desi imobilizat, ma bucuram totusi de o libertate fantastica, cea de a visa Nasterea intru comunicarea relationala in planul comunicarii relationale am fost multa vreme un salbatic Cind imi remem orez adolescenta, tot ce pastrez este o lunga serie de umilinte, nedreptati, nea cceptari, o succesiune de neintelegeri si de manifestari negative Eram un adevara t infirm in a relationa, un handicapat al cuvintelor, o victima a neimpartasirii Am descoperit mai tirziu, in viata de adult, puterea cuvintelor si a ideilor, b ogatia schimbului de idei prin discutii interminabile despre iubire, moarte, via ta, femeie, calatorii Viata mi s-a deschis Totul putea fi supus confruntarii, putea fi pus sub semnul intrebarii si imi deschidea noi drumuri spre un plus de coer enta, dezvoltindu-mi in acelasi timp capacitatea de a ma implica si de a-mi dobindi o autonomie reala Toate aceste procese se materializau printr-o ancorare mai prof unda, printr-o personalitate mai ferma Nasterea intru stiinta Ma refer la nasterea intru stiinta de a trai la un nivel mai bine conturat A ceasta nastere a venit o data cu inceperea unei terapii analitice Pina atunci stiam diverse lucruri, stiam sa fac diverse lucruri Obtinusem citeva diplome si credea m, ca tinar adult, ca aceasta zestre imi era suficienta pentru a porni in viata si a r eusi! Ca un Rastignac al timpurilor moderne, imi inchipuiam cucerirea lumii ca fiind o chestiune de putere, influenta si mai ales recunoastere Aceasta nevoie de a fi recunoscut, valorizat, confirmat mi-a structurat o parte a existentei Dar de-a lungul terapiei am descoperit o alta forma de a trai, mai creativa , mai dinamica, mai putin reactionala, mai' putin violenta fata de mine insumi As tfel mi-am inceput destul de tirziu o educatie de constientizare, care imi lipsise pina la 30 de ani si fara de care suferisem atita Nasterea intru iubire si sexualitate Sa simti ca iubesti, ca esti indragostit, inflacarat si iubit, sa traiesti dori ndu-ti si primind prezenta celuilalt celeilalte, ce revolutie fermecatoare in viat a unei fiinte Cind esti indragostit, intri intr-o stare speciala care iti da o vitalitate, o ener gie si o creativitate aparte Cind esti indragostit, descoperi potentialuri neexplora te inca si, intr-un fel, te lasi prins si purtat catre ce e mai bun din tine in intilnirea cu minunea si imprevizibilul din celalalt Nasterea intru creatie La 22 de ani, mi-am incheiat activitatea de contabil, prima mea alegere de ca riera Am devenit olar, apoi sculptor in lemn si metal Vreme de doi ani am trait in tr-un loc magic, un spatiu in afara timpului, intr-un castel de la sfirsitul secolului al XiX-lea care fusese oferit drept cadou de despartire amantei sale, o printes a rusoaica, de catre cel care avea sa devina Edward Vii De jur imprejur, 300 de h ectare de padure si mai ales de tacere, deasupra un cer care se schimba la fieca re clipa,agitat de marile vinturi din vest in timpul acestor doi ani am trait in mirosul de lemn si de metal, intr-o stare d e efervescenta incredibila Ma trezeam in fiecare dimineata plin de o multime de i dei si de numeroase proiecte pe care le voiam realizate imediat Eram absorbit s i animat de nevoia de a infrunta materia, de a ma lasa dominat de ea, la inceput, si mai apoi de a o supune Din aceasta perioada pastrez un rezervor de energie, un potential nestirbit de a infrunta imprevizibilul Cum provin dintr-un mediu modest, in care nimic nu mi-a fost vreodata daruit si unde totul trebuia cucerit, mi se pare ca mereu m-am definit avind ca reper gre utatile Fiecare incercare, fiecare constringere sau limita devenea un stimulent sau imi deschidea calea spre o noua rezerva de entuziasm si de elan Daca in general ma simt descumpanit la inceput de un refuz, de o respingere, de o punere la indoiala, dupa aceea infrunt situatia si ma lupt Si nu atit pentru a cisti ga, cit pentru a- mi recistiga respectul fata de mine insumi Nasterea intru paternitate Mi-am conceput primul copil, o fiica, la 23 de ani Dar tata am devenit mul t mai tirziu Acest copil m-a facut sa devin parinte si tatic Avea sase luni si, pentru a o duce la dadaca, trebuia sa parcurg in fiecare d imineata si seara cite trei kilometri pe jos prin padure O tineam la piept intr-un fel de rucsac pe care-1 concepusera pentru ea Cit ti nea drumul ea gingurea tot timpul, imi vorbea mai ales cu ochii, cu expresii de o ma re intensitate emotionala, prin noi gesturi inventate cu fiecare zi Ea m-a invatat sa ascult, sa daruiesc, sa primesc si de asemenea sa spun nu Cu ea am invatat sa descopar abecedarul comunicarii si sa-1 folosesc inainte de a co ntinua sa-1 aprofundez cu ceilalti copii ai mei Nasterea intru exprimarea personala Cu totii am fost deposedati de dreptul la exprimarea personala tocmai de ca tre cei care se presupunea ca trebuie sa ni-1 dea: parintii nostri Vorbind in loc ul nostru, dictindu-ne cel mai adesea nevoile, sentimentele, comportamentele, ne-a u rapit posibilitatea de a recunoaste si de a exprima o traire personala Cei ma i multi dintre noi ne formam pornind de la aceasta neintelegere De-abia catre 32 de ani mi-am descoperit o exprimare proprie, al carei ecou il puteam auzi pentru prima data in mintea mea, cuvinte care nu mai erau imprumutate de la altii A fost o descoperire neobisnuita a unora dintre orizonturile mele de posibi litati, concomitent cu o eruptie de dorinte atit de noi, incit m-au aruncat intr-un amal gam de contradictii, de conflicte de fidelitate care mi-au marcat dureros aceast a perioada din viata in aceasta perioada intre 30 si 40 de ani m-am ridicat, in-tr-o oarecare masura, catre omul care eram cu adevarat re-nuntind la rolurile care-mi fusesera atribu ite, la modelele predefinite sau prestabilite, iesind de sub impactul injoctiuni -lor, renuntind la aprobarea celorlalti, acceptind sa fiu uneori singur si neinteles, parte inevitabila a oricarei incercari de schimbare Da, la aproape 40 de ani am descoperit ca traiam in buna masura in non-afirmare de sine, ca fusesem in mare parte un copil conformist, ascultator, coplesit de fi delitati si de misiuni compensatorii! Nasterea intru scriitura in jurul virstei de 34,35 de ani, dupa o relatie amoroasa in care ne-am contopit prea mult, am simtit nevoia imperioasa de a ma exprima si de a fi inteles, adica r ecunoscut Era ca o foame vorace si insatiabila care inca nu pare sa se fi potolit Rezultatul a fost o carte sub forma de roman, Eu ma numesc tu, care mi-a ad us o corespondenta considerabila Sute de femei si barbati, dar mai ales femei, s- au recunoscut in aventura de iubire pe care am descris-o Unele au fost chiar violente, reprosindu-mi ca ma ascund sub un nume de barba t, pentru ca, pretindeau ele, "doar o femeie putea descrie atit de real relatia de iubire a femeii"! Ma nasteam astfel intru aceasta latura feminina care de atunci nu a incetat sa se dezvolte si sa ma completeze Dupa ce am scris acest roman, intr-un efort de eliberare, dejconstientizare a tit de important, nu am mai renuntat la scris mai ales in ceea ce priveste profesia mea de formator in relatii interumane, din nevoia de rigoare, de coerenta, si pent ru a discerne mai bine firul conductor al activitatii mele De aceea am scris mult despre cele cinci mari relatii care organizeaza viat a oricarei fiinte umane: □ Relatia cu sine insusi sau cum sa fii un bun tovaras pentru sine, sa inveti sa te respecti, sa te valorizezi, pe scurt, sa te iubesti □ Relatia de iubire sau de cuplu, cind intilnirea se inscrie intr-un proiect de viata comun □ Relatia cu copiii, cind ii avem, cind trebuie sa le fim alaturi, caci sint cei care duc mai departe viata noastra; ei sint viitorul omenirii Relatia cu ei este esen tiala, pentru ca ne face sa revenim mereu la copilul care exista inca in noi Este t ipic pentru un copil sa aiba puterea de a trezi cu o tenacitate incredibila, cu un curaj uimitor, ranile ascunse, nespuse din trecutul nostru * Relatia cu proprii nostri parinti, prin prisma noastra, a fostilor copii Relatie mereu plina de dificultati, de contradictii intre sentimentele si raportu rile de control sau de dependenta pe care ni le propun adesea, indiferent de vir-s ta Aceste relatii prea adesea ne consuma energia si trebuie permanent redefinit e, reclarificate, reafirmate in noi limite * Relatia cu divinul, altfel spus cu acea parte care ramine neatinsa in noi si ne uneste cu infinitul Nasterea intru luciditate Ceva mai tirziu, o alta nastere a aparut in viata mea, cea care mi-a permis sa renunt la povestile si la fanteziile cu care ma hraneam, purtind doliul dupa iluz iile mele, un demers uneori chiar mai dureros decit doliul dupa cineva drag M-am nascut iritru luciditate prin prisma a doua mari descoperiri: □ Am acceptat ca sint responsabil de propria mea viata, in sensul ca sint parte integranta din tot ce mi se intimpla □ Am devenit constient de impactul culturii mesianice in care am fost crescu t; mi-am dat seama de forta si de puterea conditionarilor izvorite din aceasta cul tura care ne impinge inca de foarte devreme sa asteptam ca cerul, un salvator, un ev eniment sau un seaman de-al nostru sa actioneze in locul nostru, sa ne calmeze suf erinta, sa raspunda asteptarilor noastre Nasterea intru impacarea si unificarea cu sine Pastram in noi urmele a numeroase situatii neincheiate De- a lungul vietii, am adunat in noi ranile cauzate de violentele, umilintele, deceptiile si frustrarile pe care le-am suferit Si tocmai aceste violente interne intretin, mentin deschise ranile acumulate pe parcurs si sint cauza suferintelor prezente, suferinte care uneori revin atit de brusc si atit de violent, incit ne surprind Nasterea intru simbolizare Simbolizarea este una dintre caile posibile de a accede la divinitatea care exista in noi Unii considera ca divinitatea este mai presus de ei, in cer sau in cos mos, ii dau un nume, ii consacra ritualuri, o invoca sau o imbuneaza prin rugaciuni i n ce ma priveste, eu cred ca divinitatea salasluieste in fiecare dintre noi Ea es te acest nucleu, aceasta particula indestructibila care leaga fiecare fiinta de univers si ii confirma ca are un loc al ei in marele intreg, in prezent, multi dintre no i sint infirmi de divinitate si ramin niste handicapati de sacru Trecind in revista citeva dintre nasterile care au trasat parcursul vietii mele, am punctat ceea ce mi se pare a fi firul rosu al unei existente umane: sa descop erim ce este mai valoros din universul nostru de posibilitati, sa avem curajul d e a deveni noi insine Daca eterna existenta se transforma, inseamna ca va fi si mai frumoasa Daca dispare, inseamna ca va reveni cu ceva inca mai sublim Daca doarme, inseamna ca viseaza la o desteptare mai buna, caci fiecare renastere este inca mai mareata KHALiL GiBRAN Cap 2 Zone de umbra sau zone de confuzie din personalitatea no astra Fiecare dintre noi este posesorul unui potential psihologic si relational c are se structureaza in jurul a doua tipuri de componente: □ Componentele pozitive, care vor actiona ca niste adevarate motoare sau ca stimulente care ar putea contribui la iluminarea vietii noastre □ Componentele negative sau marginale, care, dimpotriva, ar putea constitui tot atitea frine, limitari sau constringeri capabile sa ne ingreuneze sau sa ne intunece existenta cu zone de umbra si de dificultati Ansamblul componentelor pozitive si negative participa in mod activ la struct urarea pesonalitatii noastre profunde si a relatiilor cu lumea si cu ceilalti Sa ne imaginam ca acele componente negative, care alimenteaza intr-o oarecare masura zona de umbra si dimensiunea conflictuala a potentialului nostru relatio nal, se vor organiza in fiecare dintre noi in jurul unei constelatii de caracteristi ci sau trasaturi dominante Ele functioneaza la maxim cind sint intretinute, solicitate, reactivate, stimulat e sau exacerbate de atitudinea sau componenta dominanta a celuilalt Si function eaza la minim cind sint diminuate, atenuate sau mentinute in surdina prin complementar itatea dominantei celuilalt iata deci ca trebuie sa acordam importanta si sa fim atenti la ceea ce cela lalt stimuleaza sau inhiba in noi, pe parcursul numeroaselor intilniri sau relatii sem nificative din viata noastra Cind o dominanta este accentuata exagerat, ea se poate transforma in comportame nte limita, adica patologice, care risca sa se permanentizeze sub forma unor ten dinte cronice sau a unor trasaturi de caracter Este de datoria fiecaruia sa-si dezvolte o anumita responsabilitate de a-si constientiza componenta dominanta electiva sau preferata si, dincolo de acea sta luciditate fata de sine, sa ramina in egala masura vigilent si atent pentru a nu se lasa antrenat de reactiile interlocutorului cu care are de-a face cind initiaz a sau ne angajeaza intr-o relatie cu acesta Prezentarea succinta a principalelor componente negative ale personalitatii noastre Lista componentelor prezentate aici nu este exhaustiva si imprumuta o parte d in termeni categoriilor deja existente, in acest domeniu distingem doua mari tipur i de clasificari Unele sint mai ales descriptive, organizate pornind de la un inventar al cons telatiei de caracteristici de lunga durata si a celor mai evidente trasaturi de personalitate la o persoana data Celelalte clasificari sint numite structurale si pornesc de la analiza dinami ca a structurii profunde a personalitatii Ele se bazeaza mai ales pe luarea in co nsiderare a trei criterii principale, si anume: natura angoaselor si temerilor o bisnuite ale persoanei respective, mijloacele sau mecanismele pe care aceasta le foloseste cel mai adesea pentru a se apara sau a se proteja (natura, varietatea , maleabilitatea sau rigiditatea lor) si, in sfirsit, felul in care relationeaza cu ce ilalti si cu mediul inconjurator Aici vom retine si vom evidentia cu precadere mo dalitatile de relationare Componenta sadica sau masochista Mobilul principal al acestei componente se naste din cautarea placerii prin a induce sau a-si induce siesi suferinta, din cautarea satisfactiei resimtite in a se descalifica, a se nega sau a sabota posibilele reusite Suferinta este uneo ri considerata o sursa de placere intr-o ultima incercare disperata de a pastra cont rolul sau de a domina intr-o situatie in care raporturile de forte nu ne sint favorabi le Masochistul se mentine in limitele unor comportamente ale esecului Se plinge c a nu are parte decit de nefericiri, si in acelasi timp gaseste permanent scuze si mo tive serioase pentru a si le justifica Nu stie absolut deloc sa profite de mome ntele de placere sau de reusite Accepta sa faca pentru ceilalti lucruri care ce r un sacrificiu de sine exagerat Refuza ofertele de ajutor sau sfaturile Desca lificindu- se, el il descalifica implicit si pe cel care ar vrea sa-1 ajute, aratindu-i cit de putin valoreaza daca se arata disponibil sau interesat de unul care merita atit de putin osteneala Nu stie sa primeasca un cadou sau un compliment Acest comportament este fr ecvent si in alte componente, dar acest tip, cind spune: "Nu trebuia", chiar asta gind este, fara falsa modestie, se simte vexat si sufera Drept dovada: daca ii oferiti un cadou cu adevarat frumos si scump, veti vedea mai tir-ziu cum, din intimplare, ace sta il va rataci sau il va sparge (A se vedea Alberto Eiguer, Petit Traite des perve rsions mornles (Mic tratat de perversiuni morale), Bayard editions, 1997 ) Dominanta se va forma in jurul unei structuri sado-maso-chiste, fie cu o erot izare a suferintei primite, fie cu placerea resimtita prin cauzarea suferintei Evolutia patologica a acestei dominante va conduce catre perversiuni cu umi liri, tendinte de a ingradi autonomia celor apropiati, comportamente distructive s i autodistructive Componenta isteroida Baza va fi constituita din investirea majora a corpului cu functia de repreze ntare, prin gesturi si expresii corporale excesive, exagerate, dramatizate, teat rale, necoordonate sau disproportionate in raport cu elementul declansator sau cu situatia traita; prin maniera generala de a se comporta in functie de o excitabili tate, de o reactivitate emotionala in mare parte falsa si declansata de cereri sau stimuli chiar minori Toleranta la frustrari si la multumiri intirziate este scazuta Dominanta va fi o ancorare in relatia de tip isteric Urmarea patologica o vor c onstitui crizele de isterie excesive, necontrolate Componenta paranoida sau paranoica Are la baza o stare recurenta de neincredere, un sentiment de persecutie, de respingere, de excludere, de lipsa de iubire sau de negare, totul pe fondul unei lupte profunde si constante impotriva oricarei forme de dependenta relationala Aceste trairi se transforma in pozitii marcate de exacerbarea sentimentului d e amenintare Forma paranoida este caracterizata de lipsa de incredere, cu atitudi ni de persecutie fata de celalalt, acuzatii, indoieli, comportamente avocatesti, o atitudine de permanenta indoiala fata de restul lumii Pe latura paranoica, domina lupta cu riscul unui atac sau al unei intruziun i provenind din exterior, cu o atitudine marcata de o mare prudenta, cu tendinta de a atribui celuilalt intentii rauvoitoare sau viclene, un ton doct si nevoia de dovezi clare sau certitudini Neincrederea este legata mai degraba de persoane decit de situatii Dominanta paranoida se dezvolta sub forme variate, de la control la persecu tie si amenintare, si chiar pina la puneri in fapt Anumite forme de gelozie acuta s i de posesivitate pot alterna cu faze de retragere in defensiva, agresiva fata de sine insusi Forma patologica a acestui comportament este paranoia, care ii da celui bolna v sau atins de ea sentimentul acut, coplesitor si permanent ca celalalt este un potential dusman, o fiinta periculoasa si nociva, o amenintare Aceasta se poate transforma in halucinatii si puneri in fapt care sa vizeze eliminarea si distrugere a celuilalt Componenta fobica Aceasta este caracterizata in principal prin frica persistenta fata de o anum ita situatie sau de un anumit obiect, prin cautarea reconfortarii, prin incercarea de evi are a situatiilor sau obiectelor care declanseaza angoasa sau care treze sc sentimentul de nesiguranta Dincolo de aceste situatii sau obiecte bine delim itate, persoana nu pare angoasata si isi impune Sa nu fie Dar apare riscul genera lizarii situatiilor anxiogene Componenta fobica poate cauza o reducere consider abila si de lunga durata a capacitatii de a actiona si poate evolua in fobie socia la, in forma sa dominanta, poate declansa inhibitii, blocaje relationale si divers e forme de paralizii care atrag dupa ele limitari majore si daunatoare in viata co tidiana (de exemplu dificultatea de a se deplasa neinsotit a, incapacitatea de a m erge la cumparaturi in anumite locuri, precum marile complexe sau, dimpotriva, mic ile magazine, teama de a nu fi cuprins de panica la coafor, teama de a nu tremur a ridicand paharul sau ceasca de cafea ) Componenta obsesiva Este formata din atitudini de control, de meticulozitate, cu tendinta mania ca de a aranja, de a verifica, de a organiza birocratic sau meticulos viata, far a pic de fantezie Da nastere unor comportamente rigide, repetitive care consuma multa energie (de exemplu, pierderi de timp considerabile) Cel mai adesea este insotita de o neliniste latenta fata de imprevizibil si fata de orice forma de "intim plare", neliniste care nu-i permite sa se bucure de prezent si sa se abandoneze frumusetii momentului, prin mecanisme de aparare bazate pe apelul la ratiune si la intelect Dominanta obsesiva se materializeaza prin incercarea de k clasa, de a alinia, de a controla, de a ritualiza totul pina la extrem, pentru a exclude sentimentele , pentru a anticipa viitorul, uitind sa traiasca prezentul, dovedind retineri majo re, dificultati in a oferi si a primi Forma patologica a acestei componente apare atunci cind spiritul este invadat de indoieli, de constringeri, de temeri irationale, care duc la izolare, retragere in sine si provoaca uneori angoase paralizante Cea mai mare parte a energiei este activata sau canalizata pentru a impiedica declansarea angoaselor sau a conflicte lor interne Componenta de instabilitate a dispozitiilor sau comportamentelor Se recunoaste prin variabilitatea ciclica a emotiilor si sentimentelor, put ind duce la aparitia unor comportamente irationale sau imprevizibile, disproport ionate fata de situatiile traite Ceea ce caracterizeaza aceasta componenta este alternanta fazelor de excita bilitate (falsa bucurie sau veselie excesiva, agitatie, logoree) cu fazele de de scurajare, mihnire, depresie, lipsa de incredere in sine sau de indoiala si confuzie Dominanta, bazata pe o alternanta a fazelor de exuberanta si de depresie, a desea pare aproape independenta de sti-mulii exteriori Forma patologica a acestei componente este starea mania-co-depresiva care p oate merge pina la delir, dind nastere unor acte si comportamente inadaptate care ii n elinistesc si ii culpabilizeaza pe cei din jur in final, poate duce la sinucidere s au la depresii grave Componenta narcisica Eul invadeaza intregul spatiu social, marcat de o incapacitate de a iesi din sine si de a tine cont de celalalt, si de un anumit fel de a se defini bazat pe un simt exagerat al importantei propriei persoane, pe o supraestimare a realizar ilor sau posibilitatilor proprii, cu pretentia de a fi recunoscut ca exceptional , care alterneaza cu faze de descurajare cauzate de sentimentul lipsei de valoar e Si aceasta pentru ca felul obisnuit de a fi este dirijat in principal de un i deal de sine prea inalt, care nu admite greseli sau tatonari Si sentimentul care decurge este mai mult de rusine decit de vinovatie, iar reactiile sint mai mult de f urie impotriva propriei persoane decit de minie impotriva celorlalti Celalalt este folosit pe post de masura a propriei valori sau pentru atinge rea scopurilor, este tratat ca o fiinta a carei functie este in principal cea de a -i intari, fata de sine insusi, respectul de sine Daca in forma sa normala acceptabila si chiar dezirabila, componenta narcisic a corespunde unui fel de iubire de sine deschisa si binevoitoare, manifestarea a ccentuata si patologica este acea parte a iubirii de sine in care subiectul de iub este ca obiect si mai presus de oricine altcineva Se dezvolta pornind de la fantezia individului de a fi centrul universului si stapinul lumii, si atunci cind se desfasoara in toata grandoarea sa, se bazeaza de fapt pe o contradictie Orice tendinta narcisica exacerbata se considera si se p roclama suficienta siesi, cind de fapt are nevoie de prezenta unei alte fiinte car e sa o recunoasca si sa o aprobe Narcisicul poate dezlantui un adevarat teroris m relational, pentru ca reduce totul la el insusi Se comporta ca si cum lumea intre aga ar trebui sa-1 recunoasca, in mod inevitabil, vom intilni in functii inalte persoane c u aceasta trasatura, pentru ca, bineinteles, acestea ii atrag (A se vedea pe aceasta tema, La Folie cachee des homines de pouvoir (Nebunia ascunsa a oamenilor de la putere), Maurice Berger, Ed Albin Michel, 1993 ) Componenta perversa Aceasta componenta este greu de definit in citeva cuvinte, pentru ca termenul e ste prea des folosit la intimplare si cu sensuri restrictive Este cu atit mai importa nt sa spunem citeva cuvinte despre aceasta componenta, cu cit ea se afla, poate, pri ntre cele invocate cel mai des in aceasta carte si totodata este cel mai greu de a dmis in ceea ce ne priveste si de identificat la ceilalti Componenta perversa se alimenteaza, in formele ei cel mai bine conturate, din placerea de a face rau si de a produce suferinta Dar caracteristica ei princip ala este modul deosebit de a intra in relatie cu celalalt, reducindu-1 la statutul d e obiect Relatia perversa se defineste ca fiind o forma de relatie abuziva de d ominare, care este forma extrema a unei relatii de inegalitate Ea se recunoaste in "influenta pe care unul dintre parteneri o exercita asupra celuilalt, in detrime ntul celui din urma" (Dupa definitia pe care o dau Reznaldo Perrone si Martine N annini in Violence et Abus sexuels dans la familie, line approche systemique ct co minunica-tionnelle (Violenta si abuz sexual in familie, O tratare sistematica si c omunicativa), Ed E S F , 1995)Aceasta difera de controlul obsesiv care are la b aza o diferentiere neta intre sine si ceilalti Relatia de dominare perversa atrag e partenerul sau interlocutorul prin atitudini seducatoare foarte abile, care ii c onfera acestuia din urma un rol de dublura sau de oglinda De exemplu, folosirea unui "se" sau "noi" in acest caz nu are aceeasi valoare cu un "noi" de contopire Este un "noi" care il include pe celalalt fara a i se cere parerea, ca si cum e d e la sine inteles ca e complice si ca nu poate trai, simti, percepe sau gindi nimic diferit de cel care vorbeste Mijloacele relationale ale unui asemenea tip nu par sa difere prea mult de cele folosite de organizatiile de psihopati care recurg la acte zgomotoase Au l a baza un dublu joc relational care incepe cu o aparenta supunere si cooperare, ch iar daca in realitate aceasta nu este autentica, insotita de o permanenta transgresa re, sub o forma sau alta, a regulilor sau legilor Aceste caracteristici sint cu a tit mai periculoase si ambigue, cu cit sint disimulate cu indeminare Printre atitudinile relationale perverse se numara si toate formele de a incerca sa spui o minciuna pe ntru a afla adevarul, de a da drept real ceva fals, toate acele jocuri de-a uite -1 nu e, manipularea secretului cu scopul de a capta atentia celuilalt, de a-i o btine consimtamintul, de a-1 fascina si de a-i atita curiozitatea De exemplu, toate formele de intruziune sau incalcare a intimitatii celuilalt fac parte din acest r egistru Componenta perversa recurge adesea la mesajele non-verbale(A se observa imp ortanta deosebita a privirii patrunzatoare, numita tocmai de aceea si "hipnotica ", si a atingerilor ambigue cu semnificatie nesigura )cu numeroase contradictii in tre ce se spune si ce se trans- j mite in realitate sau ce se exprima prin limbaje alternative Componenta parazitara Se exprima prin nevoia de a depinde de cineva si de a cere mereu mai mult d e la acesta Parazitul se ataseaza de cineva care i se pare suficient de generos si solid pentru a raspunde nevoilor proprii Cu gura deschisa si miinile intinse, p rimele cuvinte pe care le pronunta in momentul unei intilniri exprima o cerere: "Te-ai gindit la mine, trebuia sa-mi aduci ", "Nu-i asa ca nu ai uitat sa-mi aduci ce mi-ai promis?" Modalitatile de manipulare sint variate si de o ingeniozitate adesea remarcab ila si inepuizabila, in cea mai mare parte a cazurilor, parazitul face in asa fel incit celalalt sa creada ca el este cel care are nevoie de celalalt in forma sa extrema, parazitul se lipeste la propriu de un alter ego pe care-1 devoreaza mai repede sau mai incet Angajament si evolutie Din perspectiva unui angajament intr- o relatie de lunga du-frata, este bine s a fim atenti la efectele de amplificare si de destabilizare ale intilnirii sau ale c onfruntarii cu una sau alta dintre aceste dominante Vom observa ca anumite domi nante ale unei persoane au efecte de inhibare asupra celuilalt, sau invers, pent ru ca anumite dominante pot avea efecte de amplificare Sau de stimulare care se vor dovedi la fel de daunatoare De exemplu, o dominanta paranoida in combinatie cu o dominanta sado-masochist a poate da nastere unei relatii extrem de dureroase pentru ambii parteneri, o re latie care devine rapid infernala sau imposibila O dominanta isteroida in combina tie cu o dominanta obsesiva poate da nastere unei pasiuni nebune si imposibile care dureaza totusi mult, spre nefericirea fiecaruia dintre parteneri Este de datoria fiecaruia dintre noi sa fie nu doar cit mai constient posibil de propriile componente si mai ales de dominanta principala, ci sa fie si vigil ent, atent la componentele si la dominanta relationala a celuilalt, mai ales cind avem de gind sa construim o relatie de lunga durata afectiva sau de colaborare Aspectele pe care le-am descris sint de ordin structural Ele constituie o pa rte din armatura sau osatura personalitatii, prin opozitie cu simptomele, pentru care formele cele mai vizibile sint manifestarile curente Ar fi inutil si iluzor iu sa credem ca le putem face sa dispara Cel mult putem sa le facem sa function eze la minim sau sa le imblinzim, in cadrul unui tratament terapeutic aprofundat care ne-ar permite sa actionam asupra principalelor mecanisme de aparare Libertatea de a trai in cotidian depinde de posibilitatea de a fi mai constie nti si mai vigilenti in legatura cu ceea ce activeaza aceste componente si este de terminata de respectul pe care ni-1 acordam noua insine, pentru a nu da nastere sa u a nu ne implica in situatii relationale care se vor dovedi catastrofale pentru n oi Aceste citeva reflectii ne pot face sa intelegem mai bine ca anumite relatii sint sortite esecului din start Riscurile pe care le prezinta dorinta de a face sa coabiteze personalitati ireconciliabile, ale caror dominante se vor reactiva neg ativ intr-o masura prea mare sau prea exploziva, sint considerabile Dificultatea vine din faptul ca in anumite relatii sintem in cea mai mare parte a timpului orbi, imobilizati sau anesteziati de mizele afective, emotionale sau f unctionale care par prioritare, ceea ce nu ne mai permite sa adoptam o pozitie c lara si lucida preventiva si salvatoare Vine un timp cind nu mai este zi, si nu s- a facut inca noapte Si numai in acel moment putem incepe sa contemplam lucrurile sau viata: pentru a vedea mai bine, avem nevoie de putina umbra, pentru ca sintem noi insine un amestec de lumina si umbra CHRiSTiAN BOBiN Cap 3 Violente, rani si suferinte in decursul numeroaselor seminarii de formare in relatii interumane pe care le-am tinut, am auzit de foarte multe ori astfel de hotariri: "Va trebui sa-i inapoiez mamei suferinta pe care am trait-o din cauza ei!" "Va trebui sa-mi fac curaj sa-i spun tatalui meu cita suferinta mi-a provocat mie alcoolismul lui " Sau afirmatii precum: "Nu ii voi ierta niciodata pe parintii mei pentru suferinta pe care mi-au pro vocat-o divortind " Daca vom asculta cu mai multa atentie fiecare fraza in parte, vom observa ca toate au ca punct comun cuvintul "suferinta" Acesta este enuntat de cel care se e xprima ca o acuzatie la adresa persoanei denuntate drept autor al violentei, cac i rana resimtita, produsa sau rascolita in cel sau cea care o evoca se confunda cu comportamentul violent, cu vorbele ofensatoare, nedrepte sau nepotrivite care v in de la celalalt Avem senzatia, poate la inceput confuza, ca persoanele care vorbesc astfel si care se confrunta cu experienta violentei au tendinta, recurgind la o scurtatura, sa confunde violenta si suferinta, altfel spus, cauza si efectul, originea si u rmarea, iau sa confunde ce se petrece la cele doua extremitati ale unei relatii Si intr-adevar, nu putem "inapoia" o suferinta, pentru ca numai noi sintem in masur a sa producem si sa intretinem in noi suferinta, adica ceea ce simtim Da, cel care sufera este cel care isi produce suferinta, in interiorul sau, chiar daca ea este pr ovocata de o violenta venita din exterior, o violenta care 1-a ranit Faptul ca cineva spune sau face ceva care ne raneste nu inseamna ca el devine automat cauza ranii noastre Succesiunea temporala a faptelor nu determina ipso facto o relati e directa de cauza si efect Pentru ca, la drept vorbind, nu ceea ce spune sau f ace celalalt ne raneste sau ne dezechilibreaza, ci faptul ca atinge un punct sen sibil, deja ranit, din noi, ca rascoleste sau reactiveaza o rana mai veche, deja existenta de mai mult timp si care devine insuportabila in acel moment Unul dintre miturile cel mai bine inradacinate in societatea noastra este credi nta ca evenimentele ne vin din exteriorul nostru, ca au o cauza dincolo de noi, uneori mai presus de noi, o cauza independenta de vrerea si vointa noastra Si m ai este si ideea ca dincolo de noi exista un responsabil pentru nefericirea noas tra, pentru greutatile si disperarea noastra Cultura noastra, de tip fundamental mesianic, ne lasa sa credem (iar noi sint em dornici sa ne complacem in aceasta mitologie) si ca cineva (pentru unii Dumneze u), ceva (hazardul pentru altii), o inlantuire indestructibila (destinul, fatalita tea sau soarta pentru altii) vegheaza sau apasa asupra noastra, sau alteori ca a re intentii bune in ce ne priveste Atunci se presupune ca aceasta alteritate fara forma trebuie sa aiba grija de noi, sa ne ofere solutii pentru nefericirile sau deceptiile noastre Si daca nu ne da acest sprijin, daca nu ne rezolva probleme le, consecinta este ca avem sentimentul sau convingerea ca "are ceva cu noi", ca "e impotriva noastra", ca "nu avem noroc" sau ca "nu am facut ce trebuia pentru a ceasta entitate" Astfel riscam sa facem cu noi insine cea mai rea dintre escrocherii: aceea de a nu intelege ca sintem parte activa din tot ceea ce ni se intimpla, ca sintem in acelasi imp initiatorii si producatorii propriei noastre suferinte La drept vorbind, suferinta este generata de crearea, implantarea sau rasco lirea unei rani originare, primare, inscrisa in noi in functie de raspunsurile sau non -raspunsurile importante primite de la cei apropiati sau de la mediul din imedia ta proximitate, de-a lungul intregii vieti Cind raspunsurile primite de la cei din jur la cererile si asteptarile noastr e esentiale si vitale nu sint cele potrivite, aceasta se va transforma in violenta s i va produce in noi rani uneori foarte profunde Altfel spus, schema: violente suferite -" rani provocate sau redeschise —> suferinta produsa face parte din ciclul de viata al fiecaruia dintre noi impac tul unui gest, al unui act, al unui cuvint primit intr-un moment de vulnerabilitate, de predispozitie spre a fi marcati, devine o forma de violenta si deschide cale a catre o rana care dureaza mult mai mult decit evenimentul care o declanseaza Ce l mai adesea, violenta nu este declansata de ceea ce face celalalt, ci de felul in care primim noi ceea ce vine de la el Si, intr-adevar, numeroase rani originare, facute la inceputul vietii unui copil, au adesea drept cauza acte care nu se dore au a fi violente si care au trecut chiar neobservate de cel care le-a comis Par inti sint uimiti, adesea chiar socati, si sint luati prin surprindere cind descopera, mult mai tirziu, cit de puternic a fost, pentru copilul lor, ecoul unui cuvint sau al unui gest caruia ei nu i-au dat nici o importanta O buna parte din copilarie se va desfasura in relatie directa cu acte, decizi i sau comportamente care se vor imprima ca frustrari, constringeri sau chiar ca am enintari si agresiuni sau, dimpotriva, vor fi primite ca recunoasteri si binefac eri si ne vor intari bucuria de a trai permitindu-ne sa accedem la un plus de autono mie, de libertate, de inflorire, de iubire Putem astfel intelege mai bine abilitatea si inventivitatea cu care unii dint re noi ne vom grabi sa-1 acuzam, sa-1 aducem la bara, sa-1 culpabilizam pe celal alt, pe scurt, sa-1 facem responsabil de suferinta noastra fara a ne da osteneal a sa devenim noi insine responsabili, pornind de la propria traire: "Eu am simtit acest gest, acest cuvint, acest comportament ca fiind devalorizator sau descalific ator " De altfel, acest proces pare sa alcatuiasca o miza cu o infinitate de var iatiuni in relatiile apropiate E ca si cum acest "obicei relational" ne-ar autoriza plenar si plenipotenti ar sa nu facem nimic la capatul nostru de relatie si sa credem ca celalalt trebu ie sa schimbe ceva la capatul lui de relatie sau la nivelul lui, si asta, bineinte les, in directia intereselor noastre Placerea acuzatiei sau a reprosului, precum si faptul ca pozeaza in victima -care uneori ofera celui care adopta aceasta pozitie sau se complace in ea sentime ntul ca exista sau ca are un anumit merit - nu favorizeaza totusi nici res-ponza bilizarea, nici luciditatea care i-ar permite respectivului sa scape mai repede de povara suferintelor, sa uite de resentimente, de mihniri sau de ranchiune si in a ceeasi masura sa nu mai intretina autoviolenta izvorita din rumegari si reprosuri ne sfirsite la adresa unora sau a altora Din nefericire, acest sistem de dependenta implicita are radacini adinei in c ultura noastra, intretinut fiind de anumite principii educative Daca celalalt ne iubeste, daca ne vrea binele, daca pretinde ca ne este prieten, atunci trebuie s a raspunda asteptarilor noastre, nevoilor noastre, trebuie sa ne satisfaca cerer ile Daca nu raspunde la toate acestea, pretindem ca sintem o victima nefericita, neinteleasa, ranita: il transformam in persecutor, in personajul rau Si astfel putem sa ne intretinem la infinit resentimentele, acuzatiile, reprosurile si respingerile fata de celalalt Acest sistem bazat pe heteroacuzatii reciproce, pe aruncarea r esponsabilitatii pe umerii celuilalt este mult prea adesea intretinuta de aproape toti protagonistii unei relatii Acest sistem este extins printr-o intreaga mitologie a iertarii "Te iert pen tru raul pe care mi 1-ai facut " Victima devenita acuzator marinimos isi atribuie maretul rol de a acorda eliberarea de datorie calaului sau acuzatului "pentru raul facut" Dar in acest caz victima uita ca ea este cea care "pastreaza" in ea vi olenta primita, ca psihicul si corpul sau pastreaza urmele si sechelele violente i iertarea, prin efectele sale imediate, se aseamana cu o compresa cu balsam calmant aplicata pe iritatia sau inflamatia unei rani Dupa ce am iertat, ne incearca un sentiment de bine, de usurare Parca nu mai avem atatea resentimente, observam un efect de alinare, de calmare a framantarilor Relatia cu cel care ne-a ranit pare mai putin tensionata, mai deschisa, dar vio lenta primita este totusi acolo Poate parea ca violenta a disparut prin iertare , ca rana a fost acoperita, dar ea ramine intacta, totusi, ascunsa in strafundurile fiintei noastre si nu se cicatrizeaza De altfel, ea se va reactiva la cel mai m ic incident De fapt, ar trebui sa invatam sa ne iertam pe noi insine, pentru orice autoviol enta pe care o intretinem prin comportamentele noastre, uneori timp de zeci de ani Ar fi posibil sa va auziti spunind lucruri precum: il iert pe baietelul care eram pentru ca a alimentat si a intretinut vreme de 20 de ani ura pe care o simtea impotriva tatalui care bea Ma iert pentru ca mi-am inveninat atitea si atitea zile si nopti tot retraind um ilinta de a fi fost agresata la 15 ani Sa ne oprim putin asupra dinamicii specifice fiecaruia dintre acesti termen i: "violenta primita", "rana facuta sau redeschisa", "suferinta produsa", pentru ca adesea acestia se confunda si sint amestecati, ceea ce face ca depasirea lor s a fie si mai grea Violente primite Violentele primite se pot situa in patru planuri: fizic, verbal, non-verbal s i moral Gama este larga si variata Spectrul lor se desfasoara de la impresia dureroasa ca nu am fost intelesi, recunoscuti, la sentimentul ca am fost nedreptat iti, umiliti, ca sintem inutili, trecind prin durerea fizica, amplificata de indoiala, neputinta si teama de a nu fi iar agresati Daca o violenta ne atinge foarte devreme sau intr-un moment de vulnerabilitat e, daca vine din partea unei persoane importante pentru noi, atunci ea se va inscr ie in zonele cele mai profunde si va fi dintre cele mai durabile Ea va afecta o int reaga zona a relatiei noastre cu restul lumii si poate da nastere unui intreg sist em regresiv sau agresiv impotriva sinelui sau a celorlalti Multe dintre violentel e primite astfel isi creeaza ramificatii diverse si durabile, mai ales sub forma a uto-violentelor Cind violenta nu este descarcata, inapoiata, ea se va intoarce impotriv a noastra Mecanismul este pe cit de simplu pe atit de evident Ranile Violenta ocazionala sau recurenta, fie ca este fizica, verbala sau morala, va crea sau va reactiva rani mai vechi, zone de vulnerabilitate Ranile originar e, cele care isi lasa amprenta foarte devreme in viata unui copil, pot destabiliza p rofund o fiinta si o pot face vulnerabila, periclitindu-i viitorul relatiilor cu c eilalti Mai tirziu, orice manifestare din exterior va fi descifrata de corpul si de s piritul nostru in functie de impactul si de ecoul sau in zonele ranite din trecutul nostru Astfel, un eveniment obisnuit, un cuvint banal, un gest neimportant, care in al te circumstante ar trece neobservat, va putea dezveli, scormoni ranile vechi, pr ovocind cataclisme interne profunde Vom resimti suferinta care decurge din aceste a total disproportionat fata de elementul declansator (De altfel, acesta este un element important pe care ar trebui sa-1 reperam Daca un element inofensiv, o situatie banala delanseaza o reacfie neasteptata, inseamna ca aceasta situatie red eschide o rana din trecut Nu serveste la nimic sa ne concentram asupra prezentu lui, ar trebui mai degraba sa revenim asupra trecutului nostru) Prima noastra gr ija, preocuparea imediata si urgenta va fi sa incercam sa micsoram, sa eliminam ac easta suferinta, uitind ca ea este un limbaj! Ne pui tam ca si cum suferinta (dure rile, simptomele, somatizarile), care este limbajul privilegiat al ranilor, ar t rebui redusa la tacere pentru a nu mai auzi rana! Din cauza acestui proces, astazi ne confruntam cu un adevarat paradox in dome niul sanatatii Ceea ce este posibil din punct de vedere stiintific si cerut cu insistenta, cum ar fi un tratament eficient si rapid, nu este intotdeauna benefic pentru bolnav, daca luam in calcul echilibrul sau general Eficacitatea anumitor m edicamente sau a anumitor interventii chirurgicale care reduc suferinta si fac s a dispara prea repede simptomele, nu face decit sa reduca la tacere rana, sa o cen zureze intr-o anumita masura, inainte ca noi sa putem intelege ce ne striga, ce ne inv ita sa intelegem Atunci rana se poate redeschide, reactiva, provocind noi suferinte, de multe ori la un nivel mai profund decit la prima deschidere Suferinta produsa Dupa cum tocmai am vazut, suferinta este adesea expresia unei rani Se poat e exprima printr-o durere morala, psihologica sau fizica Simptomele recurente ( trecerea la somatizari) sint unul dintre limbajele favorite ale unor rani vechi ca re isi gasesc astfel exprimarea, incearca sa ne atraga atentia asupra nevoii de a inch eia o situatie ramasa nedecisa Bolile pot fi intelese ca un semnal, ca o invitati e de a "inapoia" o violenta primita care stocheaza sau consuma energii care astfel nu mai sint disponibile pentru intretinerea vietii relationale, personale si pentru creativitate, dat fiind ca sint retinute in buna parte pentru a ne apara de o event uala izbucnire sau revenire a insuportabilului sau a inacceptabilului " Aceste suferinte se pot traduce prin somatizari, prin comportamente inadecv ate, pot fi intelese si ca cereri sau invitatii la o repozitionare fata de o perso ana care ne- a ranit sau la o revizuire a perspectivei fata de un eveniment despr e care consideram ca ne dezechilibreaza sau ne mutileaza Astfel, orice suferinta (o redeschidere a unei rani) poate fi inteleasa ca un semnal, o invitatie de a schimba ceva in viata noastra Somatizarile sint adesea ni ste aliati nerecunoscuti, pe care nu ii ascultam si nu ii intelegem suficient, dar car e totusi ne conduc catre o stare mai buna, printr-o poisibila limpezire a unui t recut prea incarcat Orice proces de schimbare implica obligativitatea de a ne purifica de viole nta, de violentele primite in cursul diverselor experiente de viata, pentru a ne e libera energiile si in acelasi timp pentru a redobindi puterea de a ne influenta pro pria viata Cind incercam sa ingrijim ranile deschise din noi, se declanseaza un proces de re conciliere, de reintegrare profunda Drumul catre o stare mai buna, mentinerea sa natatii pe termen lung trece prin renuntarea la resentimente, prin purificarea d e sentimentele negative care ne domina, prin curatarea "conductelor relationale" care sint prea adesea infundate cu situatii neincheiate si cu urmele violentelor prim ite in trecut Aceasta curatare a "conductelor relationale" intime este unul dintre demers urile cele mai incitante din viata Dar nu este posibil decit daca iesim din compl icitatea indusa de conditionarea noastra culturala intre violentele primite (pe ca re este de datoria noastra sa le inapoiem cind ne-au fost impuse sau sa le luam inapoi cind ne dam seama ca le-am impus altora) si autosuferinta produsa prin framintari s au prin intretinerea reprosurilor, a acuzatiilor si a judecatilor recurente la adr esa celuilalt Una dintre cele mai frecvente si mai durabile escrocherii intime impotriva no astra insine este cea de a intretine resentimentele, ranchiunele, acuzatiile si repr osurile la adresa celorlalti, crezind ca ei sint responsabili de suferinta noastra Foarte adesea ne imaginam ca trebuie sa-i culpabilizam, amintindu-le mereu ca ei sint la originea suferintei noastre Culpabilizarea latenta, care otraveste numeroase relatii, favorizeaza dezvoltarea la nesfirsit a violentei impotriva sinelu i Clasificind acesti trei termeni: violente, rani si suferinte, va propun sa cura tam ranile, sa le vindecam, sa le calmam, restituind printr-o actiune simbolica concreta violentele primite sau luind inapoi, tot printr-un demers simbolic, violent ele facute altora A se vedea Un chemin de vie: la pratique des arts symboliques (O cale de a trai: practica actelor simbolice), Sonotheque media, 1999 ) Am putut constata ca dupa un asemenea exercitiu de simbolizare o parte dint re simptome dispar, somatizarile se retrag Trecerile la acte somatice repetitiv e isi intrerup ciclul cind autoviolenfa nu mai este alimentata sau intretinuta de noi insine! Pina acum am primit suficient de multe marturii care atesta imbunatatirea dis pozitiei, a fortei de a trai, cresterea autonomiei relationale si afective dupa astfel de demersuri, pentru a indrazni sa va invitam pe fiecare sa introduceti in vi ata voastra acte simbolice La fel ca in multe alte domenii, constientizarea nu este suficienta; ea trebu ie intarita prin actiune, trebuie sustinuta in timp printr-un angajament care sa se bazeze pe acte simbolice si pe nevoia de a pune in cuvinte pentru a da un sens ace stei preluari a controlului chiar de catre cel interesat, ceea ce ii va permite sa se respecte in mod activ si adecvat in raport cu evenimentele-cheie din existenta s a incetind sa mai confundam violenta primita cu suferinta produsa, putem da naste re unui demers de satisfacere si eliberare energetica incepeti prin a nu va uri pe voi insiva! GOTTHOLD EPHRAiM LESSiNG Cap 4 Repetitiile din viata noastra:fidelitati, misiuni reparatorii, injonctiuni Repetitia comportamentelor, a atitudinilor atipice sau jenante, a simptomel or, a se citi a somatizarilor, este unul dintre limbajele prin care se exprima s i fidelitatile, misiunile reparatorii sau supunerea fata de injonctiuni impuse d e catre persoanele importante din viata noastra asupra copiilor care am fost si ex-copiilor care sintem mereu Limbajele recurentei De exemplu, intr-un grup de persoane inrudite intre ele, anumiti copii sint echipat i cu adevarate "radare" care capteaza lucrurile nespuse, ranile ascunse ale celo r apropiati Ei vor deveni semnalizatorii, reparatorii direct conectati, aflati in tr-o relatie inconstienta cu ranile ascunse ale figurilor importante e se invirt in an turajul lor: mama, tata, rudele apropiate Totul se intimpla de parca ei ar vrea sa atraga atentia asupra unei situatii nein cheiate, asupra unei rani necicatrizate asupra unei perioade dificile din viata in aintasilor, dind ei insisi nastere unui simptom sau unei treceri la un act de somati zare De aceea, anumite lucruri din viata - cum sint datele aniversare, care sint un fel de amintire a apartenentei, intoarcerea la locurile copilariei - sint adevarate balize care repereaza reaparitia lucrurilor nespuse, ecourile tacerii sau strig atele mute ale refularilor care sint prezente in fiecare Aceste loialitati invizibile dar tenace, aceste fidelitati incredibile in a a rata ceea ce ce se ascunde, acest curaj nemaipomenit de a spune ceea ce nu poate fi spus, toate aceste competente se vor exprima prin manifestari ale suferintei (maladii sau bolile tacerii- in original -joc de cuvinte intraductibil maladie-bo ala sau mal-a-dit-greu de spus ), trecerea la acte somatice (accidente si violen te exterioare) sau in aparitia unor simptome suparatoare, vizibile, recurente sau chiar indarainice (astm, boli de piele, conjunctivita, otita ) De fapt, aceasta transpunere in acte somatice afecteaza tot ceea ce tine de c ele cinci simturi Ca si cum prin lezarea unui simt ar exprima in acelasi timp o int rebare referitoare la legatura pe care acesta o stabileste Prin aceasta polariz are a unui simt si ceea ce este pus in joc prin intermediul lui in legatura noastra cu lumea exterioara, corpul nostru incearca sa atraga atentia asupra ceea ce a fos t ranit sau a mers rau cu mama sau tatal nostru la aceeasi virsta Copii fideli Pentru a fi mai la obiect, sa luam exemplul urmator Un baietel de 10 ani a r putea produce o somatizare care sa-1 faca sa-i fie rusine sau jena (hemoroizi, negi sau pete), fara a sti in mod constient, ci numai auzind "de undeva" ca tatal sau a fost umilit la aceeasi virsta, de exemplu in plan sexual, de un adult sau de cineva mai mare Este ca si cum ar incerca astfel, intr- o maniera demna de mila, sa "arate" ceva ascuns sau negat de propriul sau tata Fidelitatea nu se manifesta intotdeauna prin recurente de natura identica sau asemanatoare, simptom contra simptom, somatizare contra somatizare, ci mai degr aba in functie de un sens special legat de traire, la virsta la care situatia s-a gr efat ca o violenta sau ca un traumatism in cel care continua sa o poarte fara a o f i "pansat" O fetita in virsta de 8 ani a facut dintotdeauna pipi in pat Ea nu a ajuns inca la stadiul de curatenie ,adica nu a invatat se controleze, nu a invatat sa se abtina, nu are puterea sa amine placerea unei eliberari Ea a inteles, din povestirile de fa milie, ca si tatal ei fusese enuretic pina la 12 ani Fidelitatea acestei fetite s e poate lega de mai multe probleme Daca la un moment dat s-a indoit de originile ei si a cautat o confirmare a intrebarii ei: "Oare tata este adevaratul meu tata?" , atunci prin enurezia ei, ea incearca sa-si ofere un raspuns, dovedind ca se recu noaste ca fiind "asemenea" cu tatal ei ex-enuretic Facind pipi in fiecare noapte, e ca si cum ea i-ar oferi o dovada de iubire si o confirmare in felul ei: "Chiar si mt ca sint fiica ta " Dar fidelitatea acestei fetite ar putea fi descifrata la un cu totul alt ni vel: ea ar putea, de exemplu, sa serveasca la a-i aminti tatalui ei ca trebuie s a mentina un comportament riguros, coerent, clar Daca, de exemplu, pe vremea cind se afla la rindul lui la pension, el a trebuit sa se ascunda, sa minta, sa mentin a aparentele unui copil curat in ochii colegilor sai, fiica sa, prin acest urinat in pat, i-ar putea aminti in mod deschis ceea ce el a ascuns atitia ani E ca si cum e a i-ar spune: "Vreau sa am o relatie deschisa cu tine!" Deci sensul unei fidelitati, al unei repetitii nu trebuie cautat doar in mani festare, ci in trairea legata de acea manifestare Este nevoie de o munca de arheo logie familiala, de o redescoperire a legaturilor pentru a gasi urma impactului unui eveniment sau a unui traumatism asupra imaginarului, asupra trairii din mom entul respectiv Copiii fideli sint de un curaj, de o creativitate si de o tenacitate incredib ile Sint capabili sa se lase marcati de perturbatii profunde, de dereglari fiziol ogice, de disfunctii paralizante, adica maladii grave, sint capabili sa insiste si sa-si reitereze mesajul indirect timp de ani si ani, ca si cum ar invita astfel la o transpunere in cuvinte a ceva ce nu a fost niciodata spus, la o virsta similar a, de catre unul sau celalalt dintre parinti Prin imbolnaviri, copii incearca sa sc oata nerostitul din cavoul sau de mister, sa dezvaluie tacerea prea apasatoare a cuvintelor interzise O alta fetita sufera de infectii vaginale, iritatii sau singerari, ca pentru a-i aminti mamei sale de abuzurile sexuale pe care le-a indurat in tacere ani si ani , pina la aceeasi virsta, sau de la aceeasi virsta, daca abuzurile au continuat intelegerea copiilor nu depinde de cunostintele sau de stiinta la care au avu t sau nu acces in mod direct, ci de o co-nastere profunda care se transmite prin c anale relationale subtile si infinite Comunicarea infraverbala care circula intre un copil si parintii sai se exprima, se "spune" si se transmite de la constient la inconstient, trece prin sensibilitati inca deschise catre lobul drept a creier ului Aceasta acuitate a perceptiei fata de limbajele infraverbale care exista l a copii este pe cit de uimitoare, pe atit de derutanta si chiar suparatoare uneori; ea este imprevizibila, incoerenta in aparenta, si totusi atit de adevarata, de corec ta si pertinenta, cind ajungem sa descifram sensul pe care ni-1 dezvaluie Este re gretabil ca nu s-au facut studii aprofundate sau cercetari care sa se bazeze pe o observatie diacronica si pe o ascultare a acestui tip de precunoastere a unor copii capabili sa anticipeze evenimente si sa dovedeasca aceste cunostinte sau s tiinte foarte speciale Studii care sa verifice mai apoi veridicitatea si acurat etea anticiparilor copilului si sa vada ce forma au luat acestea in realitate, dac a s-au confirmat sau nu Evocarea fidelitatilor si a loialitatilor pe care si le impun anumiti copii este resimtita uneori acut de parinti, mai ales de catre mame, care se erijeaza in mod gresit in responsabile de aceste fidelitati, ca o culpabilizare Mamele isi im agineaza ca "e vina lor daca ", ca "daca ele nu ar fi facut sau, dimpotriva, d aca ar fi facut ', copiii lor nu ar fi produs in corpul lor acea boala sau acel s imptom Si procedind astfel, ele isi asuma o responsabilitate care nu le apartine, c are nu le revine, caci fiecare este responsabil de misiunile pe care le ia asupr a sa, fiecare, oricit de tinar ar fi, este singurul responsabil de loialitatile si d e fidelitatile pe care le manifesta Marie a fost o eleva stralucita Si-a dat bacalaureatul la 15 ani, a urmat clasele pregatitoare la citeva scoli mari, dar a oprit totul la 17 ani, pentru a n u-si depasi mama care s-a casatorit foarte devreme si si-a intrerupt studiile la a ceeasi virsta Marie s-a prezentat la numeroase concursuri, doar pentru a-si doved i ca este capabila: "Verificam daca sint in stare, nu dadeam curs carierei care mi s e oferea in urma concursului Am ramas invatatoare toata viata " Barbatul cu care s-a casatorit era student la medicina La incheierea studiil or a afirmat: "Nu voi avea copii pina ce nu-mi voi sustine teza de doctorat " Aceasta asteptare a durat opt ani in timpul carora: "Facea tot felul de schim bari, dar nu a scris nici un rind, nici nu a inceput vreo cercetare, intr-o zi m-am ho tarit sa-i scriu teza Si- a obtinut doctoratul in sase luni, a refuzat mult timp sa aiba copii si nu m-a iertat niciodata pentru ca i-am scris lucrarea in locul lui!" Unele fidelitati conduc la obligatii si compensatii permanente "Fidelitatea mea era de a fugi de toti barbatii care pretindeau ca ma iubes c Mama ma prevenise: "Sa nu ai incredere in barbati, ei nu se gindesc decit la un singu r lucru!" si multa vreme am crezut-o Ma supuneam acestor injonctiuni, pentru ca eram convinsa ca o data cu trecerea timpului ma va iubi mai mult!" Misiunile reparatorii ale unor copii se pot desfasura in domenii cit se poate d e diverse: in viata afectiva sau sociala, prin boala sau reusita, prin esecuri sau deceptii profesionale "Fratele meu preluase intreprinderea tatalui meu slabit de boala Dupa ce el a murit intr-un accident la munte, am demisionat din functia me a de profesor si i-am luat locul Aceasta munca ma enerveaza, dar nu indraznesc sa -mi dezamagesc familia " Un alt barbat, care esueaza in toate incercarile sale de afirmare sociala sau p rofesionala, va intelege mult mai tirziu in ce masura si- a ascultat tatal, o persoana importanta si totodata primarul orasului, care, cind el era mic, ii repeta fara inceta re: "in orice caz, nu o sa faci nimic fara mine!" Pentru a scapa de constringerea fidelitatilor Orice demers de a renunta la fidelitati, de a nu mai intretine misiuni sau ma ndate imposibile acceptate pentru a compensa sau pentru a plati datorii "iration ale", precum si de a scapa de sentimentul ca "mereu trebuie sa faci ceva" presup une o munca indelungata nu doar de constientizare, ci si de detasare si renuntare Ar insemna sa incepem sa construim renuntind sa mai intretinem "imagini frumoase de sine pentru sine", asumindu-ne riscul de a ne afirma, pentru a scapa de nevoia de aprobare, prea distrugatoare sau prea constringatoare Ar mai insemna sa ne asumam riscul de a dezamagi prin nesupunere fata de injonctiunile si misiunile care ne-au fost impuse "Mama mea si-a dorit si s-a asteptat sa fiu baiat Urma sa port numele unei foste iubiri nefericite Un barbat pe care il intilnise inainte sa se casatoreasca cu s otul ei si tatal meu, si care se numea Philippe Dupa " negocieri aprige" (e expr esia ei) intre ea si tata, s-a ajuns la Marie-Philippe, pentru ca in final sa se aju nga, chiar in momentul declararii la registrul de stare civila, la "Dominique"! Si gur, mama mi-a vorbit de doua-trei ori despre aceasta iubire nefericita, dar intot deauna cu fraze lapidare, imbracate in nostalgie La 18 ani, in timpul unei certe cu t ata, acesta mi-a aruncat in fata: "Oricum, poate ca nici macar nu esti fiica mea!" Si ani de zile am ascuns aceste amintiri, am fost un mic soldatel curajos, mere u in prima linie, in-cercind sa repar o dubla suferinta, cea a indoielilor tatalui meu s i cea a regretelor mamei mele Mi-am luat in spate (de aici si herniile mele de disc!) sarcini imposibile " Putem, printr-un demers simbolic, sa inapoiem injonctiunile impuse si sa obti nem astfel mai multa independenta si coerenta de sine Aceasta fraza care imi dicta foarte devreme, inainte ca eu sa-mi pot face o ide e proprie, sa gindesc ca toti barbatii sint niste nemernici, eu ti-o inapoiez Din mot ive care sint doar ale tale, oricare le-ar fi originea, tu ai ales sau acceptat sa faci din aceasta deviza ta, dar este numai parerea ta despre barbati Eu am acc eptat pina acum sa fiu purtatoarea acestei credinte si ma simt responsabila in ceea ce ma priveste la aceasta alegere Astazi imi dau seama in ce masura aceasta fraza m a stinjeneste in viata mea de femeie, imi dau seama in ce masura viziunea mea asupra rel atiilor de iubire a fost influentata de afirmatiile tale Nu mamai recunosc in dec izia de a fi aliatul tau secret, pe post de releu care transmite aceasta conving ere Nu mai doresc sa pastrez acest mesaj in mine, pentru ca simt ca el nu este bu n pentru mine Nu vreau sa transmit si eu fiicei mele aceasta opinie despre barb ati, ci o mostenire mai optimista, care sa-i trezeasca dorinta de viata Aceasta este numai parerea ta despre barbati, nu o consider ca fiind si a mea si de ace ea ti-o inapoiez Pentru a descoperi o identitate proprie, eliberata de mesaje alienante, de convingeri stinjenitoare, trebuie sa rupem legaturile subtile, dar puternice care im piedica diferentierea si nu permit accesul la personalitatea unica a fiecaruia Putem astfel sa renastem intru viata, oprind repetitiile si fidelitatile impovaratoa re, chiar daca ele corespund unei misiuni alese la un moment dat Putem consolid a prezentul, detasindu-1 de ancorarile in trecut si putem deschide calea catre viito r, daca nu-1 mai indepartam prin dependentele si fidelitatile fata de misiunile re paratorii impuse sau asumate Efortul de a se crea si a se construi in calitate de fiinta independenta, cu respect de sine, pentru unii se poate dovedi una dintre cele mai mari provocari din viata lor Nu puteti transcende ceea ce nu cunoasteti Pentru a trece dincolo de voi insiva, trebuie sa invatati sa va cunoasteti SRi NASARGADATTA MAHARAJ Cap 5 De la fidelitatea fata de celalalt la fidelitatea fata de sine in relatiile intime se creeaza adesea o confuzie intre registrul sentimentelor si cel al relatiei Pentru a iesi din aceasta incurcatura si ca sa incercam sa definim mai clar luc rurile, vom incepe prin a cadea de acord ca specificul unei entitati vii este sa e volueze si ca sentimentele apartin acestui ordin al entitatilor vii Pentru ca un sentiment este ceva viu, indiferent de intensitatea si forta s a la inceput, el va evolua, se va modifica, va fi inteles diferit de cel care il poart a si de cel care il primeste iar pentru ca o relatie este vie, si ea va evolua Mai mult, cum o relatie implica doua persoane, ea va evolua in mod diferit pentru cei doi parteneri, nu va avea in mod obligatoriu acelasi ritm pentru fiecare dintre ei Orice discutie pe tema fidelitatii, adica pe tema mentinerii unui angajamen t pornind de la bilantul unei schimbari in sine la un moment dat al existentei, va trebui sa tina seama de paradoxul urmator: Eu ma implic astazi, cu ceea ce sint,fata de tine, cu ceea ce esti Si implic in aceasta aventura relationala o parte din mine aflata in evolutie si pe care inca n u o cunosc, fata de o parte din tine aflata in evolutie si pe care nici tu nu o cu nosti inca Ma implic pe termen lung cu o parte din mine pe care nu o cunosc si cu o parte din tine pe care nu o cunosc, ceea ce inseamna ca nu cunosc inca barbatul s au femeia care voi deveni, nici pe cel sau pe cea care vei deveni tu Un angajament lucid si sincer presupune acceptarea faptului ca orice implic are este o implicare a trei componente: eu, tu si o parte de necunoscut si de mi ster legata de evolutia posibila a fiecaruia in acest angajament nu pornim singuri, ci impreuna cu aceasta parte de impreviz ibil incontrolabil care ne poate uni mai mult sau care ne poate indeparta si despa rti, in angajamentul meu fata de tine, eu implic o parte din mine pe care o cunosc bine, dar care este formata din imagini, acelea pe care eu le arat si acelea pe care tu vrei sa le vezi Dar implic si o parte din mine pe care nu o cunosc l a fel de bine, care apartine zonelor mele de umbra Si in acest spatiu exista o pa rte din mine care se poate schimba in directii sau moduri pe care eu insumi nu le cu nosc in acest angajament, eu ma implic fata de ceea ce cunosc din tine, fata de ce ea ce stiu despre tine, fata de ceea ce vreau sa vad din tine Dar ma angajez si fata de aceasta parte de mister din tine, parte necunoscuta tie, parte necunosc uta mie, un potential pentru schimbare pe care nici tu, nici eu nu-l putem ignor a, nici ascunde prea multa vreme Adesea, ca masura de precautie, incercam sa ne asiguram impotriva riscurilor pe care le implica orice relatie in loc sa implicam aceasta parte de mister, pref eram sa aducem certitudini teroriste, credinte idealiste sau o incredere oarba Fidelitatea Fidelitatea fata de mine insumi reprezinta acest liman, aceasta insula a como rilor, un refugiu, punct de ancorare in jurul caruia se arima nevoia mea de coeren ta interna cind distanta dintre respectul fata de angajamentul meu, respectul pent ru tine si respectul de sine este prea mare si naste in mine conflicte aprinse de loialitate Nu trebuie sa uitam ca eu ma angajez fata de tine, dar si fata de relatia p e care urmeaza sa o construim si despre care nu pot sti dinainte cum va evolua, cum se va dezvolta sau cum va lincezi Dar mai stim si ca: □ Nu orice exprimare devine comunicare □ Nu orice relatie evolueaza in atasament □ Nu orice schimb se transforma intr-un angajament Si totusi, toate aceste posibilitati circula sub forma de potential in orice in tilnire dintre oameni Meditatia pe care o propun aici incearca sa fixeze citeva indicatoare in raport c u urmatoarele doua intrebari: □ Cum imi pot mentine claritatea si coerenta in angajamentele pe care mi le iau , in alegerile de viata pe care le fac sau in intilnirile mele, in respectul fata de mine sumi si fata de celalalt? □ Cum pot armoniza nevoia de calitate, durata si rigoare a angajamentelor l uate cu schimbarea, evolutia si transformarea necesare? Parerea mea ar fi ca fidelitatea fata de celalalt este direct proportionala cu fidelitatea pe care o pot avea fata de mine insumi Daca acceptam ca una dintr e premisele esentiale ale libertatii umane este de a dezvolta in fiecare capacitat ea de a face alegeri, descoperim totodata ca a face o alegere inseamna a renunta Toata viata mea a fost marcata de aceste renuntari, adica aceste alegeri Daca ma gindesc la angajamentele mele, constat ca firul rosu al cautarilor mele, precum si al intilnirilor mele importante este fidelitatea Oricit de surprinzator ar putea parea, eu cred ca fidelitatea este una dintre valorile fundamentale ale vietii mele in anii mei de tinerete si de adolescenta prelungita, nu am putut fi cu totul fidel fata de mine insumi, din cauza datoriilor si dependentelor impuse de famili e, scoala sau societate Datorii uneori subtile, alteori mai directe, brutale, c u mesaje, injonctiuni si misiuni impuse si acceptate Dependenta datorita blocaj elor nascute mai ales din teama mea de a nu fi respins sau de a nu-l pierde pe c elalalt de care aveam nevoie, de care voiam sa fiu iubit Apoi am trecut la fidelitatea adulta, care inseamna in acelasi timp posibilitat ea de a se implica - dincolo de autonomia afectiva, materiala, relationala pe ca re aceasta implicare o presupune - si posibilitatea de a se delimita de injoncti unile, de loialitatile invizibile care alcatuiesc legaturile noastre primordiale , legate de universul familial Mult mai tirziu, pe la jumatatea vietii mele, catre virsta de 35 de ani, am des coperit ceea ce eu numesc fidelitatea fata de mine insumi La aceasta fidelitate a m ajuns printr-o mai buna cunoastere a propriei persoane, prin clarificarea imag inilor mele, prin limpezirea temerilor, prin recuperarea unei exprimari proprii si mai ales prin adoptarea unei pozitii ferme in intilnirea cu celalalt, pozitie carac terizata mai ales de refuzul de a ma mai lasa definit de celalalt Aceste doua concepte de fidelitate, fata de mine insumi si fata de celalalt, mi-au permis sa inteleg mai bine si sa diferen-tiez notiunile de angajament, respo nsabilitate si marturie Angajament A te angaja inseamna sa te proiectezi in viitor, intr-o relatie de durata, inseamna sa incadrezi in timp o constanta care s-ar putea rezuma in acesti termeni: Ma angajez sa-mi pun resursele, disponibilitatea si creativitatea in serviciu l relatiei pe care o intretin cu tine Poti conta pe resursele, disponibilitatea s i creativitatea mea Dar forta angajamentului meu depinde de capacitatea ta de a primi, de a amplifica si de a dinamiza eforturile mele Dar inseamna si sa incluzi o variabila: Trebuie sa iei in calcul si potentialul meu evolutiv Eu ma angajez cu ceea c e sint astazi, pentru cel care voi fi miine Dar eu simt nevoia sa ramin fidel fata de mine insumi pentru a mentine acest angajament, pentru a-l pastra viu in actualitate a unei relatii sau a unei actiuni Daca exista un decalaj prea mare intre constringerile care iau nastere ca urmar e a angajamentelor mele si sistemul meu de valori, imi voi asuma riscul de a ma de zice de aceste angajamente pentru a ramine unitar, pentru a fi constant, fidel fat a de mine insumi, imi voi asuma chiar si riscul de a ma diferentia, de a ma indeparta, pentru a-mi proteja valorile sau convingerile, din respect pentru cel care voi fi devenit, imi voi asuma riscul izbucnirii unui conflict pentru a-mi mentine inte gritatea Daca va fi nevoie, voi accepta infrunta tea, adica disputa, pentru a ma putea respecta Voi renunta la relatie daca simt ca ma impinge catre tradarea conv ingerilor mele intr-adevar, eu vad o strinsa interdependenta intre respectul fata de mine insumi s i nevoia mea de a-l putea respecta pe celalalt, mai ales daca acesta este import ant pentru mine Responsabilitatea Eu fac diferenta intre responsabilitate si responsabilizare imi asum responsabilitatea unei situatii, a unui eveniment cind ma erijez in gara nt al reusitei sale si cind iau asupra mea asumarea actelor legate de mijloacele s i consecintele care decurg din acestea Uneori, responsabilitatea, care este un act de recunoastere a impactului sa u influentei care se exercita intr-o situatie data, este asociata si confundata de cei din jur cu tentativa sau tentatia de a culpabiliza insa in cazul culpabilizari i, importanta este notiunea de greseala, care ia un aspect acuzator: "Tu esti responsabil de suferinta mea, de ceea ce mi se in-timpla Daca tu nu a i fi plecat, nu as fi ajuns aici!" "Tu esti responsabil de ceea ce simt eu, de ceea ce traiesc Prin urmare, d aca din cauza ta fac un lucru sau altul va fi numai vina ta " Cind o responsabilitate nu este asumata spontan, atunci risca sa fie denumita , amintita sau impusa Atunci avem de-a face cu un proces de responsabilizare ca re se intemeiaza pe dorinta sau nevoia cuiva de a-l face pe celalalt sa constienti zeze: "La virsta ta, nu-ti mai asumi riscul de a-ti schimba c inr ra fara sa te ginde sti bine inainte " "O mama trebuie sa fie responsabila pina la capat de educatia copiilor ei " ies din sfera responsabilizarii, si deci din acuzare, pentru a intra in sfera responsabilitatii, cind ma declar parte activa a ceea ce mi se intimpla, a ceea ce tr aiesc, cind iau pozitie fata de actele mele si de consecintele lor A deveni respo nsabil inseamna a-ti da seama singur, in legatura directa cu un sistem de valori, de impactul unui act, al unui cuvint, al unui comportament Astazi nu ma simt responsabil pentru conceperea mea, care tine de jocul dor intelor parintilor mei, dar ma simt co-responsabil pentru perioada de sarcina si pentru nasterea mea Si, de asemenea, ma simt responsabil de moartea care va ve ni, in sensul ca sint parte activa in drumul vietii mele Sint parte activa a tot ceea c e mi se intimpla intre nasterea si moartea mea, si evit sa acuz pe oricine altcineva d e ceea ce se petrece in viata mea, stiind ca am posibilitatea sa descopar sensul t uturor acestor intimplari, mizele si posibilele mesaje Marturia A te defini intr-o relatie data, in raport cu un eveniment dat, inseamna sa te si tuezi, sa spui unde te afli, sa exprimi ce simti, sa-ti poti afirma punctul de v edere, ceea ce nu inseamna sa-1 impui Pentru a putea sta marturie pentru tine insut i, trebuie sa clarifici lucrurile fata de tine, si aceasta este probabil partea cel mai greu de gestionat Fiecare dintre noi este alcatuit din zone de lumina si zone de umbra, fieca re este sfisiat de multiple contradictii, aduse de curentele violente si haotice a le dorintelor si temerilor noastre Ni se intimpla adesea sa ne supunem sau sa ne re voltam fata de modelele culturale, fata de presiunile sociale, care la rindul lor sint tributare cailor labirintice ale inconstientului nostru Fiecare dintre noi este purtatorul unor conflicte ale caror tulburari react iveaza sau ameninta loialitati si fidelitati foarte adinci Orice noua fidelitate se construieste pornind de la sau in detrimentul fidelitatilor mai vechi E ca si cum fiecare noua fidelitate trebuie sa-si gaseasca un loc al sau si dimensiunile sale, pentru a se putea propasi, fara ascunzisuri sau tradare fata de alte fide litati mai vechi sau concurente inconstientul nostru nu ne este dusman, ci are o capacitate extraordinara d e a ne arata conflictele si tensiunile, de a ne aduce in fata refularile si lucrur ile nespuse, de a ne atrage atentia asupra incoerentelor noastre Anumite confli cte de fidelitate se vor exprima uneori prin dureri, cind nu se vor pu-f tea expri ma prin cuvinte Una dintre cele mai mari probleme ale noastre este dificultatea de a ascult a ceea ce se petrece in noi si de a ne recunoaste sentimentele reale cind acestea ev olueaza sau se schimba, de a intelege, de exemplu, ca in mine sentimentul de iubire s-a schimbat, ca iubirea mea a devenit o prietenie amoroasa, o calda afectiune, ca acum ofer tandrete, si nu pasiune Dificultatea consta in a accepta evolutia, s chimbarea sentimentelor, uneori chiar disparitia lor Cind sentimentele se schimba la unul dintre parteneri, aceasta schimbare pare inacceptabila pentru celalalt intr-o prima faza Din cauza fricii sale de abandon , in eventualitatea unei despartiri, acesta se simte atit de amenintat, incit nu vede al ta solutie decit sa ii aminteasca celuilalt angajamentul facut, apoi fidelitatea, in inc ercarea de a nega ceea ce nu intelege, cautind sa evite insuportabilul in orice experienta amoroasa, unul dintre doliile cel mai greu de suportat es te acceptarea faptului ca fidelitatea fata de sine trece inaintea fidelitatii fata de celalalt Ni se pare mult prea greu sa indraznim sa- i spunem cuiva: "Nu te mai iubesc" atunci cind sentimentul de iubire nu mai exista Si totusi, oricit de paradoxala poa te parea aceasta afirmatie, ii facem un cadou frumos celuilalt atunci cind reusim sa ne depasim teama de a nu-1 rani si-i marturisim sentimentele noastre reale O a stfel de declaratie elimina neintelegerile, falsele aparente si relatiile fictive Sentimentul de iubire nu este atins o data pentru totdeauna El este parte a unuia dintre misterele vietii pe care nu-1 putem controla, indiferent de cita pu tere sau vointa dispunem, orice intentii am avea Ne dezvaluim, aratindu-ne vulnerabilitatea, cu riscul de a nu fi intelesi si re cunoscuti in fidelitatile noastre profunde De multe ori, pe parcursul vietii mele, a trebuit sa-mi marturisesc sentime ntele si sa adopt o pozitie ferma, sa dejoc sau Sa denunt incurcatura in care celala lt incerca sa ma impinga Nu ma simt obligat sa te iubesc ca raspuns la iubirea pe care mi-o porti M a simt miscat si emotionat de sentimentele tale, dar eu nu simt la fel Nu pot inc epe sau continua o relatie in acest plan Traiesc un sentiment pozitiv, ceea ce inse amna ca sint alaturi de tine, dar nu simt ca te iubesc M-am confruntat nu o data cu aceasta dificultate de a exista diferit de cel alalt, fie ca a fost in directia relatiilor de iubire, de familie sau in cele social e sau profesionale De fiecare data descopar cit de greu este sa fii si sa ramii un tot in fata celui lalt, sa-ti mentii o optiune, o pozitie clara Si asta in fata dorintelor si temer ilor celuilalt, in fata asteptarilor sale care uneori par atit de importante pentru el, incit am vrea sa le raspundem in locul lui! in amurgul vietii mele de pina acum si la rasaritul vietii mele care va veni, s imt din ce in ce mai mult nevoia de a ma exprima in unicitatea mea, ca si in universal itatea mea, si de a le marturisi nu doar prin conferintele mele, prin lucrarile mele sau prin sesiunile de formare pe care le mediez, ci si, sau mai ales prin a ctele mele, prin fiecare comportament sau cuvint, prin fiecare privire Si mai descopar, in toamna vietii mele, ca una dintre nevoile mele fundamenta le nu este nevoia de iubire, ci nevoia de respect, de ascultare, de toleranta fa ta de ceea ce sint inca mi se mai intimpla sa platesc un pret mare pentru aceasta, prin neintelegeri, negare, acuzatii, reprosuri si uneori respingere, atunci cind nu fac efortul de a ma pozitiona, de a ma exprima cu suficienta claritate sau convingere Poate ca acesta este, pastrind proportiile fata de celelalte mize ale vietii, pretul libertatii de a fi? O revolutie in felul nostru de a fi nu poate incepe decit in interiorul nostru STANLEY CAVELL Dincolo de intilnire, ma implic in continuitate, in reveria impartasita si amplificata Ma implic cu diferentele noastre pentru un viitor in doi pentru a inalta impreuna un colt de eternitate mai luminos Ma implic pentru a crea dimineti indraznete deja surizind catre zilele ce vor veni pentru a ma incumeta catre inserari stralucitoare Ma implic astazi pentru ceea ce sint fata de ceea ce esti tu pentru a cladi in prezent plasmuirea unui viitor Nu ma implic pentru un eu ce va fi si pe care nu-l stiu fata de cea care vei deveni si pe care inca n-o stiu Ma implic nu la bine si la rau sau in incertitudinea oarba ci pentru imprevizibilul si incintarea de a fi Ma implic fireste cu superlativul extatic din mine fata de superlativul uimit din tine Ma implic pentru revelatii sidefii pentru daruire, incredere, placere oferita si primita Ma implic pentru sustinere si sprijin pentru entuziasmul de a fi in doi in cautarea unui viitor Cap 6 Doliile succesive din viata noastra Doliile succesive din viata noastra pot fi in acelasi timp germenii dezvolta rii noastre Oare de cite dolii trebuie sa ne impregnam corpul pentru a accepta sa ne inalt am? Oare cite respingeri si refuzuri trebuie sa stergem pentru a indrazni sa ne di ferentiem? Prin cite despartiri, pierderi sau abandonuri trebuie sa trecem pentru a intilni , in sfirsit, ce e mai bun in noi? Oare cite singuratati, chinuri sau disperari trebuie sa infruntam pentru a tra i ca un intreg, in prezent, intr-o intilnire directa si creatoare cu celalalt? De cite ori trebuie sa renuntam, de cite ori trebuie sa cedam pentru a cistiga m ai multa autonomie, mai multa libertate? Da, viata nu este decit o succesiune de nasteri Pentru a avea acces la intreg ul nostru univers de posibilitati, va trebui uneori sa ne asumam riscul de a ne desparti, de a ne diferentia de fiinte apropiate, dragi noua Uneori va trebui s a renuntam la situatii stabile, la convingeri sau la certitudini Este de datori a noastra sa stabilim distanta corecta intre noi si celalalt, intre dorintele diferi te care ne incearca Primele rani si primele suferinte acumulate Experienta abandonului incepe in zorii oricarei existente umane, uneori pornin d de la mici schimbari de ritm aparute in parcursul regulat si linistit al vietii unui bebelus, datorita unor absente scurte, usoare intirzieri planificate sau inopi-nante, previzibile sau neasteptate, prelungite sau momentane, produse de hazardu l sau adaptarile indispensabile care insotesc cotidianul vietii de familie Adulti i din jurul unui copil sint implicati in relatii multiple si disponibilitatea lor, imp artasita sau nu, este uneori conflictuala sau ambivalenta Nu intotdeauna stim sa exprimam in cuvinte lipsa disponibilitatii, absentele sau alte angajamente O luam pe ocolite, ne ascundem, evitam in loc sa ne afirmam si sa ne pozitionam Si toate aceste adaptari necesare, indispensabile supravietuirii, pot insemna pentru anumiti bebelusi, dar nu pentru toti la fel, ci in functie de sensibilitat ea sau vulnerabilitatea fiecaruia, o absenta vitala, care le dezvaluie golul din camera sau din casa Si acest gol va capata deodata un caracter derutant, terib il, insuportabil, ca o forma de distrugere sau de prabusire O lipsa care va int roduce pe neasteptate o nota discordanta de ciudatenie ingrijoratoare in succesiunea pina atunci netulburata a lucrurilor si reperelor obisnuite din viata sa O absen ta care va produce o ruptura in continuitatea sentimentului existentei de pina atunc i, care va deschide o lacuna in increderea bebelusului in mediul pe care pina atunci 1-a perceput ca fiind sigur Aceste stari de neliniste, de tensiune, de stres , a se citi de panica, s e pot naste asadar din cauza momentelor de absenta inevitabila a mamei, a celui sau a celei care se afla cel mai aproape de noi la inceputul vietii noastre de cop il sau de bebelus si care dispare subit, fara avertisment! Primele rani profunde , arhaice sau anarhice se produc in noi cind persoana cea mai importanta din jurul n ostru se indeparteaza, in-deleinicindu-se cu tot felul de lucruri din care noi ne si mtim exclusi Fie ca aceste absente sint reale sau nu, ele sint uneori interiorizate ca lipsu ri - de exemplu, cind mama este prezenta fizic, dar este absenta psihic, pentru ca este ingrijorata, trista, absorbita de un doliu Fie ca aceste absente sint imagi nare, inventate, interpretate pornind de la indicii minore, de la gesturi abia s chitate, de la zgomote imperceptibile, de la miscari fugare, subtile sau disimul ate, ele isi lasa o amprenta dureroasa in acea zona de fragilitate care se ascunde in bebelus, in acea etapa a vietii! Resimtirea lipsei asociata cu aceste absente va fi intiparita iremediabil si cu acuratete in extraordinara memorie a trupului Aceasta este originea unei multi tudini de rani primitive, barbare, incontrolabile si uneori "nepansabile", care se vor grefa in noi din primele etape ale vietii, indiferent de calitatea ingrijiril or, a prezentei si a iubirii oferite Un moment in care ne tinem respiratia, o privire ratacita, cautarea unui chip sau a unui suris familiar, un spate incordat in asteptare, un stomac crispat, o stringe re de inima sint tot atitea semnale infime care formeaza o simfonie patetica si stri ga in felul lor, cu mult inainte sa o fi facut Jacques Brel: "Nu ma parasi, nu ma pa rasi!" Gol-absenta, tacere violenta si singuratate-haos isi vor lasa amprenta de nes ters in adincul trupului-cuvint Uneori se vor sedimenta sub forma de angoase, temeri, furii sau confuzii tacute Si toate acestea atit de adinc, incit vor ramine ascunse multa vreme in fiecare dintre noi, inainte de a se reactiva, mult mai tirziu, intr-un moment neasteptat, datorita unui eveniment banal, pueril, nesemnificativ, care va veni sa zgindareasca, sa redestepte aceasta rana primordiala legata de un abandon, trai t sau inchipuit Nu trebuie sa uitam ca, indiferent de caracterul real sau imagina r al acestui abandon, forta cu care el se imprima este aceeasi Si mai tirziu se v a trezi, se va reactiva, prin redeschiderea unei rani pina atunci tacute, pornind de la un eveniment inofensiv si aparent banal Si, uneori, aceasta se va petrece atit de neasteptat si de violent, incit ii va surprinde pe cei din jurul nostru si pe n oi insine Aventura continua de-a lungul micii copilarii, prin prisma vietii de famili e, profesionale si sociale a parintilor O data cu indepartarea, imbolnavirea, dispa ritia sau pierderea fiintelor apropiate si mai ales unice, se vor restimula aces te rani ascunse si invizibile care exista in fiecare dintre noi Disparitia unui bunic, moartea unei bunici, un chip cunoscut care nu mai ap are Un zimbet, o voce, ritmul unui pas sau vibratiile unui corp care nu mai este in preajma, care nu mai umple peisajul zilnic, care nu mai lumineaza prezentul, si gata, indoiala, uimirea si bulversarea se instaleaza presa-rind peste asteptarile i maginarului germenii disperarii, miasma suferintei, viltorile frustrarii si refuzu lui, curentii violenti ai acuzatiilor neclare impotriva unei fiinte iubite si indi spensabile, si cel mai adesea impotriva sinelui Schimbarea scolii, inmormintarea unui parinte, mutarea unui vecin, pierderea un ui animal sau imbatrinirea lui mai rapida decit a noastra si otrava fricii celei ma i tenace - frica de abandon - se instaleaza sfidind toate incercarile de linistire s au de reconfortare Pierderea unui ursulet de plus iubit sau ratacirea unei jucarii sint tot atitea absente care se inscriu in inexprimabil La fel o minciuna, spusa ca masura de prec autie din teama adultilor de a nu rani, de a nu produce suferinta, prin fraze pr ecum: "Nu plinge, dragule, mama vine imediat ", sau: "incearca sa dormi, nu are ro st sa te nelinistesti, tata e plecat intr-o calatorie foarte lunga ", cind acesta tocmai a murit intr-un accident de autoturism! indoiala, neincrederea, nesiguranta, sentimentul de respingere sau impresia ca nu sintem demni de interes, astfel de otravuri ne macina certitudinile, ne polueaz a elanurile, ne injosesc iubirile si ne corup asteptarile imaginarul o ia razna, construieste o pseudorealitate alimentata cu fantezii menite sa dea un sens lucr urilor nelamurite Cel care este linga mine si ma iubeste sau cel care imi este aproape si pe ca re il iubesc, chiar si ei pot foarte bine sa se indeparteze, sa ma rataceasca in padur e ca pe Tom Degetel, sa dispara fara a mai da vreun semn de viata sau de iubire si chiar sa se piarda pentru totdeauna, in noaptea uitarilor mele! A creste inseamna a invata sa te desparti raminind un tot inca si mai tirziu, crescind, vine descoperirea ca sentimentele se schimba, se tr ansforma, se volatilizeaza uneori Totodata, descoperirea ca si sentimentele de iubire, pe care nu trebuie sa le confundam cu afectiunea(Eu numesc "afectiune" s entimentul de iubire fundamental in care dimensiunea sexuala intervine sau se mani festa ia minimum si care ma leaga de o fiinta importanta si uneori vitala pentru existenta mea ), se consuma, se deterioreaza Din absenta privirilor, din cauza tacerilor prelungite, din neintelegerile zilnice care nu sint discutate, clarificat e si sterse printr-o exprimare clara, iubirea maltratata este ranita O iubire p oate slabi si poate fi distrusa daca nu stie sa se hraneasca dintr-o relatie vie Mai exista si dezindragostirea, cu straniul sentiment ca flacara pasiunii se stinge, ca scade caldura iubirii si, mai apoi, ca din ea nu mai zaresti decit cenu sa Dezindragostirea care se strecoara intre doua fiinte, care se instaleaza pentru totdeauna, care dezechilibreaza si zdrobeste inima "Credeam ca-1 voi iubi pentru totdeauna si iata ca tocmai sentimentele mele ma tradeaza, ca nu mai simt acea pasiune, acea dorinta care ma cuprindea, ma inco njura din toate partile, cu numai atit de putin timp in urma!" "Aceasta relatie atit de importanta pentru mine, vitala, care se transforma s au care dispare mai repede decit dorinta mea de a o pastra in prezent " Uneori, sentimentele isi pierd din intensitate treptat, pe nesimtite, lasind un gust de amaraciune si disperare, dupa deziluzii si deceptii: "Astazi e atit de diferit de tot ceea ce imi inchipuiam in perioada primelor intilnir "Nu mai e aceeasi, nu imi dau seama ce a putut sa se in-timple " Orice relatie intima, importanta, este hartuita de lacomia implacabila a ru tinei, corodata de uzura cotidianului tot timpul, fara a i se acorda ragazul sa se refaca Cu senzatii contradictorii care apar in diferite momente ale vietii si care sint mai presus de vointa sau de intelegerea noastra Cu sentimente atit de compl exe, atit de neclare, incit ne incurca si ne sfisie atunci cind fiinta temporala care sint e intersecteaza cu fiinta atemporala si eterna care coexista in noi Asadar, dincolo de transformarile pe care le implica evolutia oricarei rela tii, dincolo de agitatiile unei schimbari personale inerente oricarei cresteri, dar care ameninta echilibrele deja atinse, zguduie credintele si repune in discuti e angajamentele luate, orice viata relationala este supusa imprevizibilului Ori ce existenta este capabila sa ne surprinda in punctele vulnerabile, in fidelitatile, dar la fel de bine in privinta posibilitatilor noastre De asemenea, poate aparea, la orice virsta, fara avertisment, socul mortii su bite sau neasteptate, violente sau linistite, cel mai adesea nedrepte si crude a unei fiinte din carnea si singele nostru Cea a unui copil purtat in pintece atitea lun i, ingrijit, hranit si pregatit cu insufletire pentru viata si care dispare, trece d e partea cealalta dupa numai citeva luni, zile sau saptamini de stat impreuna Textul de mai jos va arata care este parerea mea despre aceasta problema: "A venit pe lume si 1-am pierdut inainte de a-1 fi intilnit", se jeluia o femeie Si nu am stiut sa-i spun, atunci, ce am descoperit mai tirziu si ce stiu astazi, ca unii bebelusi, unii copii isi "iau libertatea" de a aparea, doar de a aparea in aceasta viata, pentru a da un imbold unuia dintre parinti sa se nasca odata sau sa traiasca mai din plin viata pe care o au Unii copii sint doar in trecere, pentru a le arata parintilor calea, pentru a le arata ca trebuie sa faca o alegere Unii copii, prin moartea lor subita, invita parintii sa indrazneasca sa se schimbe asa cum nu crezusera pina atunci Anumiti copii au puterea de a exprima prin prezenta lor discreta si efemera si prin disparitia lor brutala: "indrazneste sa-ti traiesti propria viata" Putem asculta si intelege mesajul secret pe care-1 trimit acesti copii a caror prezenta, desi scurta, ne marcheaza pentru totdeauna daca ignoram mesajul lor de speranta Da, pentru ca viata este presarata numai cu astfel de intilniri si despartiri, depinde de felul in care imi voi insusi urmele trasate in mine de fiecare dintre aceste in tilniri, daca voi trai aceste separari ca pe niste pierderi sau ca pe niste semne vii ale depasirii de sine si ale nasterilor Semne care ma vor indrepta catre mai multa independenta si creativitate, care vor contribui la evolutia mea si imi vor aduce confirmarea ca ceea ce este mai bun din mine exista in mine Sa invatam sa traim despartirile si rupturile O parte din educatia necesara pentru viata consta in a invata sa traim desparti rile in vastele registre in care se inscriu, in complexitatea si pluralitatea semnificat iilor pe care le dobindesc Pentru ca viata oricarei fiinte este tesuta din intilniri si despartiri, din im plicare si detasare, din aliante si ruperi de aliante, din pierderi si abandonur i care sint tot atitea surse de suferinta indiferent daca separarea se produce ca urmare a unei decizii, dorinte, voi nte active sau pasive, este exprimata clar printr-o ruptura, indepartare sau separ are, sau ne este impusa (abandon, pierdere, doliu ), modalitatile sint numeroase si fiecare are caracteristici proprii si ascunde un sens Ruptura Ruptura rezulta din imposibilitatea probata in timp de a pune capat unei rela tii greu de sustinut, imposibile, inacceptabile, distructive sau energofage: "Traiesc cu el o relatie imposibila, dar nici eu, nici el nu ne asumam risc ul de a ne desparti Asteptam un cutremur care sa ne spulbere temerile " Cind unul dintre protagonistii unei relatii importante nu reuseste sa se sepa re, sa-1 paraseasca pe celalalt, atunci si unul si celalalt vor ataca relatia, p entru a o destrama, pentru a o rupe Nu vor ezita sa o maltrateze, sa o descalif ice, sa o deterioreze si chiar sa incerce sa o ucida, negindu-i importanta Atunci a sistam la comportamente de brutalizare nemaipomenite, subtile sau violente, pe m asura disperarii fiecaruia Aceasta metoda este intotdeauna distrugatoare, pentru ca epuizeaza si ii aduce la disperare atit pe cel care se incrince-neaza sa rupa relatia, cit si pe cel care se o pune unei posibile indepartari percepute ca fiind periculoasa Cind relatia obosita, consumata, lovita sau ranita cedeaza in final, unul dintre cei doi cade de sus si se loveste rau, foarte rau Abandonul sau fuga Prin aceasta modalitate, unul dintre cei doi parteneri, cel care nu s-a imp licat cu adevarat in relatie sau care nu mai participa la relatie, poate uneori ince rca sa se separe, sa se indeparteze sau sa se diferentieze mai mult, plecind fara ex plicatii, fara a putea sa-si asume explicit responsabilitatea pozitiei adoptate Atunci pot aparea mai multe situatii Abandonul activ Pentru a lupta impotriva propriei invinovatiri, pentru a incerca sa atenueze jena sau pentru a evita sa se confrunte cu o imagine negativa de si ne, cel care se decide sa puna capat relatiei sau sa se retraga dintr- un contrac t o va face respingindu-1 pe celalalt sau transformindu-1 in personaj negativ Tot cel alalt, devenit nesatisfacator, va fi vazut ca fiind rau Acesta din urma, confru ntat cu aceasta perceptie negativa despre sine, atins in punctul central al vulner abilitatii sale, pentru ca el este cel care resimte acest abandon, va suferi o r ana narcisica cu atit mai profunda cu cit cel mai adesea inca mai are sentimente puter nice si vii pentru cel care-1 abandoneaza Aceasta forma de abandon, de respinge re deschide o rana echivalenta uneori cu o lovitura mortala Abandonul pasiv iin acest caz, cel care este abandonat nu suporta neputinta in ca re se afla, nu accepta sa fie "lasat" sau "indepartat" Descoperind ca sentimentel e sale nu mai au putere asupra sentimentelor celuilalt, isi vede amenintate convin gerile sale intime legate de mitologia iubirii eterne sau utopia iubirii atotput ernice Dupa ce s-a zbatut, dupa ce a oferit si mai multe dovezi de iubire, dupa ce si-a exprimat atasamentul si a subliniat sacrificiul de sine, acesta poate inc erca sa intoarca situatia, prin paradoxul urmator: "De vreme ce nu ma mai iubesti, nici eu " "De vreme ce nu ma mai vrei, o sa te fac sa platesti " "De vreme ce nu mai sint demn de tine, inseamna ca am meritat-o, asa ca trebuie sa ma pedepsesc in continuare " Oricare ar fi strategia folosita, intotdeauna ea va fi dureroasa Fie ca este vorba de o violenta deschisa, plina de agresivitate indreptata catre sine sau cat re celalalt, sau despre o violenta latenta, directa sau indirecta, in orice caz, e a este resimtita ca autodistructiva Pentru a evita sfisierile datorate rupturilor, pentru a diminua sentimentul r espingerii, ranile sau violentele de autopedepsire asociate abandonului, este de datoria celui sau celei care se hotaraste sa rupa relatia sau sa-i puna capat s a invete sa-si exprime evolutia propriilor sentimente, sa-si clarifice pozitia si sa se implice personal fata de celalalt Miza cea mai evidenta va consta intr-o co nfruntare mai deschisa a angajamentelor luate, pentru a descoperi ca fidelitatea fata de celalalt nu mai are valoare, ca nu mai este decit un reper fictiv, pentru ca nu mai corespunde, intr-un anumit moment, fidelitatii fata de sine Renuntarea Exista posibilitatea de a renunta la o relatie, indiferent cit de importanta este sau a putut fi, cind aceasta nu mai este buna pentru noi; cind simtim ca ea adu ce cu sine violente directe sau indirecte, vizibile sau disimulate; cind atinge ac ele zone de ratacire in care actioneaza intoleranta sau vulnerabilitatea este exci tata la maxim; cind simtim ca ne este imposibil sa ne mai respectam Atunci e mai bine sa ne retragem si Sa renuntam la relatie, oricit de importanta ar fi ea! Renu ntarea la o relatie imposibila, devenita nesatisfacatoare, este un demers activ, pozitiv, de afirmare si de recistigare a propriei integritati Nu este vorba de r espingerea, de descalificarea sau de judecarea celuilalt ca fiind rau, ci de a-i transmite: Aceasta relatie, care la un moment dat a fost importanta, chiar buna pentru mine, nu mai este Nu mai raspunde asteptarilor mele profunde, nu mai corespund e omului sau femeii care am devenit, si de aceea prefer sa renunt Renuntind la o relatie pe care o percep ca fiind negativa, invat sa ma respect pe mine, iar corpul meu imi va fi recunoscator Cite somatizari, infectii si mai ale s accidente nu sint legate de conflicte intrapersonale care nu pot fi rezolvate pr intr-o alegere sau o decizie deliberata, atunci cind sint prinse in substraturi prea c ontradictorii? Conflicte in interiorul unei fiinte care exprima dificultatea acest eia de a se diferentia, de a se desparti de cineva care ii propune sau ii impune o r elatie nesatisfacatoare, amenintatoare sau devalorizanta Conflict intre acea part e a fiintei ale carei dorinte evolueaza in alte directii decit relatia principala si constiinta ei care nu poate accepta aceasta evolutie a dorintelor "Nu mai reusesc sa-mi sarut sotia, simplul fapt ca ma atinge sau ca se apro pie de mine ma face sa vreau sa-mi intorc privirea, dar nu reusesc sa-i spun ce si mt cu adevarat De fiecare data ii provoc durere Poate ca aceste senzatii sint trec atoare, poate ca asemeni multor barbati de virsta mea, trec prin criza virstei mijlo cii si trebuie sa mai astept?" Omul care vorbeste astfel nu mai resimte dorinta de mult in aceasta relatie A reintilnit in urma cu citeva luni o prietena de demult pentru care a simtit o atractie , o dorinta pe care totusi nu o poate admite si care 1-a coplesit: "Cind m-am aflat singur in prezenta ei, nu stiu ce m-a apucat, i-am cuprins tal ia cu bratele, apoi am fugit fara sa scot un cuvint A doua zi am sunat-o sa-i exp lic Aceasta femeie pe care nu am mai vazut-o dupa aceea, dar pe care o port a ici " marturiseste el Privirea i se lumineaza, se indreapta si-si duce mina in drep tul inimii S-a torturat incercind sa inabuse aceasta dorinta, in timp ce pentru femeia fata de care si-a luat angajamente nu mai simte decit un fel de atasament care seamana ma i mult cu o relatie dintre frate si sora decit cu o relatie de cuplu El vrea sa c reada ca dorinta fata de sotia sa se poate reaprinde: "Ar fi de ajuns sa o dores c din nou, pentru ca totul sa reinceapa!" Separarile Se intimpla ca sentimentele sa se schimbe, ca evolutia unuia dintre parteneri s a atraga revizuirea angajamentelor, repozitionarea fata de o fidelitate trecuta sau inutila Dar va fi necesara o exprimare prin cuvinte pornind de la propria l ui traire Nu pot fi parte a unui proiect comun, dar iti pot impartasi trairile mele Pus in cuvinte, ar fi: □ pentru cel care pleaca, sa indrazneasca sa exprime, dincolo de decizia sa, care este natura sentimentelor sale, a experientei traite Cind putem arata ce a f ost bun intr-o relatie pe cale sa se destrame, fara sa o asociem cu greutatile, cu divergentele, cu ciocnirile sau conflictele prezentului, aceste schimburi clari ficatoare pot ajuta la luarea deciziei de separare □ pentru cel care ramine, sa spuna ce este tulburat in el, ce este atins, sa de scopere la ce rana mai veche il trimite aceasta separare Daca se poate simti intele s si confirmat, e foarte posibil ca tulburarile datorate pierderii sa se liniste asca mai repede Cind un cuplu se separa, este important ca cei doi sa poata diferentia nivelu l relatiei de cuplu de cel al relatiei parentale si sa poata preciza, in special in fata copiilor, la ce nivel se produce separarea in perspectiva unui divort, este evident ca relatia de cuplu este cea care se destrama Trebuie sa ne putem limita la exprimari precum: "imi parasesc sotul " "imi parasesc sotia " Relatia parentala trebuie sa continue cu orice pret, pentru ca nu devenim s i fost tata sau fosta mama Trebuie sa putem dovedi mentinerea acestei legaturi: Continuu sa-l consider pe acest barbat tatal vostru O voi considera intotdeauna pe aceasta femeie mama voastra Din nefericire, in faza de reactie a unei separari, se intim-pla uneori ca ambele relatii - relatia de cuplu si relatia parentala - sa fie respinse, caci se conf unda prea mult, in vir-tejul resentimentelor si al acuzatiilor reciproce! Pierderile Pierderile unei fiinte dragi reprezinta una dintre constantele oricarei exi stente umane A trai inseamna a avea o viata, iar aceasta viata are o durata limit ata, chiar daca ne putem intretine iluzia ca asemenea nefericiri nu ni se intimpla nou a, chiar daca putem spera ca vom fi crutati si ca vom scapa de aparitia inevitab ila a mortii Orice organism viu este, prin definitie, nu doar vulnerabil, ci mai ales ef emer Moartea este procesul final de evolutie a vietii, dar ea nu se transpune in viata doar in termeni de finalitate, ci tine si de imprevizibil Ea poate aparea n edreapta, nemiloasa, brusca si brutala sau lenta si inexorabila in existenta fieca ruia Moartea este primita nu doar ca o pierdere, ci uneori si ca un abandon sau ca o tradare Nu rareori spunem: "Mi-am pierdut sotul  sotia copilul mama " "A plecat prea devreme, m-a lasat " "Mi-a facut el una ca asta, sa moara inaintea mea, nu avea nici un drept!" Cind pierderea este resimtita ca un abandon sau ca o tradare, ea se va transp une in corpul celui care ramine sub forma unui doliu rece sau greu de suportat, sau sub forma de resentimente, violente ascunse sau agresivitate negata Citi copii la inceputul vietii, dupa ce si-au pierdut o ruda apropiata, nu si-a u exprimat violenta incredibila care ii stapi-nea, ii invada, amestecata cu alte senti mente mai neclare cum ar fi tristetea, regretele amarnice, neputinta de a intelege , revolta, furia sau resentimentele? "De ce eu? De ce mi s-a intimplat mie acum?" Cind un copil isi aude mama spunindu-i unei vecine: "De cind 1-am pierdut pe taica-sau m-am intors la serviciu ", ce intelege el de fapt prin cuvintul "pierdut"? isi va imagina in decursul orelor, zilelor, lunilor urmatoare ca "tatal lui s-a pierdut, ca Tom Degetel prin padure din cauza unei mame care prefera serviciul"? Se va certa mai apoi cu mama sa ori de cite ori aceasta va pleca la serviciu? Citi fosti copii vor cauta timp indelungat, fara ragaz, acest tata pierdut in meandrele unui sc himb ambiguu? Pentru ca aceste pierderi insotite de sentimente refulate sa nu se traduca in s omatizari (chisturi, cancere, ulcere, paralizii de tot felul ), cel sau cea ca re supravietuieste trebuie sa invete sa poarte doliul Trebuie sa invete sa-si ofere mijloacele de a asimila absenta nu ca pe o deposedare sau ca pe o privare, ci c a pe o schimbare de situatie, renuntind la sentimentele negative, de multe ori sus tinute cu grija si purtate indelung in suflet pina la manifestarea lor in momentul dispa ritiei unei persoane apropiate, poate prea apropiate Doliul A tine doliu inseamna a ne oferi mijloacele de a intreprinde trei demersuri pri ncipale: □ Sa ne recunoastem si sa ne exprimam sentimentele pozitive sau de iubire p e care le avem pentru persoana disparuta □ Sa ne recunoastem si sa ne exprimam sentimentele negative pe care i le pu rtam aceleiasi persoane □ Sa recunoastem si sa exprimam prin ce anume aceasta relatie a fost import anta, dificila si incitanta, daunatoare sau creativa pentru noi, in diferite etape ale vietii noastre Sa reluam pe rind, in detaliu aceste puncte: Sa ne recunoastem si sa ne exprimam sentimentele pozitive sau de iubire pe care le avem pentru persoana disparuta Nu este intotdeauna usor sa recunoastem dr agostea pe care am simtit-o, pe care am ascuns-o in noi pentru un tata, pentru o m ama sau pentru o fiinta draga, mai ales daca aceasta nu stia sa o primeasca sau daca noi am fost specialisti in autosabotare Citi dintre noi nu preferam sa ne negam sentimentele in loc sa le recunoastem, sau pastram tacerea si refuzam sa le numim, sa le marturisim sau sa le exprimam fata de persoana in cauza? Citi nu-si refuza sa le ofere, ca replica, ca pedeapsa, d in razbunare sau din resentiment? Ca si cum aceste sentimente ascunse, respinse ar urma sa se descompuna in ei, o data cu disparitia obiectului iubirii "in timpul adolescentei si la inceputul vietii mele de adult, mi-am respins tat al, credeam chiar ca-1 urasc, intr-atit simteam ca m-a dezamagit Dupa moartea lui, am descoperit toata dragostea pe care nu i- am putut-o oferi niciodata Ma simtea m rau, ma simteam otravit Ma gindeam fara incetare la el si la tot ce mi-ar fi plac ut sa-i spun " Opinia mea in acest domeniu este ca multe cazuri de cancer se datoreaza la or igine tocmai faptului ca a fost sufocat, negat sau brutalizat in sine un sentiment de iubire esential si vital fata de o fiinta importanta Cea mai mare parte a f ostilor copii care se pling si isi acuza unul sau altul dintre parinti ca nu i-a iub it au aplicat o forma de abtinere de la iubire Nu au putut sa-i ofere persoa nei iubite-urite sentimentele lor intense, puternice, nu au putut sa-si dea friu lib er sentimentelor care mai tirziu i-au sufocat, i-au sfisiat din interior Prin asasinarea sentimentelor prea vii din noi ne mutilam corpul in mod ireme diabil, inceperea unui demers de impacare cu noi insine implica sa ne reprezentam sent imentele recunoscute acum, printr-un obiect simbolic si sa depunem, de exemplu, acest obiect pe mormintul parintelui disparut Este un act de iubire neconditionata, caci acest gest va fi facut fara sper anta unui raspuns sau a confirmarii sentimentelor din partea celuilalt Sa ne recunoastem si sa ne exprimam sentimentele negative pe care i le purt am aceleiasi persoane Sintem facuti din lumina si umbre, din poli negativi si pol i pozitivi care organizeaza intr- un anumit fel unitatea si echilibrul nostru inter ior Este la fel de important sa recunoastem si natura, insemnatatea, forta si int ensitatea sentimentelor negative care ne incearca la intilnirea cu cineva apropiat, im portant sau esential, mai ales cind acea persoana ne paraseste sau moare, pentru a nu le pastra in noi ca un strat purulent si nesanatos Aceste sentimente sint uneori refulate, deturnate sau deplasate pe pozitii de falsa intelegere: "Nu e vina lui, si el a suferit cind era tinar ", sau de justific are: "E normal sa fie asa Ea la virsta ei nu putea intelege " Recunoasterea si intelegerea acestor sentimente negative, violente din noi, d e care uneori ne rusinam, care ni se par nepotrivite sau prea terorizante, indrazn eala de a le pronunta, de a le expune in fata persoanei respective, chiar si dupa moartea acesteia, ajuta in asumarea doliului Acest lucru este posibil mai ales pr intr-o simbolizare (Demersurile simbolice sint adevarate limbaje prin care ne pute m adresa inconstientului A se citi, pe aceasta tema, Contcs a guerir, contes h gr andir, unde sint ilustrate si dezvoltate aceste teze )care cel mai adesea permite un proces de adaptare si de reconciliere cu sine si cu ce e mai bun in sine "in ziua in care am pus pe mormintul tatalui meu toata ura mea impotriva alcoolismu lui lui, ingropind o sticla de vin pe care am scris: "alcool de tata", m-am simtit c a si cum as fi scapat de doua tone de refuzuri si constringeri Pentru mine a incepu t atunci o adevarata eliberare " "Cind am reusit sa adun intr-un saculet, scrise pe bucatele de hirtie, toate desc alificarile, toate devalorizarile si umilintele pe care mama le aruncase asupra mea vreme de 35 de ani si m-am dus sa le ard pe mormintul ei, toate resentimentele mele, toate acuzatiile impotriva ei au disparut dintr-o data " Sa recunoastem si sa exprimam prin ce anume aceasta relatie a fost importan ta, dificila si incitanta, daunatoare sau creativa pentru noi, in diferite etape a le vietii noastre identificarea, definirea si exprimarea a ceea ce a fost vital , tonic, stimulator, dureros, infantilizant sau o sursa de creativitate in relatia care s-a incheiat prin disparitia celuilalt este un act de recunoastere Si aici ma gindesc din nou la relatia fosti copii-parinti Dupa cum la inceputul vietii noastre parintii ne recunosc printr-un act legal izat la primarie drept "fiul sau fiica lui si al a , care 1-au recunoscut", in acelasi fel este de datoria fiecarui fost copil devenit adult sa-si recunoasca fiecare dintre parinti drept ceea ce a fost "Da, acest barbat a fost tatal meu, chiar daca nu a putut fi parintele sau taticul pe care mi 1-am dorit eu sa fie, sau pe care as fi vrut sa-1 am!" "Aceasta femeie a fost mama mea, chiar daca a fost mai degraba o closca car e m-a hranit permanent, m-a indopat cu angoasele sau cu defectele ei " Acest act de recunoastere a parintilor nostri de catre noi insine ne va recon cilia cu generatiile care au trait inaintea noastra si ne va duce catre un viitor al omenirii mai putin violent Pentru a se dezvolta, a se maturiza, a creste si a se implini, fiecare dintre noi trebuie sa accepte aparitia unei schimbari in relatiile noastre apropiate si posibilitatea unei pierderi in relatiile vitale Cea a unei fiinte apropiate care ne este draga, cea a unei fiinte apropiate care nu ne mai este draga pentru ca n oi ne-am schimbat sau pentru ca ea a evoluat si a urmat o cale diferita de a noa stra De-a lungul vietii, parasim si sintem parasiti Trebuie sa renuntam la o buna parte din ce iubim Pierderea pare a fi pretul pentru a creste in viata Si totodata este sursa pentru cele mai multe dintre progresele noastre Cap 7 Sentimente si trairi Confundam adesea trairile imediate cu sentimentele mai profunde, care tin d e un proces mai complex Daca primele corespund unei experiente subite si superficiale de trezire a capacitatilor senzoriale, celelalte se caracterizeaza prin implicarea ascunsa a unui proces continuu si constant a carui marca se intipareste in inima adevarului no stru interior Altfel spus, trairea bruta se va exprima sub forme precum: " au!, pisca, ma doare! Mmm! Ce bun e ", in vreme ce o emotie transformata in sentiment se va en unta in termeni de: "Te urasc Te iubesc ", si va avea ramificatii mai profund e, mai durabile Pentru a intelege mai bine ca avem de-a face cu doua genuri diferite de reali tati Si totusi, de cite ori nu ne lasam pacaliti, in varietatea situatiilor, in multi tudinea de evenimente si stimuli cu care ne confruntam zilnic, numind sentiment ceea ce tine de traire si invers! De cite ori nu ne inselam asupra acestor doua niveluri, fie considerind a fi un s entiment ceea ce nu este decit o traire, fie reducind la o simpla traire ceea ce incep e deja sa devina un sentiment? Si atunci, cum sa ne descurcam in imperiul lui "a simti" si "a trai", acolo u nde domneste subiectivitatea afectiva, adica sediul prin excelenta al logicii ir ationale si inconstiente? Registrul sentimentelor Sentimentele se nasc si infloresc in limbajul inimilor, tin de ceea ce unii num esc intilnire a sufletelor Se consuma in timp si prelungesc trairea pe care uneori o transforma Ele constituie urzeala tesutului conjunctiv din care este formata le gatura dintre doi oameni, contribuie la alimentarea, la consolidarea si la menti nerea coerentei acestei legaturi, indiferent de natura lor Pentru ca sentimente le au mai multe aspecte; fundal al vietii noastre afective, ele cuprind o paleta larga ale carei culori de baza se desfasoara de la culorile luminoase, cu refle xe, ale iubirii, la degradeurile inchise, adumbrite de spectrul intunecat al urii sa u al ambivalentei, trecind prin culorile calde, pastelate ale tandretii sau tonali tatile neutre ale indiferentei Sentimentele produc o energie proprie, fie creatoare, fie distrugatoare El e vor fi uneori manifestarea triumfala a elanului vital, alteori expresia malefi ca a instinctului mortii Pot mobiliza forte nebanuite, centrifuge sau centripet e, ale caror efecte se vor rasfringe in mod pozitiv sau negativ, stimulator sau inhi bitor si vor genera o miscare puternica de deschidere sau de inchidere, de raspindir e sau de fuziune, de diferentiere sau de alaturare si vor favoriza astfel atract ia si tentatia sau respingerea si repulsia iar calitatea unui sentiment, bogati a si nuantele lui vor fi determinate tocmai de amprenta si semnul specific lasat e de miile de combinatii posibile ale acestor efecte distincte si ale miscarilor lor, de intensitatea si de ritmul lor in special sentimentul de iubire se afla l a baza unei miscari paradoxale, care in acelasi timp transforma si integreaza fiin ta in raport cu ea insasi, cu celalalt si cu lumea, pe cele doua coordonate principa le: spatiul si timpul, in calitate de creator al unor schimbari tumultuoase si incinta toare in ordinea universului interior, el imbraca reperele care determina raporturil e noastre zilnice in extraordinar, le imprima alte forme, mai maleabile, mai suple , mai elastice "in perioada cind am fost indragostit de ea, infruntam problemele de la serviciu cu o energie inzecita " "Eu, care pina atunci nu faceam decit sa lucrez, ocupindu-ma de sarcini care nu imi fusesera neaparat incredintate mie, eu, care eram mereu liber, fara sa pun pret p e timpul meu, iata ca acum nu ma gindesc decit la un lucru: cum sa scap mai repede c a sa ma intilnesc cu iubita mea Munca nu mai este decit un mijloc de a cistiga ceva ban i pentru a ne plati facturile telefonice (ne sunam in fiecare zi, chiar de mai mul te ori pe zi), calatoriile si escapadele amoroase din we-ek-end Directorul de l a banca la care lucrez ma suna tot timpul, dar mie putin imi pasa, toate aceste pr eocupari imi intra pe o ureche si ies pe cealalta, eu nu am decit un gind: ea!" Sentimentul de dragoste reface geografia spatiului, remo-deleaza tinutul no stru interior Poate fi resimtit ca o adevarata prelungire a sinelui catre celal alt sau ca o apropiere a celuilalt catre sine Precum un pod sau o pasarela, ne ajuta sa strabatem distantele, sa unim doua vieti, doua experiente care uneori, la inceput, se afla la poli opusi La fel ca un magnet care aduce totul linga el Ce conteaza atunci despartirile, diferentele sau chiar antagonismele! Sentimentul iubirii redefineste informatiile ceasului, adaptind ideea de timp si perioada Cine nu stie ce inseamna orele interminabile de asteptare febrila sa u cit de repede trec minutele cind vine ceasul despartirii? De asemenea, provoaca un vast proces de amplificare, de retrospectie si de anticipare care revolutioneaz a prezentul, reanalizeaza datele din trecut si instaureaza o noua realitate in exi stenta fiecaruia, conform unui nou plan de unificare introduce in finitudinea zil ei "momente de eternitate", revizuieste experientele din trecut pentru a le reas eza intr-o noua poveste scrisa dupa alte repere si deschide perspective catre un a lt viitor Asadar, iubirea este matricea emotionala a unei noi entitati colectiv e si solidare in doi, exprimata sub forma unui "noi" embrionar, arhetip al unui cu plu care se va prelungi sau nu sub forma in-stitutionalizata a casatoriei sau ch iar a liberei convietuiri Trairea Trairea este primul indiciu pe care-1 avem despre impactul unei interactiun i, de la cea mai obisnuita pina la cea mai intima Este suportul sau mijlocul de e xprimare a ansamblului fenomenelor empatice fundamentale care intervin in crearea oricarui inceput de legatura Ea se naste din acea impresie primara, intuitiva si aproape senzuala ca celalalt este facut din acelasi "aluat" ca si noi si din nev oia unei comunicari interpsihice Trairea este mai mult legata de carnal, de legatura "de la corp la corp" S e inscrie in momentan, cu puncte de suspensie in contextualitatea une intilniri si in disc tinuitatea efemerului Activata din exterior, ea isi prelungeste radacinile in trair ea corporala si insumeaza reprezentarile mentale imprimate de la inceputurile relati ilor Se manifesta printr-o stare de bine sau de rau, bazata pe principul placer e-durere, integrare-efractie Trairile de placere si de bucurie vor fi asimilate ca experiente de baza si vor constitui baza sentimentului de siguranta si de incr edere in sine, in vreme ce trairile de neplacere si de durere vor sapa adevarate gro pi psihice a caror amintire va fi pastrata integral de corpul emotional traumati zat Oare o traire de moment este resuscitarea unei trairi originare? Oare ce pr elungiri anunta si deschide ea? Nimeni nu stie cu adevarat Exista mereu posibil itatea ca evantaiul senzatiei si a reactiei sa fie foarte larg, foarte puternic, atit de intens si de viu, incit uneori suscita o adevarata betie Si atunci trairea e ste confundata cu un sentiment Pentru ca prin natura si substanta lor, dupa cum arata si originea lor etimologica, trairile se formeaza in jurul unui nucleu de e xperienta comun, cel al unei simtiri in relatie cu celalalt, cel putin la inceput "Ma simteam bine, plin de incredere, deschis, imi doream ca ea sa ma asculte, s a fie cu mine Ea a crezut ca o iubeam, cind eu doar ma simteam bine cu ea " "indata ce ma aflam in prezenta lui, era ca si cum problemele mele dispareau, t ensiunile se dizolvau, ma cuprindea o stare de gratie, de incredere, ii cautam preze nta, apropierea, dar nu mai mult, ma lasam purtata de traire El mi-a zis ca ma iubeste Apoi m-a considerat o cocheta, cind i-am spus ca eu nu am sentimente pent ru el M-am simtit putin incoltita, in acea perioada nu stiam sa fac diferenta dintr e sentimente si relatii " Sa invatam sa distingem intre sentimente si trairi Tot flirtind cu simturile si "simtirea", cu senzatiile si emotiile, sentiment ele si trairile le induc multora ideea unui complot inselator, gata sa intretina ilu zia simplista pe care, din economie psihica, sintem gata sa o credem De aici se n aste si se dezvolta o confuzie frecventa si tenace, greu de demistifi-cat Multi dintre noi numim sentiment ceea ce nu este decit o traire pozitiva care apare intr-o secventa aparte si strict conturata dintr-o relatie Spontaneitatea epidermica a unei trairi intense si importante pentru noi ne face uneori sa credem ca este vorba de un sentiment care la rindul lui, este inscris mai durabil in fiecare fibra a noastra si a carui seva ne strabate corpul in intregime Dimpotriva, nu intotdeauna e ste usor sa ne dam seama cind este vorba de un sentiment care trece drept manifest area unui entuziasm de moment Alteori deci, avem tendinta sa reducem la o simpl a traire un sentiment pe cale de a se naste, care, sub aceasta forma, ni se pare mai acceptabil, mai putin periculos, si care astfel isi croieste o prima trecere, inainte de a-si gasi locul in noi si de a se extinde pina la a ne coplesi O alta piedica sursa a neintelegerilor tine tot de diferentele individuale si de pragul de toleranta al fiecaruia dintre noi Fiecare are universul sau propr iu de mituri si credinte, animat de o multitudine de mesaje, idei, reprezentari sau injonctiuni care contribuie la definirea aptitudinilor sale, a gustului pent ru placere, pentru bunastare, pentru tandrete sau fericire Si care delimiteaza deci regiunea sa de sensibilitate personala cu zone extreme de reactie, adica ac ele puncte de plecare si fara de intoarcere de la care si dincolo de care nu se ma i poate accepta nici o negociere, acele puncte pe care este atit de important sa l e precizam si sa i le prezentam celuilalt: imi place sa petrecem acest timp impreuna si sa facem aceste lucruri impreuna Mi -as dori ca asa ceva sa se repete, dar nu cu orice pret Apreciez grija si atitu dinea ta prevenitoare, dar nu imi voi asuma ceea ce simt ca este nevoia ta de lini stire Unii se aprind ca un foc de paie in timp ce altii isi pastreaza capul pe umeri Ei vor fi mai circumspecti, mai prudenti, mai rezervati sau mai vigilenti, fie din experienta sau ca urmare a unor deceptii, in functie de asteptarile lor, de ex igenteleA sau de luciditatea lor in materie de relatii in aceasta privinta, este de datoria noastra sa invatam sa punem in practica prin cipiile de baza ale unei comunicari active, asa cum sint ele prezentate si ilustra te in metoda ESPERE "Energie specifica pentru o ecologie relationala esentiala" A se vedea si Potir ne plus vivre sur ia planete Tain (Pentru n nu mai f n pe pl aneta Tficere) si Une Vie a se dire (O Viata pentru a spune Si tot de datoria noas tra este sa stim sa recunoastem si sa ascultam in noi gama de trairi cu formele lo r multiple, sa incepem sa le diferentiem de sentimente, pentru a putea sa le inteleg em mai bine paradoxurile si complexitatile din viata de zi cu zi Si mai ales tr ebuie sa intelegem mai bine urmatoarea constatare, traita de nenumarate ori de unu l sau celalalt dintre partenerii unei relatii de iubire "Degeaba am sentimente foarte puternice pentru cineva apropiat, degeaba il iu besc, pentru ca asta nu ma impiedica sa simt in anumite momente o traire negativa, n eplacuta, disonanta, apasatoare sau deconcertanta care ma dezechilibreaza Se po ate sa fiu preocupat, sa ma simt frustrat, tensionat, indispus, nelinistit sau a ngoasat cu cineva pe care-1 iubesc sau care ma iubeste " Dimpotriva, mi se intimpla uneori sa incerc un sentiment superficial de afectiune , de prietenie frivola, vesela si glumeata pentru altcineva Se poate chiar sa m a simt dintr-o data in largul meu cu un o necunoscut a care mi se pare brusc simpa tic a si atunci am o dispozitie sufleteasca pozitiva, ma simt cuprins de stari d e abandon seren, de complicitate, de veselie far'a sa ma simt totusi legat pr in sentimente de iubire " Aceste citeva ginduri oferite cu titlul de repere nu fac decit sa confirme ca nu exista nici o regula, nici o reteta in materie de trairi si sentimente Aceste pre cizari nu sint insa suficiente pentru a scruta partea de mister inevitabil specific oricarui fenomen afectiv si relational, precum si artei de a iubi Orice sentime nt ramine prin natura sa in registrul creativitatii si este in esenta unic si irepetab il Atunci, cum sa deosebim cu adevarat un sentiment de o traire, daca nu prin d evenirea lor ulterioara? Si cum sa prezicem soarta fiecaruia, daca nu prin a ne multumi sa constatam ce a devenit dupa aceea? Ce s-a intimplat cu adevarat in ziua aceea? Ce s-a intimplat cu tine? Stii? iti amint ti? Ce am surprins in aceasta privire, in acest gest ambiguu, in aceasta miscare suspe ndata pentru o clipa? Ce am simtit in tine, in mine? Aceasta traire, abia mult mai tir ziu i-am inteles calitatea, sensul exact, forma, intinderea, mizele si posibilitatil e Oare relatia de iubire nu este tocmai acest viitor posibil nesigur care se in trevede uneori in anumite trairi promitatoare si exceptionale a caror transformare in sentiment ramine totusi sub forma unui potential imprevizibil, la intretaierea a d oua traiectorii de viata in schimbare? La intersectia a doua elanuri patimase sau in atractia a doua miscari aflate una in cautarea celeilalte si care se recunosc in ne marginirea unui parcurs de viata? Ce curios este destinul unei intilniri magice dint re doua fiinte! Ce miraculoasa este alchimia afinitatilor elective si intuitive, a trairilor si a sentimentelor oferite si primite! Dincolo de inexprimabil, de emotie, de tulburare, de indoiala, de cautare, re latia de iubire exista atunci cind: □ Schimbul se infiripa in jurul intelegerii, se bazeaza pe coabitarea armonioasa a sentimentelor si trairilor autentice si pozitive care vibreaza la unison □ Aceasta coabitare se face simultan si armonios, intr-o stabilitate si o con stanta relativa, garantie a unei oarecare durate intemeiata din acel moment nu pe vointa sau con-stringere, ci pe o necesitate interna nascuta din dorinta □ Ea poate fi traita si de o parte, si de cealalta intr-o oarecare simetrie a fectiva si pe baza interactiunilor pe care fiecare dintre parteneri le initiaza sau le primeste pe rind □ Ea se manifesta in cimpul (cintul) impartasirii, al reciprocitatii bazate pe incr ere si stimulare si deci pe o mutua-litate fecunda si creatoare, care astfel, di n intilnire in incin-tare, din descoperire in co-nastere, se poate intari fara a se epuiza a se slabi * Sine rimeaza cu tine si fiecare se simte mai frumos, mai deschis si mai c omplet, pentru ca este un receptacul al sentimentelor celuilalt, cuprins de o tr aire care il ia si il poarta catre ce e mai bun din sine Pentru a te implica in relatii interumane active, trebuie sa poti demonstra un simt al improvizatiei care sa le dezvolte si sa le dea un farmec inefabil, care sa-ti dea curajul sa continui Cap 8 Efemerul emotiilor Din efemerul unei emotii se nasc adevaruri esentiale, clipe de viata stralu citoare precum diamantele Cred ca specificitatea emotiilor consta tocmai in fragi litatea lor! Ele pot aparea pe neasteptate, printr-un tertip al relatiei sau in pr elungirea unei intilniri, la chemarea unor semnale imperceptibile, trezite de miscar i abia simtite ale inimii Emotii intense din viata mea Viata mea este uneori presarata de emotii sclipitoare precum oglinda unui l ac de munte Alteori, este incarcata, umbrita de emotii multiple precum calea lact ee pe un cer de vara, in acelasi timp luminoasa si opaca Am simtit o emotie de o intensitate incredibila intr-o primavara la Amsterdam , cind "am dat peste" floarea soarelui a lui Van Gogh Am vazut mii de reproduceri ale acestui tablou pe carti postale, dar de data aceea florile mi s-au parut lu minoase, vii Mi-au intrat in suflet Un fel de vibratie puternica mi-a strabatut tot corpul Brusc am devenit mai real, mai deschis Am inteles ca lumina putea vib ra, respira, palpita in inima unei pinze, ca un izvor nesecat Nu am uitat niciodata aceasta emotie, aceasta miscare neasteptata, nascuta din strafundurile fiintei mele in explozia unei descoperiri Cind am vazut acest Van Gogh in Amsterdam, ochii mi s-au deschis pentru a vedea surisul si veselia frumuset ii Pina atunci credeam in gravitatea esteticului, in solemnitatea frumusetii, in grando area retinuta a simturilor, in acel moment le-am descoperit si fanteziile, elanuri le si placerile O emotie nu dureaza, dar ea se imprima in noi ca un germene Lasa urme ascunse, chiar daca noi credem uneori ca am pierdut-o, ramine ca un mic soar e interior care ne poate lumina cenusiul greutatilor cotidiene Ea devine un riu s ubteran care alimenteaza, fara stirea noastra, ce e mai bun in noi Specificul emotiei este de a izbucni in cele mai imprevizibile momente ale exi stentei: ne imbratiseaza, ne sare de git, ne capteaza privirea, gaseste energii ascu nse care explodeaza deodata la suprafata, prelungindu-ne simturile putin catre a bsolut Cind ne intilnim cu emotia Nu vom intilni emotia daca pornim in cautarea ei; ne gaseste ea pe noi, ne surprin de, ni se alatura si ne trezeste Emotia atinge o fibra a carei trezire va scoate la lumina sentimente adormit e, senzatii uitate, perceptii neasteptate si le va insufleti cu freamatul ei Nu este usor sa descrii sau sa exprimi o emotie in limbajul cuvintelor O exprimam p rin bucurie, tristete, uneori nostalgie, in strafundurile fiintei noastre, sintem co nstienti de fragilitatea unei emotii, de goliciunea, de vremelnicia ei si in acela si timp de agresivitatea ei, cind ne inunda De aceea trebuie sa acceptam sa ne la sam insotiti de ea, cit mai departe, cit mai profund, sa ne lasam dusi de hula ei, sa ne lasam inaltati si amplificati de caldura ei, vrajiti de prezenta ei Emotia este un fir aurit care ne leaga de sensul ascuns al fiintei si existe ntei noastre Emotia a ca "sesam", ca o cheie care ne deschide drumul catre ascunzisurile sensibilitatii noastre, catre bogatia unei ascultari nebanuite Emotia ne face s a descoperim ceea ce nici noi nu stiam ca stim, ne face sa patrundem in inimaginab il intr-o zi i- am dat intilnire iubirii mele intr-o cafenea Am ajuns mai devreme si am vazut intrind o femeie si un barbat ceva mai in virsta decit mine S-au asezat la o m asa alaturata, in fata mea, fara sa ma vada, fiecare pierdut in privirea celuilalt La un moment dat, femeia a facut un gest neobisnuit, neasteptat, intr-un elan de t andrete, o dovada de iubire: a atins obrazul barbatului cu un gest usor atit de de licat, 1-a privit atit de intens, ca buza lui a inceput sa tremure usor Am fost uim it sa vad acea femeie oferind un gest atit de intens barbatului iubit Mi-a venit sa pling si am hohotit pe tacute dintr-un prea plin de fericire Seara mea a fost complet transformata Am primit si eu acest gest binecuvintat ca pe un dar, o ofranda neasteptata Cea pe care o asteptam m-a gasit vesel, bu n, "minunat" (dupa spusele ei), multumita acestui gest adresat de o necunoscuta iubitului ei Nu i-am revazut niciodata, dar am ramas in lumina stralucitoare a ac estei treziri timp de mai multe zile, gratie fortei, prezentei, calitatii si str alucirii iubirii pe care am sur-prins-o in acel gest simplu si in felul in care a fost primit Am avut impresia ca am devenit eu insumi mai sensibil, mai inteligent, pa rca strabatut de raza acelui gest de iubire Emotia este efemera si irationala irationala, in sensul ca transcende total o biceiurile noastre si ne invaluie Cind sintem deschisi primim cu naturalete o emotie si ii acordam locul cuvenit Emotia este un miracol care patrunde in cotidian Este minunea ce se naste din tr-o data pentru a ne purta catre crearea si reimprospatarea neasteptata a prezent ului Emotiile din copilarie au o forta atit de aparte, sint atit de puternice, incit seaman a cu valurile din adincuri care ne ridica, ne poarta, ne coplesesc de trairi inainte de a ne lasa pe malurile cotidianului neschimbat Pastrez nostalgia emotiilor d in copilarie cu sentimentul ca nu le voi mai intilni niciodata Specificul emotiei unice este sa lase o urma, sa depuna in noi un sediment, un ferment care va putea renaste si reaparea la un moment dat, in cu totul alte circ umstante Emotia cea mai intensa din ultimii ani am trait-o la Paris, in muzeul Picasso Trecind din sala in sala, am constientizat incredibila creativitate a acestui om, in noirile lui permanente De fiecare data cind iubea o femeie, isi putea schimba total maniera de a picta Spunem "un Picasso", dar de fapt ar trebui sa spunem "mai multi Picasso" Da, acest om care a pictat vreme de peste 80 de ani a ramas de o inventivitate aproa pe neobosita inventivitate si creativitate mereu stimulate de femeile pe care l e-a intilnit Aceasta vizita din sala in sala este intotdeauna ca un pelerinaj amoros pe ntru mine De fiecare data imi provoaca o emotie formata din acceptare, bucurie, p lacere Un sentiment de multumire care imi reaminteste de fiecare dintre iubirile mele, de unicitatea fiecareia, in timpul acestor vizite am impresia ca ma apropii de omul Picasso Nu ne-am intilnit niciodata, ne desparte un intreg univers, si totusi am impresia ca sintem apropiati, ca sint mai prezent prin el Revin asupra cuvintului prezent, care traduce faptul ca ma simt mai mult eu insumi: aceasta este calitate a unei emotii Ne face sa patrundem mai adinc in acea parte de mister care insoteste orice viata Emotia, oricit de efemera ar fi, ne permite sa ne apropiem de divin, de zeul sau de zeii care exista in noi, ne protejeaza sau ne tradeaza uneori Rolul emotiilor este sa ne aduca putin mai aproape, foarte aproape de descoperirea iubirii univ ersale Nu e suficient ca soarele sa se inalte, Mai trebuie sa transformam zorile intr-o noua zi Cap 9 Simbolicul: de la ruptura la reabilitare in toate etapele istoriei umanitatii, oamenii au simtit nevoia de a se cauta prin simboluri, in incercarea de a intelege originea lumii si de a imblinzi fortele nemarg initului si ale incontrolabilului Despre originile rupturii cu simbolicul Confruntat cu enigma creatiei si cu misterul vietii, omul a creat mai intii ima gini cu rolul de punti, de pasaje de trecere, mijloace de legatura sau curcubee de reprezentari lansate catre realitate, pentru a colora univesul cu semnificati i, fie ele si imaginare Fara de ele, spatiul dintre interior si exterior ar fi fost prea lipsit de sens, prea plin de spaime Pentru a nu se afla singur in fata neantului si a angoasei, omul a impinzit spati ul cu incercari de explicare, ca raspuns la intrebarile existentiale ontologice pe c are si le punea Presimtind prapastia dintre realitate (aflata mereu in exterior) si real (aflat mereu in interior), omul a urmat, in decursul istoriei sale, doua dir ectii importante al caror parcurs a fost trasat pornind de la optiuni si alegeri fundamental diferite inca de la inceput Prima este cea care a dominat in lumea occidentala si si-a pus amprenta asupr a modelelor noastre de gindire pina in prezent Bazindu-se pe cuceriri, pe apropriere, p e incercarea de a controla, de a acapara realitatea, aceasta directie a fost plina de violente, intrerupta de rataciri si presarata cu distrugeri, chiar daca a cond us la reusite considerabile, precum controlul asupra formelor de energie, cuceri rea spatiului, revolutionarea geneticii, transformarea materiei sau imbunatatirea starii de sanatate Cea de- a doua directie, axata mai mult pe cercetarea realului decit a realita tii, se bazeaza pe recunoasterea acestui real, pe intelegerea si, intr-o oarecare ma sura, pe stapinirea lui Aceasta abordare a luat uneori in considerare si imaginarul , care incerca sa uneasca cele doua drumuri Aceasta a fost functia principala a m iturilor, a artei si a simbolurilor Detasarea de simboluri s-a facut treptat, inainte de a se definitiva prin des imbolizarea obiectelor pe care o constatam in zilele noastre Acest parcurs evocat foarte schematic prefigureaza doua mari linii de ruptura in istoria omenirii intr-o prima faza, la aceasta ruptura a contribuit aparitia filozofiei, care pretindea ca explica lumea, descalificind miturile transmise pina atunci pe cale ora la, prin diverse religii care incercau sa explice fenomenele naturale si umane Na sterea filozofiei a contribuit la instaurarea unui mod de gindire axat pe trimiter ea permanenta la experienta si ratiune, la polul opus gindirii mitice si practicil or religioase care exprimau capacitatea omului din acele vremuri de a se respons a-biliza in raport cu soarta sa intre cele doua tipuri de gindire s-a produs o ruptura, una fiind considerata m ai evoluata decit cealalta, numita cu dispret in zilele noastre "gindire primitiva" S imbolicul a devenit apanajul marilor religii care si-au apropriat instrumentele si practicile sale, pe care le-au secatuit, transformindu-le in niste fosile A doua linie de ruptura cu simbolicul a aparut la sfirsitul evului mediu Pina atunci, simbolicul avea locul sau in viata cotidiana Omul putea fi in acelasi timp "tehnician si alchimist, istoric si mitologist, om de stiinta si mistic", ne ami nteste cu multa justete Christiane Singer (in Du bon usage des crises (Uzajul c rizelor), ed Albin Michel, colectia "Es-paces Libres", 1997 )Youssef Chaine ne ofera de asemenea o buna ilustrare a acestui fenomen in filmul Destinul(Aparut in "F etite Bibliotheque" a Cahiers du cinema, 1997 ), care prezinta viata lui Averroe s, acest filozof care era in acelasi timp si judecator, si medic si ale carui scri eri vorbesc deopotriva despre teologie, despre naturalism si despre retete culin are Ginditori precum Descartes sau Montaigne au contribuit la accentuarea diferen tei dintre spirit si corp, si deci la dezvoltarea gindirii logice rationale care a dus la imperialismul stiintific si tehnologic de astazi Dar nu trebuie sa uita m, ne mai spune Christiane Singer, ca Descartes purta inca amprenta acestor doua l umi si ca in noaptea iluminarii sale i-a promis "Fecioarei Maria un pelerinaj pe c are 1-a facut doi ani mai tirziu" Functia si sensul general al simbolicului La inceput, functia simbolurilor era de a ascunde adevarurile sacre de ochii profanilor, lasind in acelasi timp sa se vada semne codate, un fel de chei pentru ce i care stiau sa le citeasca Astfel, cei care isi dadeau osteneala puteau accede l a o cunoastere esentiala Cunoasterea sensibila, subtila, voalata face apel la m editatia asupra simbolicului, pe de-o parte in relatia dintre om si natura, pe de alta parte pentru a incerca sa reprezinte impalpabilul, inaccesibilul Charles Bau delaire a simtit foarte bine acest acord intim pe care 1-a transpus in poezie: Natura e un templu in care coloanele vii Lasa uneori sa le scape cuvinte confuze Omul trece printre ele, prin paduri de simboluri Care il observa cu priviri familiare in acceptiunea sa practica, symbolon era un semn de recunoastere pentru perso ane care fusesera apropiate in momentul intilnirii sau al relatiei lor Cind doua persoa ne se intilneau - doi musafiri, doua persoane pe cale sa se desparta pentru mult tim p, de exemplu, sau un creditor si un debitor- alegeau un obiect anume, de cerami ca, de lemn sau de metal, pe care il rupeau in doua bucati Fiecare pastra cite o buca ta pentru ca mai tirziu, unindu-le si reconstituind obiectul initial, sa poata ast fel dovedi o relatie, o apartenenta, o legatura de ospitalitate sau de prietenie , sau chiar un angajament asumat Simbolul desparte si reuneste ( in Dictionar de simboluri, Jean Chevalier si Alain Gheerbrant, Editura Aramis, Bucuresti, 1994 ) isidor din Sevilla (c 570-6 36) il defineste ca fiind "un semn care permite o recunoastere" Din punct de vede re etimologic, simbolicul, care exprima actiunea de reunire, se opune diabolicul ui, care se concentreaza asupra celei de separare Simbolicul este de asemenea l egat de cuvintul "simptom", prin radacina syn (impreuna), ceea ce ii permite Mariei Ba lmary(in L'Homine nux statues: Freud ou lafaute cachec du pere (Omul cu statui: Fr eud sau greseala ascunsa a tatalui), ed Grasset, reed 1994 ) sa conchida, la f inalul unui studiu amanuntit: "Simptomul apare acolo unde lipseste simbolul", ca si cum "simptomul ar fi un sub-simbol, o revenire prin intermediul hazardului a ceea ce nu a putut fi simbolizat" Spre deosebire de alte obiecte care au valoare de semn, simbolul este un se mnificant, iar sensul sau valoarea simbolica atribuita unui obiect sau altuia ti ne de cel care il confera sau il primeste Astfel, numeroase semne pot capata un sen s aparte si unic in istoria unei persoane si in relatia sa cu lumea De anumite simb oluri universale sintem legati la un nivel profund sau arhetipal, dar fiecare il va in telege mai mult sau mai putin superficial, in functie de propria luminare sau orbi re, ii va gasi sau ii va acorda un sens personal, prin prisma propriilor valori si c redinte Simbolul va fi deci, pornind de la un obiect, un semn care se va incadra intr-u n ansamblu, pentru a-i da unitate si forta, sprijinindu-se pe o functie de baza, cea de unificare interioara si centralizare a energiilor, in insasi esenta sa, deme rsul de simbolizare, care consta in folosirea simbolurilor, ne permite sa intram in legatura cu sacrul, si deci cu divinul care exista in acelasi timp in fiecare dintre noi si in jurul tuturor Pentru o reabilitare a simbolicului in ceea ce ma priveste, eu ma voi multumi sa denunt ruptura cu simbolicul car e exista in prezent, fie ca este vorba de relatiile sociale sau de educatie, in curs ul dezvoltarii omului, inca de cind este copil, prezenta simbolicului mi se pare vit ala si esentiala, pentru ca reprezinta baza relatiei copilului cu lumea Fara aj utorul simbolurilor si al simbolizarii, acumularea de cunostinte si capacitatea de socializare se reduc la manipulari senzoriale, motrice si concrete care nu de pasesc datele imediate si perceptibile de timp, spatiu si cauzalitate Fara simb olic, gindirea nu se poate detasa de realitatea de care este legata, nu isi atinge f unctia de reprezentare, adica de "noua prezentare", care descrie accesul la viat a interioara si la scena imaginarului iar comportamentele nu vor fi decit o succe siune de manifestari necoordonate si necoordonabile Va chem pe fiecare dintre voi la o reconciliere cu simbolicul, mai cu seama sub aspectul legaturii pe care acesta o intretine cu limbajul si comunicarea Va propun sa-1 reintroduceti in viata de zi cu zi, conferind din nou un sens ritualur ilor sau reinventind acele practici simbolice unice care deschid un spatiu mai lar g, mai profund pentru relatiile fiecaruia cu ceilalti si cu sine Drumul meu int r-un fel eu sint un copil al psihanalizei Desteptat de contributiile ei, re facut in urma unui tratament si a altor demersuri asemanatoare, alimentat cu conce ptele ei, am descoperit, ca oricare alt muritor, cu uimire, suferinta si uneori neliniste, importanta vietii inconstiente si deci prezenta activa in mine a aceste i instante a personalitatii mele Am invatat si am retinut, timp de mai multi ani, ca inconstientul imi vorbea prin trei limbaje principale: visele, actele ratate s i lapsus-uri-le Si astfel am acceptat sa le ascult, sa stabilesc punti de legat ura intre viata mea constienta - cu logica si aranjamentele sale - si harababura, furtunile si nazdravaniile, ar trebui sa adaug, din inconstientul meu Mi-a trebuit mult timp sa inteleg ca in acest fel ma mentineam intr-un fel de dep endenta, a se citi supunere fata de inconstientul a carui atotputernicie fantasm atica imi servea in acelasi timp de alibi - "inconstientul imi joaca feste", imi spuneam eu pentru a ma linisti - si de rezervor de resurse inepuizabile, care imi aliment au fantezia si umorul (care, dupa cum stie toata lumea, este cea mai politicoasa forma a disperarii) Aceasta evolutie a relatiei mele cu inconstientul a trecut prin mai multe e tape; in final am inteles ca era mai bine sa inchei un pact cu el Prin urmare, am trecut in primul rind de la reprezentarea inconstientului ca un tiran periculos si amenintator, ca un dusman in care nu aveam incredere, la cea a u nui inconstient perceput ca binevoitor, apropiat, ca un fel de aliat, de ghid, d e prieten, chiar de consilier, gratie lecturilor mele din C G Jung si altii Apoi, la aproape 50 de ani, am ajuns sa descopar ca daca intretineam o relati e cu mine insumi, intretineam automat si o relatie cu inconstientul meu Din acest f apt am dedus ca, daca o relatie are doua extremitati si daca inconstientul meu imi putea "vorbi", mi se putea adresa prin cele trei limbaje principale ale sale, l a fel de bine puteam si eu sa-i vorbesc Sa-i trimit mesaje prin cele trei limba je favorite ale mele si care sint la dispozitia oricarei fiinte umane: limbajul po etic, povestile si creatia artistica, in care eu situez simbolizarea - in sensul de demers simbolic activ pe care 1-am dat acestui concept * A se vedea "a propos des symbolisations" ("Despre simbolizare"), in Tern du Ciel, nr 30, iunie-iulie 1995 Adica posibilitatea de a recurge la acte simbolice individuale, deliberate si vo luntare, si nu doar aleatorii sau imprevizibile Aceasta descoperire, care porneste de la ceva ce ar putea parea evident, a reprezentat o adevarata revolutie relationala in viata mea Ea s-a dovedit a fi de o fecunditate uimitoare in relatia cu trecutul, cu prezentul si cu viitorul meu Posibilitatea de a conversa astfel cu inconstientul meu m-a eliberat de multe indo ieli, incertitudini si, se pare, de capcane in care uneori ma complaceam Aceasta descoperire, care porneste de la ceva ce ar putea parea evident, a reprezentat o adevarata revolutie relationala in viata mea Ea s-a dovedit a fi de o fecunditate uimitoare in relatia cu trecutul, cu prezentul si cu viitorul meu Posibilitatea de a conversa astfel cu inconstientul meu m-a eliberat de multe indo ieli, incertitudini si, se pare, de capcane in care uneori ma complaceam Mai tirziu am descoperit ca unele aplicatii ale simbolicului integrate in domen iul vietii relationale si al comunicarii cotidiene deschideau un cimp larg de posi bilitati Si, pe buna dreptate, un simbol poate fi un focalizator de energie for midabil Ne poate permite sa folosim din nou energii blocate, inchistate in diferite straturi ale trecutului nostru, sau imobilizate in jurul unor situatii neincheiate sau al unor rani foarte vechi, sau deviate pe linga iluzii sau credinte energofage Atunci am avut sentimentul ca am devenit eu insumi, in tot ce reprezinta persoana mea, mai "energogen" - adica intr-o oarecare masura nu numai consumator, dar si cr eator si distribuitor de energie O identificare accesibila tuturor Orice efort personal bazat intre altele pe recurgerea la simboluri, care ne p ermite sa accedem la o cunoastere mai intima a sinelui, orice forma de nastere p e care trebuie sa o retraim la diferite niveluri ale existentei noastre se reali zeaza sub forma unui proces pe care-1 putem descrie ca pe o spirala ascendenta, descendenta si centripeta Aceasta evolutie involutie declanseaza temeri, angoas e si deci nesiguranta Cu cit urcam mai sus pe aceasta spirala, cu atit ne indepartam de axa ei si cu atit mai mult creste riscul de a ne rataci si de a ne dezechilibra Daca in materie de spiritualitate exista destui maestri, intelepti, ghizi sau i nstructori (eu prefer acest termen), se pare ca astfel de maestri, intelepti, ghiz i sau instructori in relatii interumane sint foarte rari Exista numerosi cercetator i, "cautatori" sau pelerini plecati la drum care, din nefericire pentru unii, cind au descoperit o cale, un adevar sau un ansamblu de legaturi au facut greseala d e a le lua drept adevaruri de necontestat, definitive si de a se transforma in pro feti, in ayatolahi ai comunicarii Slabiciunea si vulnerabilitatea, precum si bogatia si capacitatea de stimul are a cercetarii in domeniul relatiilor interumane vin din aceea ca ea este eminam ente pragmatica Ea se poate imediat integra - si tocmai acesta este obiectivul sau principal, vocatia sa majora - intr-o aplicare in cotidianul existentei Eficien ta sau aplicabilitatea ei sint imediat supuse probei realitatii, in acest sens, aces ta este un test de baza pentru anumite metode ale caror fundamente sau explicati i teoretice ne fascineaza, ai caror propovaduitori obtin un marc succes datorita puterii lor de convingere, dar care fie fac obiectul unor aplicatii pe un teren extrem de restrins, fie contribuie, prin modul in care sint retransmise sau prin rami ficatiile lor, la perpetuarea unui sistem de schimburi care se dovedesc din ce in ce mai antirelationale in preocuparea de a-si asigura perpetuarea, orice demers de formare in relatiil e interumane se orienteaza catre doua directii posibile: pe de o parte se poate reduce la simpla enuntare a unor constatari, convingeri si credinte pe baza de m arturii; pe de alta parte se poate transforma intr-o metodologie cind experientele c u care se confrunta pot fi impartasite - nu doar la nivel de cunostinte si de apli care, ci la nivelul existentei, al creatiei si al devenirii -, cind ea se extinde sub formn unor propuneri, cind se sprijina pe o practica perfectibila, capabila sa se integreze intr-o cercetare teoretica si o gindire critica, care sa-i testeze ins trumentele, conceptele de baza si principiile fundamentale Pentru mine, punctul de referinta ramine integrarea simultana a unei practici , a unei etici si a unei implicari in viata zilnica de familie, de cuplu, in invatamint si in lumea profesionala Fiecare dintre noi va trebui sa se confrunte cu propriile descoperiri si cu ecourile sau rezistentele pe care ni le releva aplicarea in cotidian a unei alte modalitati de a comunica Sufletele noastre seamana cu locuri de pelerinaj: desi sintem in pericolul de a fi distrusi, nu vrem totusi sa ne exilam! ASSiA DJEBAR Cap 10 Despre sincronicitate sau cind hazardul nu se poate refugia in hazardul hazardurilor Ca orice divinitate, hazardul are pretentiile lui Are nevoie de temenele, inchinarea la hazard inseamna sa-i stai la dispozitie, in permanenta Cu toate simturile treze, cele cinci cunoscute si cele necunoscute de lumea noastra imperfecta Pentru a nu-l rata daca binevoieste sa treaca pe linga noi CHRiSTiANE ROCHEFORT Fiecare dintre noi a ramas intr-o zi sau alta uimit sau perplex, a fost misca t sau trezit, atitat sau chiar nedumerit de forta unei coincidente, de intalnirea surp rinzatoare si neasteptata, uneori chiar exploziva a doua evenimente, a doua feno mene sau a doua cuvinte care nu ar fi trebuit sa se afle acolo, impreuna, reunite in neprevazutul realului Cari Gustav Jung a reflectat indelung asupra fenomenului coincidentelor care se manifesta prin aparitia imprevizibila sau inopinata a unor ginduri, acte, fapte sau evenimente, sau prin repetitia unor situatii care, situindu-se in planuri difer ite ale realitatii, nu ar avea "nici un motiv" sa se intilneasca si nici nu exista v reo probabilitate statistica sa apara in acel moment si in acel loc Caracteristica unei coincidente este sa produca un sens sau o energie noua care va permite o schimbare de perspectiva, va aduce o ascultare diferita, va or ienta o intrebare, o reflectie sau o cautare intr-o directie noua si va arata, dinco lo de aparente, de posibilitati si de previziuni, aspecte nebanuite ale existent ei Maryse Legrand( Psiholog clinician, coautoare alaturi de Jacques Salome a ac estor cugetari despre sincronicitati ) a inventat un termen pe care eu il consider foarte frumos pentru a desemna acest fenomen numit in mod normal sincronicitate: ECLiPSEE Ce este o ECLiPSEE? E un fel de fenomen astrologie la nivelul spiritului uman, care apare uneor i in universul imediat si tangibil al vietii noastre Este un fenomen banal, in sens ul de obisnuit, curent Altfel spus, un fenomen comun si, dupa toate aparentele, mai frecvent, mai prezent si poate chiar mai activ in viata de zi cu zi decit putem sau vrem noi sa vedem "Era aproape de prinz, pregateam masa, cind mi-am amintit deodata ca dimineata, catre ora opt, auzisem ciinele latrind de mai multe ori, fara ca eu sa reactionez in vreun fel De citeva zile asteptam un pachet important care urma sa-mi fie trimis prin curier special si toata dimineata bombanisem impotriva acestei intirzieri Deodat a, auzind din nou ciinele latrind, am facut o asociere cu latratul de dimineata Atu nci am iesit in graba si 1-am vazut pe mesagerul care trebuia sa-mi aduca pachetul urcind in masina Nu il auzisem cind sunase Am alergat, iar cind 1-am ajuns din urma ace sta mi-a spus ca venise si dimineata, dar pentru ca nu ii raspunsese nimeni cind sun ase, plecase Daca nu as fi fost atent si nu as fi facut legatura intre cele doua latraturi, as fi asteptat inca o zi pentru pachet" Prin acest exemplu, vedem ca revenirea amintirii de dimineata ii ascute simtu rile pentru o ascultare diferita, care ii permite sa asocieze latraturile cu sosir ea pachetului asteptat si cu necesitatea de a-1 primi Acest gen de fenomene, se pare, ne privesc pe fiecare dintre noi si nu doar o elita de initiati E posibil ca unii dintre noi, care nu constituie totusi o exceptie, alesii, privilegiatii sau norocosii, sa fie mai constienti sau mai des chisi in a le simti, a le repera si a le primi Se spune despre ei ca au intuitie Eu cred ca acestia sint de fapt mai sensibili la ascultarea acestor mesaje infrav erbale care circula prin lume, pentru ca isi pastreaza antenele intinse! O ECLiPSEE ar fi deci o "uimitoare corespondenta luminoasa dintre intuitia noastra profunda si sistemul energetic care ne inconjoara" Ea se inrudeste cu ceea ce Jung a descris sub numele de sincronicitate sau cu ceea ce James Redfield(, L a Prophetie des Andes (Profetia din Anzi), 1994; La Le(on de vie de la prophetie des Andes (Lectia de viata a profetiei din Anzi), 1995; La Dixieme Prophetie de la prophetie des Andes (A zecea profetie a profetiei din Anzi), 1999, ed Rober t Laffont ) defineste mai recent ca fiind coincidente semnificative, misterioase , neasteptate sau nesperate Noi propunem de asemenea sigla CiRiP pentru a denum i "Corespondenta imprevizibila dintre Realitate si intuitia noastra Profunda" E ca si cum manifestarea unei ECLiPSEE ar decurge intr-o oarecare masura din activitatea unei antene din lobul drept lansata in directia universului apropiat s au indepartat, precum un radar relational vigilent permanent la pinda, gata sa capte ze miscarea infima a vibratiei care urca din inima vietii catre inefabilul multi plelor sale limbaje Si aceasta pentru a ne permite sa raspundem chemarii interi oare de transformare catre ce e mai bun din noi insine, sa adunam cele mai edifica toare informatii necesare cresterii noastre si implinirii destinului nostru person al, introducindu-ne subtil in compli-tudinea divinitatii din care sintem pe de-a intregu l parte componenta Pentru a fi receptivi la sincronicitati Rindurile care urmeaza se refera la conditiile in care pot surveni uneori in exis tenta noastra aceste intimplari marete, generoase sau nefericite, la natura acestor conjuncturi imprevizibile care ne surprind cind se manifesta Este o invitatie la a intelege mai bine sensul, dinamica si dedesubturile acestor analogii miraculoase , ale acestor incarnari ale improbabilului in viata de zi cu zi, sub forma unui acor d, a unei bunavointe, a unei generozitati, a unei binecuvintari sau a unui avertis ment care se ivesc uneori providential intre o asteptare si un raspuns al vietii, in tre o dorinta si un dar al existentei cu conditia sa fim suficient de deschis i, de liberi, de disponibili si pregatiti sa le percepem undele si indiciile; cu conditia sa stim sa le captam, sa le primim si sa le integram in viata noastra, s a le includem in bagajul nostru de experiente O femeie povesteste: "Nu o mai vazusem pe Helene, o prietena foarte draga, de 20 de ani, adica d e la data terminarii scolii, intr-o zi, cind m-am dus sa-mi cumpar un ruj, am auzit-o pe clienta din fata mea cerind "Rouge Baiser" (Sarut Rosu); imediat, imaginea He lenei mi-a aparut, in adolescenta, trasesem la sorti care sa-i ceara vinzatoarei ace st faimos "Rouge Baiser", atit eram de timide A doua zi dupa acest episod, am pri mit o scrisoare de la Helene in care ma anunta ca se intorcea din strainatate si ca trecea prin regiunea mea Parca facindu-mi din ochi complice m-a intrebat daca mai f oloseam "Rouge Baiser", mentionind ca ea folosea acum "Or-cuivre" de la X, adica e xact nuanta pe care o alesesem eu si pe care o foloseam de citeva zile!" Aceasta suita de coincidente poate parea banala, chiar derizorie, poate tre zi un interes anecdotic de moment sau poate duce la rationalizari sau digresiuni care sa-i arate inutilitatea Dar la fel de bine putem considera ca sincronicit atile evidentiate de acest exemplu arata care este forta unei energii, atunci cind ea este legata de un gind care calatoreste in spatiu si timp cu destula putere pent ru a-si lasa amprenta asupra a doi indivizi despartiti de foarte mult timp Persoana care a povestit aceasta intimplare avea sa ne spuna mai apoi cu emotie cit de importanta pentru viata ei fusese intilnirea cu prietena din liceu: "datorita ei am dat de urma unui barbat din trecutul meu si astfel am pus capat unei situa tii neincheiate din viata mea care pina atunci imi provocase multa suferinta " Nu intotdeauna avem acces la impulsul initial, la mini-elementul declansator care adesea serveste de detonator sau de sesam miraculos si deschide calea unei succesiuni de evenimente care la rindul lor, asemeni pieselor amestecate dintr-un puzzle, se vor aduna intr-un tot unitar si vor capata sens Aparitia unei sincronicitati, a unei ECLiPSEE tine, fara indoiala, de o intilnire fericita, la intretaierea cimpurilor de forte favorabile, dintre sistemul inconjurato r si propria noastra disponibilitate La un moment dat, cind sintem incarcati cu energ ie activa, putem reprezenta un punct de atractie privilegiat pentru fluxul unive rsal si cosmic al energiilor aflate in miscare Calitatea prezentei noastre in lume, in fiinte si in lucruri conteaza - trebuie sa credem acest lucru - la fel cum conte aza si substanta din care este cladita intentia noastra principala Daca intentia noastra a reusit sa se elibereze de judecati rationaliste, de veleitati voluntariste, daca ea este cu adevarat profunda, cu alte cuvinte grav a, intensa, autentica, atunci cu siguranta va atinge straturi in care lucrurile sint mai concentrate si unde ele vor primi acest plus de acuratete si de precizie ca re le directioneaza, in mod firesc, catre esential Si atunci, intentia noastra pr ofunda este patrunsa de o luciditate si de o precizie ascutite, capabile sa prim easca si, fara indoiala, sa trimita in spatiu semnale variate, impulsuri multiple si puternice prin densitatea sau prin forta de desteptare "Pe vremea cind imi cautam o locuinta, am vizitat mai multe apartamente Am gas it unul in care m-am simtit neobisnuit de bine L-am ales imediat Sase luni mai tir ziu am descoperit ca bunica mea locuise chiar in acel apartament pe vremea cind era copil, dupa ce am gasit intr-un dulap numele ei gravat pe lemnul unui canat " Receptivitatea noastra la semnale infraverbale sau la mesaje metamorfice ( a se vedea lucrarile lui Rupert Sheldrake ) are cu siguranta un rost Cind ajungem la o oarecare maturitate, receptorii nostri subtili se echipeaza cu o atentie si o clarviziune care ne invita sa recunoastem, sa identificam, sa deosebim si sa prindem din zbor, din multitudinea de solicitari menite sa ne distraga atentia d e la cautarea noastra, gindul potrivit, imaginea semnificativa, cuvintul adecvat, pa rfumul stimulant sau clipirea care aduce cu sine corespondenta Fiecare dintre a ceste semne se ofera ca un ele- ment-releu, ca un vector al acestei concordante fortuite si misterioase car e, chiar daca modifica uneori directia trasata a vietii noastre, participa la un ificarea fiintei noastre ivirea nesperata a neprevazutului, deznodamintul dorit al unei situatii incurca te ne determina sa facem anumite gesturi si sa favorizam inconstient intilnirea sinc ronizata cu imposibilul "Eram casatorita, aveam un amant si trebuia sa dau dovada de o creativitate incredibila, de o energie si de o perseverenta neobosita pentru a inventa alibi uri, pretexte pentru a lipsi de acasa, pentru a putea sa-1 intilnesc in lipsa de idei si la capatul resurselor, intr-o zi am pretins ca o prietena din copilarie, Danie lle, care nu mai daduse nici un semn de viata de 18 ani, ma sunase si-mi spusese ca voia sa vorbeasca cu mine despre problemele ei personale inainte de a pleca in s trainatate Astfel, credeam eu, aveam un argument de fier pentru a petrece cu am antul cel putin doua ore La intoarcere, sotul meu m-a primit foarte rece: in absent a mea, faimoasa Danielle ma sunase spunind ca vrea sa ma vada de urgenta Se face ca pe amantul meu il cheama Daniel, iar pe sotul Daniellei il cheama la fel ca pe so tul meu in acea zi am inteles ca fusese "aranjat" ca sotul meu sa afle de relatia m ea paralela Ceea ce se intimplase si interpretarea pe care am dat-o mesajului mi-au dat curajul sa pun capat acestei situatii Adesea prin intermediul unei atitudini de relaxare, de vid in asteptare sau d e incarcare cu energie orientata spre sine primim, interceptam sau captam mesajul care ne va da sentimentul unei corespondente cu dorinte, ginduri si aspiratii secr ete si tacute; si atunci se intimpla ceea ce ar putea fi, asa cum ar putea fi, in barb atul sau femeia care sintem Colette Victor, sotia faimosului explorator Paul-Emile Victor, povesteste in cartea sa (Colette Victor, Le Cceur du couple (inima cuplului), ed Robert Laffo nt, 1998) ca sotul ei, materialist si ateu, a anun-tat-o cu ceva timp inaintea mor tii: "Plec in vint si probabil in neant Dar daca acest neant s-ar dovedi a f i o como ara, m-as lupta cu fortele tenebrelor pentru a face sa se auda o voce imbogatita d e aceasta experienta noua, pentru a va transmite promisiunea pe care voi fi smul s-o tacerii Ca sa stiti ca dincolo e ceva, altceva " Si a continuat afirmind cu tarie: "Daca exista ceva, am sa gasesc un mijloc de a va spune!" Marina nationala i-a dat onorul, in momentul in care corpul lui a fost aruncat in mare, dupa dorinta lui, pe albastrul imens al cerului fara nici o pata a aparut un nor gol de forma unei inimi perfecte Chiar si dupa atitia ani, Colette Victor pastreaza neatinsa emotia trezita in e a de aceasta viziune pe care ea a perceput-o ca fiind semnul promis de sotul ei Cind jocul posibilitatilor nu este pingarit de vreo contaminare sau parazitare, cind relaxarea nu este nici o pierdere a limitelor, nici o prabusire a reperelor, cind starea de gol nu este un vid scobit de lipsuri si cind deschiderea catre celal alt este sincer dezinteresata, atunci putem gusta aceste senzatii uimitoare si l uminoase de a ne simti reuniti, coplesiti si intregiti prin aceste corespondente m iraculoase Sint sigur ca exista o legatura strinsa intre sincronicitati si fidelitatile pare ntale, ca si cum am avea in noi o memorie mai veche, mai profunda decit amintirile n oastre omenesti "Dupa ce mi-am dat bacalaureatul, am fost asistenta sociala timp de 20 de a ni, desi imi doream sa devin profesoara, in 1996, am obtinut un post de profesor de geriatrie Mai tir-ziu, la doi dupa ce am aflat de existenta tatalui meu biologic (care nu era cel pe care il credeam tatal meu) si apoi de moartea lui, am descoper it ca era profesor de gerontologie Ceea ce mi se pare incredibil este sa consta t astazi cit de multe semne au fost presarate de-a lungul drumului meu, pe care nu am vrut sau nu am putut sa le inteleg pina atunci De exemplu, de fiecare data cind r emarcam un lucru bun despre tatal meu, deci despre sotul ei, mama ma intreba: "Ce te face sa crezi ca este tatal tau?" Eu credeam ca este geloasa si ca nu vrea de cit sa ma necajeasca, asa ca de fiecare data ii raspundeam: "Sint sigura, sint fiica lui preferata " il protejam si ma protejam si pe mine prin aceasta afirmatie De at unci am deslusit mai bine maniera haotica in care mi-am condus viata Am incercat to todata sa fiu recunoscatoare si fidela celui care fusese un tata bun pentru mine si in acelasi timp sa ma leg de parintele meu necunoscut pe care 1-am regasit si 1-am intilnit dupa ce am implinit 48 de ani, prin intermediul unui angajament profesio nal " Se pare ca avem rezerve de amintiri, de imagini, de senzatii adunate intr-o b iblioteca imensa si fiecare carte din aceasta biblioteca este un capitol din exi stenta noastra Uneori deschidem una si descoperim in ea ceva mai mult sens pentru viata noastra, raspunsuri la cautarile noastre Sincronicitatile ne initiaza intr-o ordine deosebita a realului Se pare ca o invatare clasica a socializarii si a comunicarii nu ne poate familiariza cu aceas ta ordine a realitatii care nu se lasa stapinita, ci doar imblinzita Nu exista moment e prielnice sau locuri ideale pentru a se preda cursuri de formare in acest cimp de forte care ne proiecteaza in irational Totusi, orice ne poate servi drept pretext , ocazie sau oportunitate Aceasta initiere tine mai mult de experienta de viata , de starea de spirit, decit de registrul vointei sau al actiunii Ascultarea interioara, vigilenta, constientizarile sint citeva dintre etapele a cestei comuniuni Este de datoria noastra sa exersam observarea acestor conexiun i care uneori sugereaza - in ciuda nevoii noastre de rationalizare - ca doua eveni mente pot fi legate conform unui principiu de cauzalitate complexa care tine de forte sau de energii superioare celor pe care le poate imagina logica noastra fo rmala si ale caror origini si consecinte ne scapa la o prima vedere Este de dat oria noastra sa ne punem intrebari despre sensul evenimentelor din viata noastra, sa cercetam urmarile si sa intelegem corespondentele care poate au fost in trecutul nostru si care ne dirijeaza cursul vietii "Bunica mea din partea mamei a aflat la 18 ani ca sotul mamei ei, cel care ii fusese prezentat drept tata, nu era tatal ei biologic Mama mea s- a nascut in afa ra casatoriei si a aflat acest lucru la 18 ani, cerind certificatul de nastere Eu insami m-am nascut la sase luni dupa ce tatal meu s-a intors din captivitate in Germa nia Varianta oficiala a fost ca m-am nascut prematur La 18 ani mi-am gasit tat al biologic si m-am impacat cu trecutul meu Si fiica mea a fost conceputa in afara casatoriei si nu si-a vazut niciodata tatal pina la 18 ani, cind si-a inceput studiile de arhitectura si a descoperit ca el avea aceeasi meserie!" Evenimentele si peripetiile din istoria vietii noastre reprezinta un cimp lar g de explorare si de experimentare a acestui tip de fenomene: ca si cum prezentu l ar pune la dispozitia noastra si ar aduna intr-un loc accesibil principalele inf ormatii utile pentru maturizarea noastra; ca si cum am fi chemati sa ne ocupam in sfirsit si la momentul potrivit de tot ce a ramas in umbra, nespus, ascuns, indraznind sa facem efortul de reunire( Numesc reunire capacitatea de a apropia, de a lega intre ele doua registre diferite de fapte sau evenimente care astfel capata sens ) Fara a ceda tentatiei unui fatalism umil sau unei atitudini pasive in fata de stinului prestabilit, viata de zi cu zi poate fi un maestru formidabil pentru ce i care stiu sa accepte sa se lase condusi de mesajele, de semnele si de revelati ile sale Prezentul, limpezit de trecut, poate deveni "dascalul" suprem pentru c ei care stiu sa invete sa ramina constanti si deschisi, ancorati si maleabili, atent i si disponibili pentru ceea ce este uimitor, neasteptat, nesperat, pentru desco peririle, incintarile si surprizele la care ne invita aventura vietii O ECLiPSEE a aparut pe neasteptate Pentru ca lucrurile care trebuie sa se intimple in lume sint amestecate, f ara ordine precisa, atingindu-se unele de altele, cu toate evenimentele universului, pina cind ajung in preajma unui punct de atractie, in care pot in sfirsit sa se implineasca MARiA TERESA Di LASCiA Cap 11 Cuvint si exprimare intr-o lunga perioada a vietii mele, nu aveam cuvinte ca sa ma exprim Nu sti am ca ele exista, ca sint pe undeva disponibile, la indemina mea ignoram complet posi bilitatea de a le folosi si eu Cuvintele, ca atitea alte lucruri din lume care ma inconjurau, apartineau a priori celorlalti, le erau intr-un fel rezervate Era ca s i cum eu nu aveam acces la ele, nu aveam dreptul sa ma apropii De la cuvintele celorlalti Cuvinte aveam destule, dar ele nu imi apartineau, ci doar imbracau povestile pe care le spuneam La scoala, in pauze, eram inepuizabil, inventam foiletoane despr e Cavalerul Alb, un cowboy invincibil, imbracat in alb pe un cal alb Un Robin al pa durilor americane, generos cu cei saraci, drept cu cei oropsiti, devotat napastu itilor vietii Mi-am petrecut copilaria si am trecut de scoala primara, cea mai g rea, spunind povesti la umbra platanului secular din curtea scolii Lespinasse din cartierul Saint-Cyprien, cartierul saracilor, un ghetou vesnic inundat de apele iesite din matca ale fluviului Garonne, pe atunci murdar, maiestuos si nemilos, care se despartea in mii de riulete inainte de a ajunge la Toulouse Eram un copil antisocial, pentru ca orice incercare de comunicare sfirsea brusc Le raspundeam adultilor bravind cu o privire indignata si insolenta care taia in c arne vie: "Asta nu e un raspuns!" Ridicam capul si numai aceasta miscare si aces t aplomb li se parea de o insolenta si de o indrazneala inacceptabile Nu aveau de cit o grija: sa reduca la tacere cit mai repede aceasta trufie Si astfel, primeam mesaje contradictorii introducerea se dorea a fi promit atoare: "Vorbeste, hai vorbeste! Spune ce ai de spus!", dar tonul trada nerabdar ea, marcata si de o fraza care nu facea decit sa o confirme: "Nu vrei sa vorbesti, foarte bine, atunci taci!" Cite drumuri nu am parcurs de atunci incoace! Cite suferinte eliberate, cite taceri sparte nu a trebuit sa infrunt pentru a trece de la "Taci!" la "Tu esti ceea ce v orbesti!", inainte de a-mi da seama, dar aceasta descoperire a venit mult mai tir-zi u, ca nu era vorba doar despre a tacea sau a vorbi, ca doar a vorbi nu era sufic ient: trebuia si sa fiu inteles! Sa fii inteles, amplificat si asimilat pentru a put ea in sfirsit sa inteleg pentru mine ce voiam sa spun Caci partea importanta nu este sa spui, sa exprimi, sa arunci in afara ta, ci sa te poti intelege in haosul, in labirintul de discursuri interioare, in meandrele une i afirmari dificile combinata in cazul meu cu nevoia de recunoastere, de identific are la cuvintul bilbiit Si asa am inceput sa vorbesc despre mine in tacere, devenind povestitor, apoi c ititor Pierdut intr-o carte, nu ma mai saturam de remarci, de replici sau de digr esiuni, imprumu-tind fara pic de jena expresiile mai multor protagonisti Devenind c elalalt Mi-am petrecut adolescenta plutind pe fraze magice inventate de altii, nu d e mine in relatiile de iubire a fost cumplit! "Vorbeste-mi, zi-mi ceva!", imi cerea ea si aceasta invitatie simpla ma lua pe nepregatite, sporea golul din mine Chiar si cel mai neinsemnat cu-vintel imi scapa, ma lasa pierdut, stinjenit intr-o tacere tum ultuoasa Ma simteam agresat, pentru ca eram atit de dezarmat La maturitate, cind tacerea a devenit mai adinca, mai sfi-sietoare, am inceput sa s criu Am scris in primul rind pentru mama mea, care nu stia sa scrie prea bine si ca re a descoperit lectura in cea de-a doua parte a vietii ei, la pensie in familia mea s-a nascut o legenda Mama mea nu-si cunoscuse mama si de cind e ram mic am visat ca intr-o buna zi o voi cunoaste pe aceasta femeie care nu putea fi decit o printesa care a uitat de copilul ei imi imaginam ca aveam sa-i aduc mame i in dar o mama Ma vedeam intorcindu-ma intr-o seara acasa, tinind de mina o femeie uimit si timida pe care i-o prezentam mamei: "Mama, iat-o pe mama " Nu am ga-sit-o n iciodata pe aceasta femeie, dar o data cu trecerea anilor mi-am inventat o bunic a mitica, un izvor nesecat de metafore si vorbe de duh pe care le presaram prin cartile mele si pe care le citam la conferinte, in stagiile pe care le tineam: "Cu m zicea bunica, partea rea in cautarea adevarului este ca uneori il gasim!" Si astfel, am dat viata unei parti care lipsea din genealogia mea, organizind si intarind bazele identitatii mele, confirmin-du-mi in acelasi timp o descoperire ca re s-a dovedit a fi valoroasa: cind o situatie este blocata sau inchistata la nivelu l realitatii, putem intotdeauna sa o deblocam printr-un demers simbolic M-am hranit mult timp cu cuvinte: prin intermediul lor am crescut, am iubit si am devenit mai complet, mai solid, mai insufletit si legat, in sfirsit, de o comun itate umana care ma accepta Astazi, dincolo de cuvinte si de exprimari, incerc sa inteleg semnele, sa prelu ngesc aventura existentei mele pina la granitele vietii, in cautarea sensului, orizo ntul se da inapoi, cerul se inalta pentru a face loc posibilitatilor intilnirii Si calea e atit de lunga intre cunoscutul de la care am plecat catre necunoscutul la care vrem sa ajungem Si totusi, este momentul marilor discursuri MARCEL MOREAU Cap 12 Eroismul in cotidian Eroismul in cotidian se manifesta, dupa cum arata si expresia, zi de zi Nu s e desfasoara sub forma unor fapte eroice expuse in public, ci mult mai prozaic, in t ot felul de situatii si mai ales fara sa iasa in evidenta, in mici nimicuri, in jurul unor fapte uneori neinsemnate Se traieste in anonimitate, atit in viata de familie, int ima, cit si in viata profesionala si sociala Diferite forme de eroism in cotidian Eroismul in cotidian corespunde unui anumit mod de a trai in viata de zi cu zi Este o forma de opozitie fata de fortele constringatoare si rareori precizate sau denuntate ale terorismului relational care bintuie, se impune si isi lasa amprenta sub forme variate si subtile sau izbucneste in variantele sale violente, atit in relat iile apropiate, intime, conjugale sau parentale, cit si in contexte mai largi, in rela tiile profesionale sau sociale Terorismul relational izvoraste din violenta dorintei celuilalt asupra noas tra, precum si din violenta temerilor sale pe care va incerca sa ni le transmit a, sa ni le impuna lasindu-ne sa credem ca face ceea ce face pentru noi, cind in reali tate nu-si vede decit propriul interes Terorismul este intretinut de violenta dorin tei ca celalalt sa-si doreasca, pe care noi o lasam sa se dezvolte in noi Mi se intimpla adesea sa sustin ca de fapt copiilor nu le este frica de masini sau de straini rauvoitori, ci de teama tatalui sau a mamei proiectata asupra mas inilor sau asupra strainilor rauvoitori Sa nu fiu inteles gresit: nu spun ca nu e xista un pericol real daca acestia traverseaza strada prin locurile nemarcate sa u se confrunta cu violenta dorintei anumitor domni pentru copii, insa propunerea m ea este sa se vorbeasca pur si simplu despre posibilitatea de a intilni astfel de pr obleme Terorismul isi arata coltii cind cineva vrea sa ne impuna punctul sau de vedere , modul sau de a vedea lucrurile, felul sau de a fi Cind cineva incearca sa ne atra ga intr-o actiune in care noi nu ne recunoastem Terorismul relational se alimenteaza din toate resursele afectivitatii - si sint inepuizabile -, din nevoia noastra puternica de a mentine raporturile de for te in avantajul nostru, facind apel la culpabilizarea, devalorizarea sau descalifica rea punctului de vedere al celuilalt Acest terorism este sprijinit de indoiala si neincrederea care se declanseaza in noi in momentul in care el este folosit impotriva noastra sau in directia noastra Ne de termina sa ezitam in privinta valorilor, certitudinilor si chiar a convingerilor n oastre, sau pur si simplu sa punem sub semnul indoielii termenii angajamentului lu at "Chiar am spus eu asta?" Vom ajunge sa ne intrebam daca am emis cu adevarat o parere sau alta sau daca am afirmat: "Dar iti promit ca " sau: "Eu am spus ca ", intr-atit celalalt va fi capabil sa ne convinga de contrariul a ceea ce am spus sau credem ca am spus sau am facut, intr-atit va incerca sa ne demonstreze si sa ne convinga ca "nu credeam cu adevarat ce spuneam"! in viata de zi cu zi e greu sa lucram, sa traim sau pur si simplu sa intram in relatie cu persoane care practica ceea ce eu numesc "minciuna sincera" Anumite persoane pot fi de rea-credinta cu o sinceritate uimitoare (si uneori acea perso ana pot fi chiar eu!) Unul dintre semnalele care ne pot alerta este tonul vocii Cineva va vorbes te, iar voi simtiti ca exista un decalaj intre ce spune si ce arata ca simte sau gin deste persoana respectiva Asa se intimpla, de exemplu, in filmul Cercul poetilor disp aruti in scena in care tinarul student sustine ca "a vorbit cu tatal sau", iar noi sim tim ca acesta nu a indraznit s-o faca intr-o atare situatie, profesorul ar trebui s a-si poata afirma parerea, sa spuna ce simte sau cum vede situatia, ceea ce nu f ace in scenariul filmului, lasindu-1 astfel pe adolescent sa se confrunte cu inconfo rtul si singuratatea minciunii sale Cineva se va scuza in felul urmator: "Nu am putut veni la petrecerea ta, am f ost convins ca era marti seara " ii confirmati ca i-ati trimis invitatia pentru lu ni, iar el insista: "Ah, serios, chiar am crezut ca e marti!" Atunci va dati seama ca nu are nici un rost sa-i argumentati sau sa incercati sa-i demonstrati ca ati vorbit clar cu el in ceea ce- 1 priveste, el crede sincer in minciuna lui, care de altfel pentru el nu este o minciuna Afirmatia lui nu es te o dovada de rea-vointa decit pentru mine, pornind de la ceea ce simt eu Si a admite nu inseamna nici a-1 acuza pe celalalt, nici a ma acuza pe mine Nu il pot trimite la reaua lui credinta, pentru ca el este pe deplin convins de mi nciuna lui Fireste, fiecare dintre noi trebuie sa ne indoim uneori de propriile c ertitudini Trebuie sa lasam cale libera unei posibile confruntari Trebuie sa n e asumam riscul unui schimb care sa contina in stare latenta o posibila revizuire sau reajustare a pozitiilor noastre Nu inseamna insa ca trebuie sa incurajam o forma de neincredere meschina care se transforma adesea in comportamente de persecutie Ce l mai potrivit ar fi sa adoptam o atitudine de toleranta lucida, vigilenta fata de oscilatiile de valori, fata de capcanele angajamentelor luate, fata de tradar ile scopurilor si mijloacelor folosite sau fata de confuzia dintre dorinta si pr oiect Terorismul relational practicat intr-un mediu dat are o mare putere de a ne d ezechilibra, de a ne face sa sovaim, de a trezi in noi, dintr-o miscare, indoieli as upra propriilor noastre comportamente, cuvinte sau angajamente Eroismul in cotidian inseamna nu o atitudine defensiva sau de respingere, ci di mpotriva, un comportament de afirmare, de adoptare senina a unei pozitii El se va baza pe capacitatea de afirmare pornind de la experienta personala si se va m anifesta prin posibilitatea de a avea incredere in propria traire Cred cati-am spus asta, cred ca am adoptat aceasta pozitie Cred ca am prom is la ora 18, si nu la 14! Eroismul in cotidian inseamna sa fiu capabil sa ma redefi-nesc, sa-mi reafirm p ozitia, sa-mi sustin punctul de vedere fara a ma lasa purtat de definitia pe car e mi-o da celalalt Alteori se poate sa ma las furat cu buna stiinta de propriile mele capcane, de propriile "minciuni sincere", in asemenea conditii, eroismul in cotidian ar cons ta in a observa conflictul interior, in a lua cunostinta de noul raport de forte, na scut din perceptiile mele contradictorii, in a-mi recunoaste problema si a accepta ca ma pot insela Ar insemna sa-mi dau seama ca am evaluat gresit consecintele deci ziei mele, ca mi-am asumat mai mult decit pot face, ca mi-am depasit resursele sau mijloacele reale E important sa recunoastem si sa acceptam ca uneori ne lasam furati de prop riul entuziasm, de avintul sau de dorintele proprii, ca riscam sa ne lasam antrena ti dincolo de limitele sau de posibilitatile noastre reale Sa recunoastem astfel, simplu si modest, nu ca o fuga de responsabilitate, ca ne-am supraestimat resursele, ca vorbele au depasit gindul si sa indraznim sa spu nem: E adevarat, nu este tocmai ceea ce am vrut sa spun Cred ca m-a luat gura p e dinainte si am spus mai mult decit intentionam Anglo-saxonii sint adesea capabili sa se intoarca asupra lor insile, sa accepte s a-si schimbe afirmatiile cind descopera ca acestea nu sint fondate Ei sint mult mai d ispusi sa isi re-defineasca pozitia, sa adopte o alta atitudine O astfel de atitudine este mai greu de conceput in Franta, unde raporturile d e forte sint accentuate de o agresivitate latenta care incearca sa se exprime nu in fa ta celuilalt, ci contra celuilalt De asemenea, este dificila si pentru anumite personalitati care se agata de pozitiile si certitudinile lor, carora li se pare aproape imposibil sa admita ca poate s-au inselat, care simt nevoia sa arunce res ponsabilitatea asupra celorlalti pentru a pastra un minim de coerenta, fie si nu mai de fatada Eroismul in cotidian se manifesta prin doua pozitii relationale ext rem de simple si totusi adesea dificil de mentinut Prima presupune riscul de a spune da A doua, pe cel de a indrazni uneori sa spunem nu Orice relatie viabila se va organiza in jurul acestor doua pozitii relational e: □ asumarea riscului de a spune da, de a se angaja, adica de a merge mai dep arte; □ asumarea riscului de a refuza, nu prin opozitie cu celalalt, ci printr-o pozitie de afirmare intr-o comunicare activa, vor exista numeroase situatii in care va intra in act iune eroismul din cotidian Aceste actiuni si pozitionari necesita multa energie , dar respectul de sine si respectul pentru celalalt ne vor ajuta sa mergem mai departe Eroismul in cotidian nu consta in a se indigna sau a-1 denunta pe celalalt, ci in a exprima insuportabilul, inacceptabilul, in a renunta la micile lasitati catre c are sintem foarte adesea antrenati, in ciuda vointei noastre, din comoditate sau din pasivitate A nu spune nimic, a nu face nimic echivaleaza uneori cu a fi chezas prostie i, rautatii sau violentei A tacea inseamna a lasa mai mult spatiu, chiar daca nu sintem de acord in mod expres, usurintei si mediocritatii care triumfa adesea Eroismul in cotidian inseamna sa ne reconfirmam respectul de sine, inseamna sa ne regasim la nivelul fidelitatilor noastre profunde, pentru a ne lua angajamentel e esentiale Eroismul in cotidian nu implica intotdeauna curaj, dar cere vigilenta, lucidita te si mai ales coerenta Multi dintre noi nu mai avem la dispozitie decit forta sa u slabiciunea cuvintu-lui nostru, garantia privirii noastre, stralucirea unei cert itudini sau pur si simplu verticalitatea unei pozitionari clare si corecte, pent ru a ne exprima Traim intr-o lume in care certitudinile ne scapa, in care adevarurile se contrazi c, se anuleaza sau se risipesc mai repede decit capacitatea noastra de a le chesti ona, de a le integra, de a le dezvolta sau prelungi Eroismul in cotidian ne cere o ascultare libera El devine imaginea pe care o oferim Se manifesta printr-un cuvint care indrazneste sa se exprime, chiar si atun ci cind deranjeaza, cind pare deplasat fata de obiceiurile inradacinate, fata de cirdasi a ipocrita a circumstantelor Eroismul in cotidian declanseaza violente impotriva celui care-1 practica Erou l anonim, cel mai comun, isi asuma riscul de a fi considerat original, atipic, ano rmal sau chiar nebun Va naste proteste, va fi judecat, respins, va fi un adevar at ecran pentru proiectiile negative Eroismul in cotidian nu consta in negarea de sine, in sacrificiul de sine, si nic i macar in adaptarea prin compromisuri, pentru ca mult prea adesea compromisul e l a un pas de compromitere in domeniul angajamentelor vitale sau al intrebarilor funda mentale Dimpotriva, eroismul in cotidian consta in a se defini, a-si conferi o iden titate prin diferentiere, in unicitate, prin a da seama de sine Cind eram copil, adesea visam cu ochii deschisi un vis care mai apoi s-a repe tat de sute de ori in acest vis, eu eram un erou anonim care nu ezita in plina iarn a sa sara intr-un riu inghetat pentru a salva o femeie impreuna cu copilul ei, care erau pe punctul de a se ineca, intr-o alta varianta a acestui vis, eu sfidam flacarile u nui incendiu enorm pentru a salva doi, trei, uneori patru copii care ar fi murit daca nu apaream eu in mod miraculos, daca nu ar fi fost curajul meu extraordinar Si astfel, toata tineretea mea am trait aventurile unui erou nerecunoscut, intr ansigenta neabatuta a unui cavaler cu inima curata, pierdut intr-o epoca a violent ei, a minciunii si a haosului Cred ca si dupa ce am crescut am pastrat citeva sechele ale acestor aspiratii catre eroism Se pare ca ele s-au orientat catre viata mea profesionala, in angaj amentele mele sociale, in militantismul pentru o lume mai dreapta, mai umana, in par ticiparea la activitati de ajutorare sau de sustinere a celor mai napastuiti Un eori, ele s-au dovedit a fi in contradictie flagranta cu propriile mele nevoi, cu aspiratiile mele profunde De unde a fost nevoie, in toamna vietii mele, de citeva r eajustari dureroase Mult mai tirziu am inteles cu adevarat in ce masura viata de zi cu zi implica ero ism, curaj si riscuri pentru a ramine fidel mie insumi, angajamentelor luate sau pur si simplu pentru a incerca sa fiu constant, adica sa mentin un acord intre ceea ce simt si ceea ce traiesc, intre ceea ce spun si ceea ce fac La fel ca multi alti e roi nedescoperiti, fiecare dintre noi se poate confrunta cu alegeri dificile in si tuatiile cele mai banale, cele mai derizorii sau cele mai dramatice ale vietii s ale Esecurile si pozitionarile eroului din cotidian Mi s-a intimplat uneori sa ma indoiesc de normalitatea mea, sa cred ca eram prea exigent, prea dificil in relatiile mele apropiate, ca ar fi trebuit sa dau dovada de mai multa rabdare, de mai multa bunavointa sau intelegere fata de ceea ce mi se parea inacceptabil, si in acelasi timp eram terorizat la gin-dul ca era atit de simpl u sa las totul sa curga, sa renunt E adevarat ca cele mai mari dificultati apar in viata de zi cu zi, in nenumaratele acte care trebuie precizate de fiecare data, care trebuie marcate, pentru a evita rutina comoditatii, a acelui: "Vom mai vede a ", a lui "Asta e!" Nu, nimic nu exista pur si simplu, nimic nu vine de la sine Este de datori a noastra sa ne opunem greutatii evidentei, sa rezistam legilor universale ale g ravitatiei care ne imping spre comoditatea efortului minim Cel mai greu este sa nu te lasi antrenat de presiunea celor apropiati, care aproba, lasa sa treaca, confirma dominantele sistemului relational la care s-a ajuns Nu contati niciodata pe intelegerea celuilalt in privinta schimbarii: "Oricum nu se poate schimba nimic, ei sint asa dintotdeauna " Un medic mi-a fixat o consultatie la ora 18, dar m-a primit si consultat la ora 19 45 Atunci, la momentul platii, am indraznit sa-i spun: "in mod normal eu sint platit cu 55 de franci pe ora Va platesc diferenta pina l a 85 de franci, cit reprezinta onorariul dumneavoastra, si cei 55 de franci pe car e i-am pierdut asteptindu-va, pentru ca aveam o programare fixata, ceea ce inseamna, din punctul meu de vedere, ca dumneavoastra v-ati angajat sa ma primiti, iar eu sa fiu liber la acea ora inteleg ca nu puteti fi prezent la fix, dar o ora si tr ei sferturi mi se pare excesiv, daca nu chiar abuziv, in orice caz, aceasta aminare depaseste ceea ce eu pot considera o intirziere acceptabila Daca accept principiul ca dumneavoastra va cistigati piinea din suferinta mea, nu inseamna ca accept sa v-o cis tigati cu timpul vietii mele " Eram foarte palizi si unul si celalalt, eu poate mai stinjenit de aceasta nou a afirmare a mea Dar pentru mine era important sa arat ca timpul meu trebuie re spectat, ca are valoare, ca este recunoscut Era de datoria mea sa-1 fac respect at si sa nu permit nimanui sa dispuna de el, pentru ca imi revine sarcina de a gas i mijloacele prin care sa fac sa fie respectat ceea ce consider eu important, da ca este cazul Afirmarea - adica autodefinirea, adoptarea unei pozitii, clarificarea locul ui detinut, a rolului, a mijloacelor, a posibilitatilor sau a limitelor intr-o sit uatie de interactiune cu altcineva - mi s-a parut unul dintre actele cele mai ne cesare, mai salutare si mai esentiale, dar si unul dintre cele mai dificile, mai angoasante, pentru ca apar numeroase intrebari periculoase, printre care cea mai des intilnita este: "Am dreptul sa spun asta? Oare nu cumva are dreptate?" Acest gen de intrebari este ipocrit si periculos, pentru ca deplaseaza miza p e un teren periferic, care nu are nimic de-a face cu problema centrala legata de afirmarea de sine Prin definitie, potentialul de afirmare se afla in fiecare din tre noi si fiecare este propriul judecator in aceasta privinta, fiecare este singu rul care poate decide in nici un caz nu este vorba despre drepturi Sau, daca ne imaginam o declara tie a drepturilor si obligatiilor omului relational, in cel mai bun caz am putea c onsidera aceasta ca pe o datorie, in sensul unei nevoi vitale de a ajunge la exist enta Dati-mi voie sa va reamintesc ca "a exista" inseamna "a iesi din" A exista in plan relational inseamna a iesi din definirea sinelui pe care celalalt incearca sa ne-o impuna, cu diplomatie si uneori cu multa dragoste sau interes "Stiu ca pot conta pe tine cit voi fi plecata, sper sa nu ma dezamagesti " " Stii bine ca din cauza sanatatii tale ar fi mai bine sa practici o meserie calma si stabila Ar trebui sa faci niste cursuri de administratie, asa macar a i avea dreptul la o pensie asigurata " "Ar trebui sa va ginditi la copii si sa va luati masuri de siguranta Ar treb ui sa-i cereti partenerului sa-i recunoasca!" "Oare sint o mama denaturata daca nu impun aceasta recunoastere?" "Oare sint inconstient cind gasesc intr-un supermarket din orasul meu iaurturi ex pirate de zece zile si le scot din raion pentru ca altii sa nu se pacaleasca, in v reme ce seful de raion intervine brusc si imi spune cu o voce din ce in ce mai viole nta: "Lasati-le acolo, puneti-le la loc"? Eu luam iaurturile pe care el se grabe a sa le puna la loc M-a salvat interventia responsabilului care a pronuntat cuv intele magice: "Nu faceti scandal, luati iaurturile din rafturi!"" "Oare sint anormal pentru ca m-am hotarit sa organizez concursul "cel mai nefer icit client Peugeot" cu un premiu de 10 000 de franci, dat fiind ca nu reuseam s a imi sustin in fata reprezentantului local dreptul de a avea o masina care sa me arga in a sasea luna de garantie, si nu o avalansa de reparatii care aproape imi dub lau costul masinii?" "Oare sint naiv, infantil sau inconstient cind imi asum riscul unui proces cu un organizator de conferinte pentru ca am denuntat nerespectarea unui angajament pr in cresterea cu 15 franci a pretului maxim pe care convenisem sa-1 cerem publicu lui?" Cita energie trebuie sa mobilizam, cita forta si constanta, pentru a mentine re spectul fata de noi insine, pentru a nu ne mai lasa definiti de ceilalti, pentru a ne afirma ca unici, pentru a ne pastra integritatea! Tuturor eroilor nerecunoscuti din viata de zi cu zi, va dedic acest capitol nu ca pe o medalie postuma, ci ca pe schita unei carte de viata Atitea mici victorii impotriva ignorantei, a cetii, a tacerii ostile a lumii NANCY HUSTON Cap 13 Riscurile si obstacolele in calea schimbarii Orice incercare de schimbare personala comporta riscuri, mai ales riscul de a destabiliza pozitii de echilibru sau de homeostaza(in fiziologie,homeostaza desem neaza stabilizarea, la nivelul organismelor vii, a unor constante de baza Terme nul a trecut in vocabularul teoriei sistemelor ) atinse in aria relatiilor apropiate - conjugale, familiale sau profesionale Nesiguranta declansata de o perspectiv a noua, comportamente neobisnuite, un alt mod de a trai vor trezi, dincolo de pr imele uimiri, uneori naucitoare, neliniste, neincredere si confuzie Cu reactii ca re se pot dovedi excesive, care pot rani, de tipul: "Ai innebunit Te-ai lasat imb robodita Cred ca ai intrat in vreo secta Nu stii ce spui " Cu desfasurarea, in mediul familial, a unui arsenal de atitudini, aluzii, ame nintari, reprosuri sau presiuni care vor sa-1 faca sa se razgindeasca pe cel care se hotaraste sa se schimbe Si toate aceste forte si eforturi vor fi mobilizate de cei din jur pentru a incerca sa regaseasca, cu orice pret, echilibrul atins inain te de criza declansata de aceste incercari de schimbare, un echilibru perceput pina atunci ca satisfacator sau cel putin sigur Astfel, orice demers de schimbare in d omeniul relatiilor interumane va reactiva o recrudescenta a comportamentelor si atitudinilor antirelationale la cei care pretind ca ne iubesc sau ne vor binele Comportamente antirelationale Numesc conduita antirelationala de baza suita de comportamente prin care ince rcam sa-1 definim pe celalalt in speranta ca el va corespunde cu ceea ce am vrea n oi sa fie lata citeva dintre acestea, care au un rezultat garantat in incercarea de a-1 inf luenta pe celalalt sau de a-1 atrage in dorinta noastra Practicarea relatiei-claxon Consta in a vorbi despre celalalt si nu cu celalalt: "Ar trebui sa te gindesti mai mult la mine decit la tine " Emiterea de judecati de valoare la adresa celuilalt Aceasta atitudine ii permite celui care vorbeste sa tina la distanta repercus iunile si implicarea directa: "Esti chiar un egoist, n-ai nici un pic de constii nta morala " "Ar trebui sa cauti ajutor, biata mea fetita!", poate spune un tata caruia copilul sau devenit adult ii transmite: in aceasta cutiuta iti inapoiez (demers de simbolizare) toate violentele pe care le-am primit de la tine and eram mica! Sau: "Cum? Te hotarasti deodata sa te respecti, dupa 15 ani de casatorie, si vre i sa divortezi! Asta-i culmea! Nu mai divortezi cind ai copii Faci concesii, comp romisuri Nu te multumesti sa- ti satisfaci micile tale placeri intime Uita-te l a mine si la tatal tau! Crezi ca as mai fi cu el dupa 35 de ani de casnicie daca nu as fi facut eforturi? Mereu am crezut ca esti egoista, dar nici chiar in aseme nea masura! Ma dezamagesti profund!" Culpabilizarea Este tot o conduita antirelationala, ca si cea care incearca sa declanseze si sa intretina in celalalt culpabilizarea, mustrarile de constiinta: "De cind ai inceput aceasta formare nu mai esti acelasi! Mama ta este nelinistita, nu mai doarme noa ptea, i-a revenit starea de hipertensiune si medicul a insistat si ne-a reaminti t ca trebuie sa evitam orice soc emotional, sa nu o contrazicem Cred ca ai pute a totusi sa faci un mic efort sa vii sa ne vezi mai des, decit sa-ti umpli week-en d-urile cu aceste stagii, chipurile pentru a-ti imbunatati relatiile interumane! Cin d vedem ce ai devenit, ne intrebam oare ce te face sa-ti pierzi banii si timpul in f elul acesta!" Amenintari si presiuni includ aici toate acele comportamente antirelationale care contin amenintar i, respingeri, presiuni diverse folosite pentru a obtine o marginalizare sau o i zolare: "Cind am indraznit sa-mi exprim entuziasmul fata de filmul Podurile din Madison County de Clint Eastwood, partenerul meu a tipat: "Da, vrei sa vezi un film car e face apologia adulterului si care prezinta o femeie de 50 de ani indragostita de un barbat de virsta ei! iti place chestia asta si vrei sa ma faci sa cred ca e un m odel de viata conjugala pentru ca in final ramine cu sotul ei!" Am incercat sa-i expli c cit de mult m-a emotionat aceasta iubire reflectata cu atita talent de Meryl Stree p intr-un film atit de aproape de oameni Si in ce masura aceasta pasiune fusese un ca talizator si o revelatie care dupa 20 de ani a putut sa bulverseze si sa transfo rme conceptia de viata a celor doi copii ai eroinei deveniti adulti N-a mers nimic Ma simteam aproape vinovata pentru ca imi placea un film atit de minunat, ma simtea, o femeie de nimic pentru ca imi doream sa-1 revad cu el!" Riscul de marginalizare si de respingere Aceasta reactie se intilneste adesea la cineva apropiat sau intr-un grup ai carui membri nu vor sa reflecteze asupra lor insile, nu vor sa se intrebe ce anume din ei ii face sa incerce sa-1 identifice pe celalalt cu "eroul negativ" Este adevarat ca e foarte greu sa te intrebi de fata cu celalalt ce nu-ti convine la schimbarea acestuia: Oare ce este atins in mine, ce este rasturnat de punctul de vedere, de dorin ta sau de noile atitudini ale partenerului meu fata de mine? Pe linga aceasta, este vorba si despre toate readaptarile, toate rearanjarile cerute de noutate, de neprevazut: "Cind sotul meu s-a intors de la un seminar despre relatiile parinte-copil, nu 1-am mai recunoscut, imi arata atitea gesturi de tandrete, o atentie atit de neobisnui ta, o disponibilitate atit de neasteptata, incit m-am ingrijorat, credeam ca s-a indragost it de moderatoare Vorbea cu atita ardoare despre ea, incit am ramas blocata Seara i-am aruncat plina de rautate: "N-ai decit sa te intorci la ea daca tot e in stare sa inte leaga atit de bine niste copii care nu sint ai ei!"" Riscurile violentei psihice Uneori aria de reactivitate care este lezata in persoana de alaturi sau intr-o fiinta apropiata prin schimbarea sau desteptarea celui care inceput o terapie sau o formare in relatii inter-umane este atit de sensibila sau vulnerabila, atit de tulbu rata sau cuprinsa de rezonante arhaice, incit pragul de toleranta va exploda, declan sind anumite treceri la fapte precum: violente verbale si fizice, restrictii de au tonomie, constringeri represive in privinta banilor, a libertatii de miscare, contro lul obsesiv al actelor obisnuite, al faptelor neutre, al cuvintelor rastalmacite , al corespondentei sau telefoanelor Astazi, mai ales femeile se schimba, indraznesc sa-si exploreze - cu rezerve, dar si cu vitalitate, luciditate, libertate, entuziasm si veselie - universul l or de posibilitati Ele incearca sa iasa dintr-un sistem relational periculos si p ervers, bazat pe control si mentinerea in dependenta, intretinut de secole de toate marile structuri sociale si culturale Un sistem in care unul - mai ales daca se a fla in posesia unei puteri, a unei forte sau a unui mijloc de presiune - incearca sa -1 defineasca pe celalalt in domeniul relatiilor interumane, adultii nu se multumesc sa aiba dorinte in privinta copiilor lor ("Mi-as dori cu adevarat sa urmezi cursuri de pian "); ei intretin in deplina legalitate una dintre dorintele cele mai teroriste si mai vio lente ca impact - dorinta ca celalalt sa-si doreasca: "Mi-as dori sa iti placa sa cinti la pian!" " Mi-ar placea ca o data pentru totdeauna sa o iubesti pe sora ta mai mica s i sa-ti placa supa de morcovi " "Vreau sa incetezi sa o mai vezi pe fata asta care nu este de conditia noastr a Ai face mai bine sa iesi mai des cu Ma-rie-Therese, care cel putin a primit o buna educatie!" Aceasta dorinta mult prea adesea autoritara asupra celuilalt se regaseste inc etatenita in numeroase relatii de cuplu: "Nu numai ca te doresc, dar imi doresc si ca tu sa ma doresti (in mod spontan)! "Am chef sa merg la cinema si vreau ca tu sa ma insotesti! De altfel, au trec ut 15 zile de cind nu am mai iesit!" Certitudinea evidenta, alimentata de sinceritatea noastra mai presus de ori ce, ca stim mai bine decit celalalt ce e mai bun pentru el ne face sa gindim in locul lui si sa decidem de buna credinta in locul lui! Aceste convingeri tin loc de alibi pentru numeroase justificari potrivit ca rora, daca iubim pe cineva, aceasta ne da dreptul si chiar ne obliga sa il impiedica m sa se rataceasca, sa- si faca rau, implicindu-se in ceva despre care noi credem ca este rau sau nefast pentru el! "Stiu ca gresesti renuntind la invatamint, o sa regreti intr-o buna zi Nu se poate sa renunti chiar asa la cariera ta ca sa te dedici meditatiei si yoga!" " Toti acesti bani pierduti, risipiti care nu fac decit sa-1 imbogateasca pe psi hanalistul tau Cred ca se distreaza pe cinste vazind ca te duci de trei ori pe sa ptamina ca sa-i vorbesti citeva minute Sint sigur ca nici macar nu te asculta!" Persoanele apropiate sint gata sa apese cu toata greutatea afectiunii, a iubi rii sau a bunavointei lor pentru a impiedica fiinta iubita sa se rataceasca pe o c ale care, chiar daca li se pare in acord cu ceea ce a devenit aceasta sau cu ce si mt in ea, se dovedeste a fi inacceptabila pentru cei care pretind "ca stiu toate a stea de mult", "ca nu se lasa pacaliti!" si mai ales "ca nu au nevoie de asa cev a!" Represiunea imaginara poate fi cumplita Se va revarsa, subtila sau violent a, asupra celui care are o alta viziune de viitor, care se arata pregatit pentru a renunta la un drum prea batatorit, pentru a se angaja in necunoscutul unei schi mbari E ca si cum spectrul inacceptabilului ar ameninta la simplul gind sau la pe rspectiva ca celalalt ar putea deveni mai infloritor, mai viu, mai fericit! Bineinteles, exista intotdeauna teama sincera, uneori justificata si legitima, a celor din jur carora le este frica de spalarea creierului, de acapararea de ca tre o secta, de influenta unui guru asupra unui prieten, asupra propriului copil sau asupra partenerului iubit Vigilenta celor din jur, daca trebuie sa ramina ferma, concreta si activa, tr ebuie sa fie de asemenea deschisa catre confruntare, schimb sau impartasire Dar uneori este o misiune dificila si delicata sa folosesti aceasta vigilen ta a familiei sau a anturajului, plina de iubire si de bune intentii, in spiritul respectului pentru cel sau cea pe care pretinde ca o protejeaza Cind aceasta vigi lenta ia forma interferentei sau a violarii intimitatii, ea risca de multe ori s a deterioreze relatiile Pentru ca orice schimbare in relatiile interumane nu se bazeaza numai pe o no ua stiinta sau pe o noua stiinta de a face, ci trece prin experienta intima a un ei stiinte de a fi si de a deveni Este o experienta dificila si un drum dureros , haotic, presarat cu indoieli si entuziasm pentru a ajunge la o noua nastere incantarea exagerata a unor " initiati" fata de schimbare, fata de descoperirile care-i uimesc este prost primita, greu tolerata de cei apropiati care nu vad in a ceasta decit un foc de paie si o incercare putin prea aprinsa de a face un prozeliti sm care nu pica foarte bine Teama de schimbare exista in fiecare dintre noi Exista atit in cel care se schim ba, cit si in cel care se simte amenintat de schimbare in cel care se schimba, nevoia de a fi aprobat, confirmat este mereu in astepta re Teama de a fi respins sau de a nu fi iubit este mereu vie si prezenta, dar d orinta de a-1 convinge de validitatea demersului sau este cel mai adesea un obst acol serios in calea impartasirii si ascultarii celuilalt Obstacolele in calea schimbarii in cel care se agata de convingerile sale, de vechile obiceiuri, teama cea ma i tenace si mai profunda este ca risca astfel sa descopere goliciunea, desertaci unea sau incoerentele propriei existente Sa ne dam seama ca am trecut pe linga esential, pe linga extraordinar, pe linga cit eva momente de fericire de-a lungul unei vieti intregi de devotament, de munca, de sacrificii sau suferinta este un risc insuportabil pe care putini dintre noi sint em gata sa ni-1 imaginam si sa-1 traim Schimbarea celuilalt, cind imi arata propria lipsa de schimbare, mi se pare ina cceptabila Astfel se poate explica escaladarea brutala a unor violente verbale si chia r fizice: "Sotul meu nu mai suporta studiile mele si, dincolo de acestea, intilnirile si relatiile in care ma implicam cu entuziasm, in dimineata unui examen important, mi-a luat actele, cheile de la masina, inchipuindu-si, cred, ca astfel nu ma voi mai p utea deplasa Eram naucita, complet stupefiata de impertinenta gestului sau, vazin du-1 demn, serios, teribil de sincer si auzindu-1 insirind cuvinte dintr-o alta epoc a, din alte vremuri, in timp ce bloca usa: "iti interzic sa iesi S-a terminat cu st udiile tale!" M-am inchis in camera mea, apoi m-am ho-tarit sa ies totusi Sarind pe g eam, mi-am rupt rochia Am plins tot drumul in taxi pina la facultate Ceva de demul t se rupea in mine si in acelasi timp o forta noua isi facea loc Relatia mea cu el se rupea in sfirsit, fara speranta! A fost o criza cumplita care ameninta sa ne despar ta definitiv Citiva ani mai tirziu, a reusit sa-mi marturiseasca ce mult s-a urit pen tru ca facuse acel gest Recunostea totusi ca nu reusise sa se abtina si ca m-ar fi lovit daca as fi incercat sa trec de usa pe care o bara cu corpul lui " Transferul sentimentelor Un alt comportament antirelational, mai subtil, consta in faptul ca celalalt in cearca sa transfere asupra lui sentimentele noastre sau, invers, noi incercam sa t ransferam asupra noastra sentimentele celuilalt: "Credeam ca sotul meu era atit de nefericit daca nu ma mulam dupa dorintele l ui incit renuntam la ale mele pentru a-i diminua suferinta " "Cind mama mi-a marturisit panica sotiei mele care i se confesase cu indignar e: "Sper ca nu are totusi de gind sa lipseasca un week-end pe luna pentru aceasta formare in sofro-logie!", mi-am anulat inscrierea Din cauza reactiei am renuntat la ceea ce credeam eu ca ii provoaca durere Mi-au trebuit apoi doi ani pentru a- mi regasi forta si curajul de a persevera in acest proiect care era totusi important pentru mine " Transferind asupra noastra suferinta manifestata de celalalt, luind asupra noas tra temerile, durerea sau confuzia acestuia, lasam resursele noastre sa se risip easca intr-o hemoragie, ba mai mult, permitem ca energiile noastre sa se consume in primele etape ale demersului, indrazneala de a se defini, de a se afirma, de a se respecta nu este lipsita de riscuri si conflicte Curajul de a adopta o pozitie in concordanta directa si in acord cu o traire pr ofunda presupune ca acceptam riscul de a ne diferentia, de a iesi din simbioza, de a intra intr-un conflict daca acesta se dovedeste a fi necesar Riscurile majore ale oricarei incercari de schimbare se dovedesc a fi lipsa a probarii, a sustinerii si, dimpotriva, descalificarea si respingerea; dar dincol o de aceste intimplari neprevazute, intr-o a doua faza, ne asteapta speranta de a ajun ge la o stare de mai bine alimentata si stimulata de relatii mai insufletite si ma i creatoare cu cei apropiati Oare nu trebuie sa fim mai intii respinsi pentru a deveni noi insine? HENRi BAUCHAU Cap 14 Metoda ESPERE: cadru de referinta pentru o posibila schimbare concr eta Cind ajungem sa constientizam ca traim intr-un sistem relational care in cea mai mare parte a timpului pune accent pe registrul functional si utilitar al schimbu rilor si proslaveste dimensiunea ideologica ascunsa a relatiilor(pe baza credint elor si mitologiilor care, puse in practica, se dovedesc a fi constrangatoare si pre a putin viabile) in detrimentul dimensiunilor interpersonale si intrapersonale, ne dam seama ca traim in esenta in retele in care domina comunicarea de consum, bazata p e circulatia informatiei, in detrimentul registrelor - mai putin evidente si totus i mai importante - care prefigureaza aria comunicarii relationale Numesc comunicare relationala acea comunicare ce se alimenteaza din capacit atea reala de a pune in comun diferente si complementaritati, care se bazeaza pe p osibilitatea deliberata de a avea curajul sa ne confruntam in mod lucid, prin adop tarea unor pozitii clare, in vederea unei dezvoltari mai bune a fiecarui participa nt la un schimb Sistemul SAPPE Sistemul SAPPE( S de la sourd [surd], A de la aveugle [orb], P de la perver s [pervers] P de la pernideux [periculos] E de la mergetii'ore [consumator de en ergie] )se distinge prin cinci practici dominante din comunicarea noastra de zi cu zi: □ injonctiunea, □ devalorizarea sau descalificarea, □ amenintarea sau santajul, □ culpabilizarea sau refuzul de asumare a responsabilitatii, □ intretinerea unor raporturi de forta de tipul domina-tor- dominat Acceptind sa nu mai participam la sistemul SAPPE, ne revine sarcina de a dezv olta mai multe tipuri de responsabilitati: □ Responsabilitatea de constiinta, care consta in a detecta cum ma comport eu cind sint confruntat cu sistemul SAPPE al celor din jur, si va fi urmata de respons abilitatea de implicare □ Responsabilitatea de implicare, care consta in a nu perpetua acest sistem p rin felul meu de a trai si de a comunica cu cei din jur □ Responsabilitatea de actiune, care se va organiza in jurul capacitatii mele de a pune in practica si a transmite un alt mod de comunicare, care sa porneasca de la metoda ESPERE( "Energie Specifica Pentru o Ecologie Relationala Esentiala ") Trecerea de la un sistem relational care ne-a condus ani de-a rindul, care sa impregnat in toate schimburile si care sta la baza marilor retele din sfera educ atiei si a socialului in sens mai larg (sanatate, justitie, economie) pare si chia r se dovedeste a fi la inceput o misiune nebuneasca si titanica Pentru ca punerea in practica a noilor referinte relationale va declansa numaidecit tulburarea antura jului imediat O forma de intoleranta care risca sa se manifeste prin respingeri , agresiuni, atitudini de denigrare sau pur si simplu prin marginalizare si rein tegrare, care banalizeaza specificitatea metodei ESPERE, sufocind posibilitatea un ui schimb si asimilind-o unor practici sau referinte deja cunoscute La inceput, parca sint intrunite toate conditiile pentru ca o schimbare individua la sa ramina strict delimitata si izolata, ca sa nu poata influenta structurile de ja existente Schimbarea personala raspunde unei aspiratii care ne impinge dincolo de noi, de modelele noastre obisnuite Schimbarea la nivel institutional este rezultatul unei presiuni sau al unei schimbari in raporturile de forta stabilite Ceea ce ne impinge catre o schimbare personala este in primul rind suferinta, dis confortul, insatisfactia fata de noi insine Demersurile incep dupa o criza personal a, conjugala sau familiala, dupa o ruptura, dupa o pierdere sau o separare Ener giile blocate pina atunci se elibereaza si devin mai receptive fata de o viata mai buna Schimbarea institutionala pare sa tina de alte mize si de alte dinamici Po ate fi declansata de o deplasare sau modificare a dinamicii raporturilor de fort e chiar in interiorul functiilor sau posturilor-cheie ale institutiei, de o schimb are ideologica, un scandal care sa scoata in evidenta discrepanta prea mare dintre scopurile propuse si metodele folosite sau "decalajul dintre virtutile predicat e si practicile reale"( Pierre Bourdieu, Contre-feux (Replici), colectia "1998) Schimbarea institutionala se naste rareori din dorinta de a cauta o cale ma i buna pentru a echilibra resursele institutiei si pe cele ale angajatilor inst itutiile secreta patologii care risipesc resursele, determina incoerente intre mij loacele folosite si scopurile urmarite sau anuntate si contribuie la impietrirea s tructurii in ansamblu introducerea unei noi abordari precum metoda ESPERE va intimpina rezistenta si va fi respinsa categoric la nivel institutional, chiar daca indivizii ar putea a dera la ea in particular Tabelul si textul care urmeaza ne permit sa stabilim citeva repere pentru a a rata trecerea de la sistemul SAPPE la metoda ESPERE si propun o maniera de a ved ea spirala schimbarii personale Spirala schimbarii imaginea unei spirale este in mod obisnuit folosita pentru a arata traiectori a schimbarii care ar fi rezultatul deplasarilor si oscilatiilor pe doua directii , orizontala si verticala, cu formarea, intre ele, a unei miscari de bucla, in terme ni de progres sau alteori de regres, in universul schimbarii personale, derularea acestei evolutii pe plan orizontal se traseaza pornind de la pasii pe care ii face m in lateral sau intr-o parte a realitatii; este ceea ce numim de obicei a da inapoi s au a lua distanta in cadrul metodei ESPERE, acesti pasi in lateral sint inlesniti de toate referintel e si propunerile care ajuta in efortul de diferentiere (de exemplu, a nu se confun da subiectul cu obiectul, persoana care vorbeste cu actiunile sau cuvintele sale ), de orice referinta care permite trecerea de la reactie la relatie Rasucirea spiralei se face sub impulsul trezirilor de constiinta, al declic urilor, al tuturor informatiilor care ne transforma, operind o diferenta important a in maniera noastra de a vedea si de a gindi; prin solutiile pe care le gasim pentr u tensiunile, presiunile, contradictiile pe care am ajuns sa le traim in cursul vi etii si pe care le vom rezolva sub forma unor alegeri, adoptind anumite pozitii sa u luindu-ne anumite angajamente, prin intorsaturile, virajele sau bifurcatiile prin care trecem uneori Toate reperele propuse de metoda ESPERE si schematizate in tabelul de mai sus , toate mijloacele care contribuie la imbunatatirea relatiei si a comunicarii cu s ine vor avea aici rolul de a fluidiza, de a face mai supla si de a insufleti curba buclei 139 Metoda ESPERE DE LA SiSTEMUL SAPPE LA METODA ESPERE: CiTEVA REPERE FUNDAMENTALE PRACTiCi CURENTE ALE SiSTEMULUi SAPPE ALTA CALE DE A Fi MiJOALCE DE FOLOSiT A vorbi despre celalalt in locul lui A vorbi cu celalalt Eu vorbesc despre mine Folosesc "eu" A ramine la "noi" si la nivel de generalitati A personaliza schimbul Eu marturisesc Ma implic A se lasa definit Ase pozitiona A se afirma indraznesc sa ma diferentiez, sa fiu ceea ce sint A anticipa si a gindi in locul celuilalt A-l invita pe celalalt sa se exprime imi exprim trairea si cererile A vrea sa treci la fapte pentru celalalt sau in locul lui, pentru binele lui A accepta sa treci la fapte impreuna cu celalalt sau chiar a-1 lasa pe celalalt sa actioneze Descopar ca orice relatie are doua capete Eu sint responsabil de capatul meu A reactiona prin opozitie sau prin supunere A valoriza apozitia Refuz polemica Renunt la a fi aprobat A recurge la sentimente ca argumente de salvare A face diferenta intre sentimente si relatii indrept schimbul spre mizele relatiei A ramine concentrat pe temeri si a le intretine A recunoaste dorinta care se ascunde in spatele oricarei temeri imi asum riscul de a-mi asculta dorintele (ceea ce nu inseamna neaparat sa le satisf ac) A cultiva victimizarea si ajutorul asistenta sau acuzatia A-si asuma responsabilitatea propriilor acte si angajamente Constientizez ca sint coautor al tuturor relatiilor mele A confunda persoana cu comportamentul sau A face diferenta dintre o persoana si actele sale Caut sensul comportamentelor mele A cauta sa suprimi simptomele si comportamentele atipice Dincolo de cauze, a intelege simptomele ca limbaje in sine Ascult, ma concentrez asupra celuilalt pentru a-i permite sa inteleaga ce spune Miscarea descendenta a spiralei se va forma din cauza pasilor inapoi pe care ii vo m face, a rezistentelor de care ne vom lovi, a incercarilor la care vom fi supusi, precum si a efortului de aprofundare pe care il vom face in sfirsit, spirala va lua o turnura ascendenta propulsata de diferite saltu ri de constiinta pe care trebuie sa le facem in registrele multiple ale realului Dupa cum arata si tabelul de mai sus, pentru a nu mai mentine sistemul SAP PE, trebuie sa ne oferim mijloacele practice si concrete, transpuse in acte, alege ri si angajamente din viata relationala zilnica, pentru a face unul dintre acest e salturi care ne vor permite sa trecem peste modul de reactie pe baza de cantit ate la un fel de a fi bazat pe calitate SiSTEMUL SAPPE METODA ESPERE Comunicare de consum, bazata pe multiplicarea retelelor de comunicatie si pe cre sterea densitatii informatiei Comunicare relationala care pune pe primul plan impartasirea, punerea in comun si ex primarea Atitudini reactive si infantilizante de tipul cerintelor: - Totul sau nimic - P e principiul "sau, sau", intre tensiune si excitare descarcare Atitudini care favorizeaza maturizarea, pornind de la afirmatii clare, care se b azeaza pe pozitii variate si nuantate Tendinta de a pune mai mult pret pe actiune si inclinatie spre posesivitate si sat isfactia de a avea Accederea la existenta adevarata si la posibilitatea de a propune o prezenta si o ascultare de calitate Acumulare de cunostinte si de experienta Dezvoltarea artei de a fi, a artei de a crea si a artei de a deveni Putem detine cunoasterea universala, si totusi vom reveni mereu la acelasi lucru: practica intoarcerea acasa si aplicarea pas cu pas a ceea ce stim, atit cit este necesar, cit mai mult timp sau pentru totdeauna CLARiSSA PiNKOLA ESTES Cap 15 Carta unei bune coexistente cu sine sau cum sa fii un mai bun partener pentru tine insuti 1 Pot descoperi la orice virsta ca sint parte activa din tot ce mi se intimpla 2 Pot invata sa nu ma complac in acuzatii la adresa celuilalt sau in autoacuzati i pentru tot ce mi se intimpla in viata 3 Daca de la celalalt, de la ceilalti sau din mediul inconjurator imi parvine un eveniment, un cuvint sau un act care reprezinta o violenta pentru mine, imi pot i dentifica trairea si o pot inapoia celui care mi-a trimis-o, atunci cind ceea ce mia trimis el nu imi face bine 4 Daca de la celalalt, de la ceilalti sau din mediul inconjurator imi parvine un eveniment, un cuvint sau un act pe care le pot primi ca pe niste cadouri sau ca pe o multumire, imi revine misiunea de a le accepta si de a le da curs in interior Libertatea mea interioara va fi cu atit mai mare, iar aceasta imi va confirma resur sele, imi va improspata si-mi va amplifica energiile Este responsabilitatea mea sa le fac sa straluceasca si sa contribui astfel la alimentarea spatiului vietii me le cu mai multa iubire 5 De fiecare data cind imi asum riscul de a adopta o pozitie, de a ma afirma, respectindu-ma, imi asum riscul de a fi diferit Si prin aceasta pot atinge anumite sensibilitati, pot contrazice anumite convingeri, pot pierde aprobarea sau girul celor din jur Pot invata sa ma impac cu singuratatea mea 6 indraznind sa adresez cereri directe si deschise, accept in acelasi timp sa nu controlez raspunsul celuilalt, imi asum deci riscul si libertatea de a primi ac est raspuns, fie el pozitiv sau negativ 7 Trecind de la reactie la relatie, imi cresc posibilitatile de schimb 8 Sprijinindu-ma pe citeva instrumente capabile sa favorizeze comunicarea (e sarfa, vizualizarea, simbolizarea) si aplicind citeva reguli de igiena relationala, devin mai coerent si mai constant, pentru a dezvolta relatii creative, imi aliment ez astfel dorinta de viata din mine Vezi pagina 147 9 imi dezvolt si-mi maresc autonomia si libertatea de fiecare data cind invat sa am grija de propriile mele dorinte sau sentimente, fara a i le impune celuilalt 10 Daca nu mai confund vinovatia, culpabilizarea (care vine de la celalalt ) si autoculpabilizarea, ma ancorez mai bine in realitate si, de asemenea, propun o legatura mai putin parazitara, mai putin apasatoare si mai putin proiectiva as upra celuilalt 11 Capacitatea de a-mi mentine orientarea va depinde de rigoarea mea in a nu ma lasa poluat de relatii energofage (consumatoare de energie) Dar va depinde si de deschiderea mea catre a primi relatiile energogene (creatoare de energie) 12 Daca accept sa descopar ca orice schimbare personala are un pret pe car e trebuie sa-1 platim, sub aspectul exigentelor, al rigorii, al renuntarilor, al separarii, al rupturii, ma voi apropia mai profund de divinul care exista in mine si voi confirma dimensiunea spirituala cu care coexist Cea mai rea singuratate nu este cind esti singur, ci cind esti un prost tovaras pentru tine insuti Cap 16 Darurile vietii Violentele, situatiile negative, dificultatile intilnite pe drumurile vietii no astre par sa lase in spiritul nostru, in memoria, in corpul nostru sau in trecutul nostr u mai multe urme decit evenimentele fericite pe care le-am trait Ele se depun in goluri, ca niste falii, deschid insuficiente sau dau la iveal a lipsuri Se inscriu ca rani, ca pagini sifonate sau rupte din povestea vietii no astre pe care ne grabim sa le intoarcem, sa le punem deoparte, sa le uitam E ca si cum planul nostru de constiinta ar fi infundat in-tr-o perceptie rupta si fundamental dualista a realitatii: pe de o parte, tot ce este bun, tot ce tin e de registrul placerii, al multumirii, al linistii (toate mesajele de aceasta n atura sint cultivate, pastrate, cautate sau chiar sanctificate intr-o ideologie pozi tivista), si de cealalta parte, tot ceea ce produce neplacere, ne confrunta cu i nacceptabilul, cu incertitudinea, si care va fi negat, alungat, eliminat, dar va ramine totusi atit de prezent prin urmele profunde pe care le lasa in noi E ca si cum nu am fi invatat sa decodam mesajele de viata continute in fiecare eveniment, dincolo de conotatiile lui imediate de suferinta, obstacol sau dificu ltate; ca si cum nu am sti sa percepem si cu atit mai putin sa primim cum trebuie dovezile de recunostinta, faptele pozitive, cadourile vietii, ascunse, dar preze nte in tot ce ni se intimpla indienii din Vestul Canadei pretind ca "orice eveniment, orice intilnire ascund e un cadou", cu conditia sa acceptam sa-1 descoperim ca atare O asemenea disponibilitate de a primi, o asemenea dispozitie presupune ca p utem intra intr-o forma de intelegere speciala, intr- o armonie in sensul vibrator al ter menului, intre ceea ce ni se intimpla in viata si felul in care vom percepe, vom primi, vo m integra si vom asimila aceste evenimente De fapt, totul se petrece la nivelul unei alchimii misterioase si subtile in care interiorul si exteriorul, realitatea si realul se vor amesteca si vor lasa sensul profund al unui act sau al unei situatii singulare sa iasa la suprafata "Realul" devine astfel transformarea proprie si personala pentru fiecare di ntre noi a unei parti a realitatii O tinara cistigase doua locuri gratuite la un concert de jazz oferite de un mar e cotidian elvetian Fusese primita in salonul vedetelor, i se oferisera mai multe cadouri: o geanta, un disc, un stilou in pauza, cind s-a dus sa-si ia o racorito are, si-a lasat portmoneul la piciorul scaunului, alaturi de paharul gol, pentru a minca un baton de ciocolata, iar apoi, in graba momentului, si-a uitat portmoneul si geanta Cind a ajuns acasa, a descoperit marimea pierderii: bani, acte, carti de credit S-a agitat, si-a imaginat ce era mai rau si a inceput sa se chinuie cu reprosuri Apoi s-a gindit mai bine, si-a ascultat trairea si a inteles ca poate cin eva a gasit portmoneul ei, si mai ales actele, si si-a petrecut restul diminetii intr-o stare pozitiva Mai tirziu a declarat: "eu, care tocmai pierdusem ceva, ma s imteam in dispozitia de a darui " Spre prinz a sunat telefonul si cineva a anuntat-o ca totul a fost gasit intact: portmoneul, actele, cartile de credit si banii li chizi Era vorba despre un cuplu tinar care fusese la acelasi concert si care vazu se portmoneul si geanta uitate sub scaun A mai adaugat: "Dupa aceea am devenit prieteni, am simtit un val de afinitati fata de barbatul si femeia din acel cupl u si astfel in viata mea au intrat noi prieteni " Cind ne confruntam cu necazuri, tracasari sau obstacole, cind ni se intimpla un acc ident, cind ne imbolnavim, cind o fiinta iubita ne paraseste, la inceput ne este greu sa intelegem in ce consta partea pozitiva a acestor evenimente si cum ne pot ele aduce un dar Faptele in sine, violenta pe care ne-o aduc ne revolta, ne insala sau ne de zechilibreaza Ne provoaca atitudini reactive sau defensive Uneori chiar ne ran esc, ne mihnesc, ne pot atinge in zonele sensibile, pot distruge o parte esentiala d in noi insine Va fi nevoie de o revenire, de un efort de interiorizare si de cons tientizare pentru a descoperi scinteia de viata care arde, posibilitatea unei desc hideri si a unei schimbari dupa perioada de dezechilibru pe care o traversam, inai nte de a descoperi partea de miracol pe care o continea ceea ce se oferise numai privirii noastre, minunea de dincolo de aparentele de violenta, de haos, de ned reptate sau de confuzie inacceptabile "Cind m-a parasit prietenul meu, am crezut ca viata mea s-a terminat M-am pe rceput ca si cum nu mai aveam nici o valoare, nici un rost pe lume, nu mai vedea m nici un motiv ca sa traiesc Si cind o prietena mi-a propus sa o vizitez in strain atate, am facut-o pentru ea, sau cel putin asa credeam Sase luni mai tirziu o fac eam pentru mine, incepind o formare Sint convinsa ca nu as fi femeia care sint azi daca nu as fi auzit semnalele care ma chemau dincolo de mine dincolo de granitele tarii mele " "Aceasta boala a fost o adevarata revelatie Mi-am schimbat modul de viata, modul de a ma imbraca, distractiile au devenit adevarate sarbatori Bineinteles, am pierdut o parte dintre prieteni, dar am intilnit altii noi " Un eveniment traumatizant poate fi declansatorul unor revelatii despre posi bilitati neexplorate, despre aspecte necunoscute din noi insine O criza, un conflict acut pot fi un catalizator care sa reuneasca energii r isipite pentru a mobiliza bogatii necunoscute, pentru a destepta potentialuri ne asteptate Viata are multe daruri Se pare ca mecanismul functioneaza dupa cum urmeaza Semnalele pozitive, cind sint recunoscute ca atare si sint cultivate, ne dau energie , iar aceasta energie se transforma oarecum intr-o stralucire de bunastare, in iubir e, in sens invers, semnalele negative pot fi percepute ca violente care redeschid rani, care secreta la rindul lor suferinta Suferinta, resetimentul devitalizeaza, consuma energia Astfel, ne putem imagina o ucenicie in relatiile interuma-ne care sa ne permi ta sa primim cu recunostinta viata care exista in orice eveniment, in orice intilnire, in orice schimb Pentru ca tocmai despre aceasta este vorba Nu primim viata doar in momentul conceperii noastre sau al nasterii, ca un capital definitiv pe care va trebui sa -1 gestionam de-a lungul intregii existente terestre Cred ca putem primi si dinam iza viata care vine in intimpinarea noastra sub toate formele, asa cum ni se prezinta ea in viata de zi cu zi in orice intilnire, prin stimulii care ne vin in acelasi timp de la natura, de la fiinte, de la evenimente si de la situatii care interactioneaza cu noi, viata e ste prezenta peste tot Sintem intr-o oarecare masura relee, transportori de viata Sensul trecerii noastre pe Pamint poate fi tocmai acela de a primi viata, de a-i da valoare, de a o amplifica si de a o transmite mai departe la rindul nostru Astfel putem renunta la multe iluzii, la multe mitologii despre iubire, invatind sa ne iubim, ne putem extinde relatiile in sensul "ecologiei relationale" Primim daruri de la viata, daca stim sa le acceptam, dar putem sa le si ofe rim, sa le raspindim, sa le cream Fiecare dintre noi ar putea sa se intrebe seara ina inte de culcare: Ce dar de viata am oferit astazi? Ce cuvint, ce privire, ce suris, ce gest, ce acceptare, ce confirmare am oferit, am primit sau am dezvaluit? Cine poate oferi in fiecare zi celui pe care-1 intilneste sentimentul ca-si spore ste viata, ca-si insenineaza privirea, ca reuseste sa se exprime, ca se simte mai amabil, mai viu? Cine isi poate propune sa accepte mai bine, sa indrazneasca sa se iubeasca si s a iubeasca pe de-a intregul? Si sa devina astfel un semanator de Viata Viata este un fel de dar pe care il detinem pentru un scurt moment numai HERBJ0RG WASSMO Cap 17 Scinteia de divinitate care se ascunde in fiecare dintre noi Mesajul celor mai multi dintre intelepti si mai ales al lui Buddha, asa cum n e-a parvenit el, contine o invitatie adresata fiecaruia dintre noi: aceea de a t rece dincolo de lumea aparentelor pentru a descoperi sensul profund al oricarei existente, anume respectul pentru viata, sub toate formele ei Mi se pare util sa subliniez cit de actual si urgent este acest mesaj acum, in zorii celui de-al treilea mileniu Pentru ca eu cred ca partea cea mai maltratata si deci cea mai amenintata d in fiecare fiinta vie de pe aceasta planeta nu este atit sensul, cit mai ales traire a( in orig vivannce, cuvint format din necesitati contextuale, (N trad ) vietii Numesc traire a vietii aceasta calitate de a vibra in jubilare, aceasta abund enta vitala si frematatoare, aceasta profunzime grava, acest dinamism plin de fo rta si de putere care se afla in fiecare in momentul conceperii sale si pe care este de datoria noastra sa-1 intretinem si sa-1 amplificam in ciclul unei existente Ace asta energie ale carei particule eterne sin-tem ne leaga, inaintea noastra, de stram osi mai indepartati sau mai apropiati, si dupa noi de mostenitorii carora le-o tra nsmitem Ea circula si se propaga in si prin viata de pe planeta Pamint sau se cristaliz eaza, se coaguleaza cind ritmul vietii este incetinit, blocat, inchistat, infundat, atro fiat sau sterilizat, dupa cum mi se pare ca este cazul din ce in ce mai des in felul nostru de a trai, in practicile noastre de pradatori, in goana din ce in ce mai nesta pinita spre functional si virtual Avem numeroase semne care ar trebui sa ne alerteze in privinta acestor ravagi i Viata este ranita, agresata de violentele impotriva naturii, de felul in care ne hranim si locuim Prin consumatorismul exagerat legat de divertismente, prin des ertificarea relationala si prin non-convietuirea din marile metropole; prin sara cia si saracirea emotionala si afectiva a unui numar din ce in ce mai mare de barb ati, femei si copii, prin violentele fizice, materiale si morale care apasa asup ra a peste 80% din oameni, in sfirsit, printr-un fenomen mai putin vizibil si totoda ta mai subtil: ruptura noastra cu simbolicul (A se vedea "Simbolicul: de la rupt ura la reabilitare", pag 95 ) intr-o prima faza recuperat de marile religii, acesta este astazi golit de toata seva sa creatoare de catre companiile multinationale fara scrupule, care n i-1 propun (ni-1 impun, ar trebui sa spun) sub forma unor surogate insipide Cei care au vazut Sapte ani in Tibet (Film aparut in 1997 ), filmul lui Jean-Ja cques Annaud, au remarcat fara indoiala ca si mine aceasta scena: calugarii au pre gatit o mandala cu ocazia sosirii misiunii chineze care avea sa fie primita de tin arul Dalai-Lama Ei asista la distrugerea acestei creatii pe care o vad calcata in picioare, sfarimata, aruncata cu dispret, ca un obiect inutil si lipsit de valoar e, de catre generalul insarcinat cu misiunea imi imaginez ca fiecare spectator s-a simtit atins, ranit, poate chiar murdar it de acest gest, fara a sti prea bine ce era ranit sau murdarit in el Lumea moderna este plina de fetisuri, de fleacuri si bagatele, de obiecte r itualizate care ne sint prezentate ca purtatoare de puteri sau de mesaje la adresa divinitatii de care sint legate Aceste obiecte, legate de cultura de apropriere si recuperare care a devenit cultura noastra, tin mai mult de registrul lui a fa ce decit de cel al lui a fi Functia simbolica, vitala pentru aspiratia noastra la o relatie cu divinita tea, mi se pare din ce in ce mai absenta din viata noastra Ea este obiectul unei grave omisiuni si a unei necunoasteri regretabile din educatia actuala Daca iau ca exemplu ritualurile de trecere si de initiere care exista in toat e culturile de la inceputurile umanitatii, observ ca ele nu mai sint practicate sau, cind este cazul, sint deturnate de la semnificatia lor initiala Disparitia lor va deschide calea unor somatizari si unor crize grave, sint sigur de acest lucru Cite boli nu sint echivalentul metaforic al absentei simbolicului din viata unui copil, mai ales din viata unui adolescent sau adult, in relatia ranita pe care o are cu universul! Prin prisma acestor fenomene, unii dintre noi vor simti mai mult sau mai pu tin clar ca trairea vietii se deterioreaza pe zi ce trece mai mult, ca sintem pe c ale sa ne pierdem vitalitatea Voi spune acum ceva ce poate parea un paradox: mi se pare ca exista si palp ita mai putina viata adevarata in cele cinci miliarde opt sute de milioane de fiin te umane care populeaza astazi planeta decit in cei un miliard si jumatate de barbat i si femei care locuiau aici acum numai 200 de ani Viata era cu siguranta mai c oncentrata, mai intensa, chiar daca conditiile de viata erau mult mai dificile, chiar daca durata de viata era de trei ori mai scurta Da, viata se epuizeaza si se sterilizeaza cind radacinile si fundamentele ei esentiale sint prea tare maltratate si ranite, cind nu mai sint hranite si udate Cind Sakyamuni, devenit Buddha, imediat dupa revelatie, a anuntat ceea ce in budd hism a ajuns sa se numeasca "cele patru adevaruri", cred ca prin ele propunea o adevarata etica de viata la care fiecare fiinta umana de azi se poate raporta P entru ca aceste principii fondatoare ale buddhismului se bazeaza, dupa parerea m ea, pe un cuvint-cheie: responsabilitate Voi reaminti aici continutul lor: Ce cale trebuie sa urmam pentru a descoperi realitatea unei boli sau a unei stari proaste? Boala si suferinta exista cu siguranta, fiecare fiinta le poate intilni la dife rite niveluri si sub diferite forme, specifice fiecareia Dar avem posibilitatea sa nu le cultivam si mai ales sa nu le intretinem in noi! Ce drum sa strabatem pentru a intelege sensul suferintei? Suferinta are intotdeauna o cauza, o origine legata de actele, de gimltirile no astre, de modul nostru de viata si mai ales de conflictele mustre interne Ce cale sa traversam pentru a accepta sa ne vindecam si sa renuntam la sufe rinta? Pentru ca suferinta se poate sfirsi, daca acceptam sa ne asumam raspunderea c u privire la primele doua enunturi Pe ce drumuri sa ne adincim pentru a gasi caile de acces catre intelegerea unei vieti axate pe ascultarea interdependentei si a compasiunii, pe sensibilitatea fata de efemeritatea oricarui lucru? Aici, caile si drumurile sint numeroase Tine de fiecare sa le urmeze pe cele care il vor duce cel mai aproape de propriul sau adevar inainte de a fi un om, poate nu e inutil sa amintim ca Buddha a fost copil, int r-o carte foarte putin voluminoasa( L'Entant Bouddha (Buddha copil), Albin Miche l, 1993 ) , am incercat sa arat ce mi s-a parut nemaipomenit de prolific in acest co pil: capacitatea sa de a se responsabiliza in fata evenimentelor si a programarii vietii sale, definita si trasata de parintii sai, de mediul in care traia si de or iginile sale; de asemenea, capacitatea lui de a demistifica aparentele si modele le care i-au fost prezentate ca fiind realul Buddha, si aceasta mi se pare de asemenea o atitudine exemplara, in intreaga lu i viata nu a vorbit decit despre sine, despre cautarile sale, despre experienta si despre practica sa Si chiar daca buddhismul pare sa avanseze ideea ca nu exist a liber a'rbitru si ca fiecare este oarecum supus determinismului karmei sale, e u simt, dimpotriva, ca invitatia care ne este adresata prin copilaria acestui om vine sa reconsidere orice existenta ca un demers eliberator Buddha ne invata ca libertatea nu ne este data, ci este o cucerire, o constru ctie permanenta in acel aici si acum al ciclului nostru de viata si ca ea nu se at inge si nu se cucereste decit prin responsabilizare Mi s-a parut important sa discut despre aceasta responsabilizare, posibila pentru fiecare dintre noi, sub diferitele ei aspecte si sa o introduc in vietile n oastre Ne revin in mod obligatoriu patru responsabilizari fundamentale, cred eu, dac a acceptam sa le intelegem Responsabilizarea constiintei Este echivalentul unei asceze personale, riguroase si durabile Dincolo de toate conditionarile noastre, de cultura sau de credintele noastre, acceptind in ace lasi timp partea de efort invizibil a inconstientului nostru, este de datoria no astra sa cultivam luciditatea si vigilenta care sa vegheze asupra calitatii perc eptiilor si semnalelor pe care le trimitem si le primim din exterior Dar si asu pra directiei pe care o conferim relatiei noastre cu noi insine in raporturile cu lu mea, pentru a descoperi ca persoana cu care ne petrecem cea mai impresionanta pa rte a vietii sintem noi insine in ce ma priveste, am constientizat foarte tirziu ca nu am fost un bun partener pentru mine insumi si ca era de datoria mea sa repar aceasta greseala constientizin d in primul rind aceasta neglijenta fata de mine insumi Ceea ce consideram de obicei ca este o stare buna, sau chiar fericita, nu e ste de cele mai multe ori decit forma atenuata sau adormita a unei suferinte sau a unei letargii Ne credem linistiti, calmi, cind de fapt consumam multa energie pe ntru a ne reduce suferintele la tacere; sau pur si simplu suferintele si ranile noastre sint calmate si tinute in liniste prin-tr-un mod de viata sau prin relatii c are nu le reactiveaza decit foarte putin Nu este nici de dorit, nici sanatos sa r educem starea de bine sau chiar fericirea la aceasta unica dimensiune a pielii t abacite Dimpotriva, mi se pare important sa reamintesc ca tine de responsabilitatea fiecaruia sa vada si sa inteleaga ca originea acestor suferinte este in el insusi, in s tratul inca prezent al ranilor sale primitive - sau vechi, cum imi place sa le numes c-, al ranilor vechi care se redeschid si se reactiveaza uneori violent cind ne co nfruntam cu deceptii, frustrari, prin izbucnirea unor conflicte sau a unor viole nte in viata din prezent Ele pot fi intelese pe trei niveluri: * Un nivel arhaic sau prenatal, care se situeaza in timpul sarcinii Ranile l egate de aceasta perioada se articuleaza in jurul rupturii, al pierderii, al dorin tei de simbioza sau de fuziune cu celalalt, cu angoase legate de teama de abando n □ Un nivel primitiv Aceste rani apar in primele luni de viata extrauterina, cauzate de lipsa sau de privatiune, in legatura directa cu nesatisfacerea nevoilor fundamentale (foame, sete, caldura, siguranta, recunoasterea identitatii si sta bilitatea mediului inconjurator) □ Un nivel primar Aceste rani se formeaza in timpul primei copilarii prin ex perienta confruntarii sau a intilnirii cu trei tipuri de fenomene: nedreptatea, umil irea sau neputinta Asadar, este de datoria fiecaruia sa nu se mai chinuie si sa inceteze sa-1 ac uze pe celalalt ca ar fi responsabil de suferinta sau de lipsurile sale Trecere a de la victimizare la afirmarea de sine, si deci la responsabilizare, inseamna sa acceptam sa nu ne mai complacem in dependenta sau in neputinta Accederea la recuno asterea ranilor si nevoilor proprii, invatarea metodelor de dezvoltare a capacitat ilor de autonomie si de control asupra propriei persoane, gasirea unor mijloace de satisfacere a nevoilor personale, acestea sint fundamentele unei libertati de a fi mai bine directionale si in acelasi timp mai deschise Aceasta responsabilitat e a constiintei este un pas esential catre respectul de sine Responsabilizarea fata de calitatea relatiilor cu celalalt Prin natura noastra sintem fiinte relationale, implicate sau angajate in relati i multiple a caror dispunere va tese reteaua intelegerii sau neintelegerii noastre c u lumea Aceste relatii ne vor hrani sau ne vor instraina in mod normal, primim doua tipuri principale de mesaje din partea celuilalt si este de datoria noastra sa invatam sa le identificam: □ Mesaje pozitive de recunoastere, de bunavointa sau mesaje daruri care vor fi hranitoare si stimulatoare pentru dezvoltarea si cresterea noastra Aceste m esaje ne confirma, ne valorizeaza si ne extind, cu toate posibilitatile noastre, pina la ceea ce e mai bun in noi si in celalalt □ Mesaje negative, descalificatoare sau poluante care vor fi adevarate otra vuri pentru existenta noastra Aceste mesaje inhiba, mutileaza si ranesc potenti alul si resursele noastre Ne imping catre pozitii de fuga, de agresivitate sau de violenta indreptata cind spre sine, cind spre celalalt Aceste mesaje se diferentiaza prin natura lor, pozitiva sau negativa, care va depinde partial de cel care le emite Sa precizam totusi ca sensul conferit in momentul emiterii, dupa intentiile emitatorului, nu va fi intotdeauna perceput ca atare Pentru ca receptorul mesajului este cel care ii da un sens Altfel spus, un mesaj care a fost emis cu o intentie pozitiva poate sa produca un impact negati v! Si nu este suficient nici ca celalalt sa-mi trimita un mesaj pozitiv pentru ca eu sa-1 percep ca atare! Trebuie si sa stiu sa-1 primesc, sa-1 imbratisez Si poate chiar sa-1 amplific la rindul meu! Ni se ofera astfel fiecaruia dintre noi trei alternative relationale si tot atitea alegeri de care sintem in intregime responsabili: □ Daca stiu sa primesc un mesaj pozitiv, inalt si maresc vitalitatea vietii m ele, imi stimulez si imi reinnoiesc energiile, devin energogen, dezvolt o iubire de ca litate fata de mine insumi, adica acea parte a iubirii de sine cladita pe incredere stima si caldura binevoitoare Daca imi alimentez astfel vitalitatea, sint responsabil de calitatea vietii, a sanatatii si a creativitatii pe care mi le ofer si totodata le propun celor din jur printr-o prezenta de calitate, prin stralucirea pe care o radiez direct sau indirect □ Daca permit prea adesea mesajelor negative sa vina spre mine, imi pierd vit alitatea Energiile mele sint retinute pentru aceasta lupta interioara, imunitatea mea slabeste, devin energofag iubirea de sine scade si uneori se sterilizeaza Consecinta e ca ma aflu in stare de supravietuire Atunci devin tot mai vulne rabil la agresiuni, la boli, ma pot comporta chiar ca un partener lamentabil sau terorist pentru mine insumi Maltratind prin pasivitate sau prin ceea ce eu numesc falsa toleranta resursele mele fundamentale, distrug trairea din viata mea si- mi denaturez potentialul de viata □ Daca, dimpotriva, am invatat si mi-am insusit ideea ca ii pot inapoia celuilalt o rice mesaj care imi aduce o violenta, imi mentin si-mi intretin coerenta Daca dau inapo i celuilalt orice atitudine, orice gest sau comportament pe care il percep ca pe o violare morala, verbala sau fizica a integritatii mele personale sau, pur si si mplu, daca ii redau celuilalt tot ce nu imi face bine, macar permit resurselor mele sa ramina intacte si nestirbite Nu am mai multa energie, dar cel putin nu pierd din ea! Nu simt mai multa i ubire pentru mine, dar cel putin ma respect! Nu am denaturat trairea din mine Stiind ca nu am nici un mijloc direct prin care sa controlez tot ce imi parvi ne de la celalalt sau din exterior, eu ma bazez pe prima si pe a treia dintre ac este pozitii relationale pentru a crea baza responsabilizarii fata de orice rela tie cu celalalt si pentru a intretine sau a insufleti trairea din viata mea Si nu las in seama nimanui altcuiva grija de a actiona pentru binele meu! imi asum responsabilitatea pentru satisfacerea nevoilor mele si astfel pot aj unge la mai multa autonomie relationala si la o valoare mult mai pretioasa: libe rtatea de a fi Admitind ca libertatea inseamna sa alegi si ca a alege inseamna sa renunti, pot a stfel evita capcanele de tipul totul sau nimic si deci pretentiile teroriste asu pra celuilalt Si astfel pot iesi din autoprivatiunea reactiva si culpabilizanta pe care mi-o impun uneori A alege mai inseamna si sa mentinem la cote minime iluzia atotputerniciei inf antile care ne stapineste inca din primii ani de viata Aici recunoastem premisele necesare oricarei incercari de maturizare pentru a trai viata din plin Responsabilizarea asumarii angajamentelor Ea corespunde depasirii anumitor credinte care ne otravesc si care implica accesul la relativitate Daca nu mai confund sentimentele cu relatiile, imi dau se ama ca pot avea sentimente intense si pasionale pentru cineva si totusi sa-i pro pun sau sa accept din partea lui o relatie imposibila Nu trebuie sa ma ascund in spatele atotputerniciei sentimentelor mele pentru a incerca sa-mi rezolv dificulta tile relationale, ci va trebui sa aplic citeva reguli de igiena relationala pentru a construi relatii bazate pe impartasire, relatii creative si reciproce Astfel pot descoperi ca este de datoria mea sa invat sa iubesc pentru a fi iu bit, ca sa nu ramin cu nevoia imperioasa sau cu pretentia de a fi iubit; acceptind d e exemplu ideea ca in spatele oricarei temeri se ascunde o dorinta, acceptind ca pol ul opus al unei temeri este o dorinta, incetind sa ma mai las hartuit de angoasa si limitat de inhibitie, introduc in viata mea miscare si fantezie Pot astfel intelege ca la polul opus al refuzului, al violentei sau al privat iunii domneste iubirea Cind iubim, depunem armele, ridicam barierele si lasam sa patrunda in inima a t ot ce este mai vulnerabil in noi imprevizibilul din celalalt Pentru ca mult prea adesea in iubire, care tine in esenta in acelasi timp de regi strul revelatiei si al creatiei, frontiera dintre ceea ce sint si ceea ce nu sint eu risca sa dispara intre aceasta parte din mine care simte ceea ce este dincolo de mine ca difer enta, ca alteritate, si ceea ce esti tu sau celalalt se regaseste tot spatiul un ei relatii, adica o posibila confruntare reglata sau reglabila prin toleranta Cum celalalt este tot ce nu sint eu, riscul sau capcana este ca, in numele iubi rii, sa cautam sa intretinem confuzia intr-un noi care mult prea adesea se dovedeste a fi inselator Tot asa, incercarea de reconciliere catre un tot, care este specific darului iubirii primite si amplificate, nu inseamna fuziune, confundare sau instrainare si p ierdere de sine in acest tot Responsabilitatea implicarii se refera la aceasta de scoperire fundamentala: sa poti iubi fara sa te ratacesti in celalalt, sa te poti integra intr-un tot si totusi sa nu te pierzi sau sa te afunzi in acest tot, pina la a nu mai avea o identitate proprie Pentru a simti ca fac parte dintr-un intreg, fa ra a fi eu totalitatea, ca apartin unui tot mai amplu decit reunirea tuturor parti lor sale, ca divinul exista in mine, fara ca eu sa fiu intregul divin Eu numesc divin punctul de concentrare in care se unifica orice lucru Este in acelasi timp o forta, o legatura atemporala fragila si totusi incredibil de rezi stenta, care ma leaga pentru totdeauna de un intreg, respectindu-mi unicitatea Responsabilizarea in a actiona in confruntarea cu viata si cu imprevizibilul ei, constientizarea nu este nic iodata suficienta Ea se cere prelungita prin capacitatea de a transpune proprii le decizii sau angajamente sub forma unui control direct si concret al realitati i Buddhismul, care pare sa se fi intemeiat pe o stiinta, o practica si o intelepc iune mai vechi - pe care le-am putea numi primordiale -, ne-a adus de asemenea u n instrument fantastic: tinuta si meditatia Dincolo de corpul nostru, pozitia d e meditatie antreneaza toate simturile si facultatile noastre: ansamblul fiintei profunde se mobilizeaza in jurul intensitatii tacerii si ascultarii Meditatia este o practica a libertatii care nu implica nici o dependenta, in acest sens este moderna, pentru ca nu ne face sa depindem de nimeni, decit de prop ria rigurozitate personala in a o aplica A sta intr-o anumita pozitie si a medita nu tine de vreo constringere exterioar a, decit in masura in care presupune gasirea unui spatiu intim, linistit si izolat, ce va ce astazi pare din ce in ce mai greu de gasit, ba chiar un lux! Meditatia este pentru mine o cale de a actiona si de a-mi regasi energiile, pentru a ma repozitiona, pentru a ramine in axa propriei mele existente, pentru a a limenta si a respecta aceasta legatura cu divinul Pornind de la pozitiile pe care eu le enunt poate prea scurt si concis, exi sta, fireste, numeroase nuante si cai posibile Cel care porneste la drum se angajeaza fata de niste mize care la inceput i-a u parut clare sau chiar necesare; dar ceea ce va descoperi si va intilni pe parcurs il priveste numai pe el Las cautarea unei stari de gratie sau de infinitudine, cu alte cuvinte de iluminare, in seama celor care isi vor gasi mijloacele necesare in ce ma priveste, ma percep foarte uman, plin de intrebari, pe drumul catre ce e mai bun in mine, dornic sa intil-nesc, daca se poate, si ce e mai bun in celalalt Ma vad asemenea unui podar al vietii, insarcinat sa apere si sa transmita aceasta fa rima de viata pretioasa care mi-a fost incredintata Ma recunosc ca un aparator infoca t al acestui dram de iubire si al acestui potential de energie pe care le-am pri mit la conceperea mea, pe care le-am chinuit o buna parte a existentei mele si p e care astazi incerc sa le respect si sa le dezvolt pe cit se poate, pentru a transm ite putin mai multa traire Si cred ca fiecare dintre noi este un potential trezitor de constiinte si u n purtator de viata, in ascultarea acestei parti de divin care este in el si pe care o poate amplifica si transmite la rindul sau Daca a primi este in centru, a da este sus, a refuza este jos Mai ramin de o parte si de cealalta renuntarea care inalta, toleranta care imbogateste Concluzii Pentru omul care sint nu cred ca exista un stadiu de constientizare final Ce ea ce conteaza cel mai mult nu este rezultatul Cele mai importante sint descoperi rile de-a lungul drumului de cautari Cautarea si efortul de constienti are nu reprezinta niciodata un scop prin ele insele, ci doar un drum care se deschide fara incetare catre noi intrebari, catre noi indoieli Si tocmai prin inlantuirea lor neobosita se deapana povestea curajoasa a unei transformari, cea pe care noi o implinim zilnic, nu pentru a supravietui, ci pentru a trai viata la cea mai mare intensitate Cuprins Prefata de Yvan Amar 5 1 Nasterile din viata mea 17 2 Zone de umbra sau zone de confuzie din personalitatea noastra 29 3 Violente, rani si suferinte 39 4 Repetitiile din viata noastra: fidelitati, misiuni,reparatorii, injoncti uni 49 5 De la fidelitatea fata de celalalt la fidelitatea fata de sine 57 6 Doliile succesive din viata noastra 67 7 Sentimente si trairi 83 8 Efemerul emotiilor 91 9 Simbolicul: de la ruptura la reabilitare 95 10 Despre sincronicitate sau cind hazardul nu se poate refugia in hazardul haz ardurilor 103 11 Cuvint si exprimare 113 12 Eroismul in cotidian 117 13 Riscurile si obstacolele in calea schimbarii 127 14 Metoda ESPERE: cadru de referinta pentru o posibila schimbare concreta 135 15 Carta unei bune coexistente cu sine sau cum sa fii un mai bun partener pentru tine insuti 141 16 Darurile vietii 143 17 Scinteia de divinitate care se ascunde in fiecare dintre noi 147 10 Bauturi rusesti terapeutice in vechime, cu toate ca medicina nu era atat de avansata ca astazi, oamenii se bucurau de o sanatate de invidiat Erau mai robusti, mai rezistenti si traiau mai mult Slavii de rasarit, inainte de a fi crestinati de cneazul Vladimir, aveau un stil de viata ce parea de-a dreptul barbar pentru restul europenilor: iarna se scaldau in apa inghetata, vara se biciuiau in sauna cu maturici de mesteacan, se hraneau mai mult cu fructe de padure, mancau terci de mei si ovaz si isi potoleau setea cu cvas Nutritionistii zilelor noastre sunt de parere ca exact aceste alimente hranitoare si sanatoase, precum si bauturile lor preparate numai din produse naturale, din miere, cereale, condimente si fructe, ii tineau pe rusi departe de boli si le prelungeau viata Cvasul - elixirul rusilor Cea mai raspandita si mai populara dintre bauturile traditionale in Rusia a fost si inca mai este cvasul Consumat atat de tarani, de militari si calugari, cat si de curtenii si membrii familiei imperiale, aceasta bautura nu lipsea de la nici o masa ori sarbatoare, fiind considerata aproape miraculoasa Preparat din paine (de secara, orz, grau), din fructe (pere, cirese, lamai), din fructe de padure (afine, coacaze, zmeura, mure), cvasul poate fi socotit un panaceu, ce previne si trateaza boli ale sistemului cardiovascular, regleaza functionarea tractului gastro-intestinal, stopeaza inmultirea agentilor patogeni in timpul Primului Razboi Mondial, febra tifoida a facut adevarate ravagii in Europa, principala cale de transmitere a cumplitei boli fiind apa Medicul militar rus Vasili Soinikov a descoperit ca in cvas bacteriile tifoide si paratifoide mor Astfel, bautura a fost introdusa, in loc de apa, in toate spitalele, bolnitele si lazaretele, iar pentru soldati a devenit obligatorie Fiind consistent si foarte hranitor, in anii cumpliti de foamete, cvasul a salvat milioane de oameni de la moartea prin inanitie in iernile teribil de geroase, continutul bogat in vitamine al bauturii i-a imunizat pe rusi, fortificandu-le organismul iar in verile arzatoare, cand muncile campului deveneau un chin, cvasul, racoritor si tonifiant, reimprospata fortele si imbunatatea performanta muncii, revigorand trupul trudit al mujicului "Chiar si cel mai prost cvas este de 100 de ori mai bun decat cea mai pura apa!," spuneau taranii rusi Cvas energizant ingrediente: jumatate de paine de secara (pesmet), 3 l apa, 25-30 g drojdie, 3-5 linguri zahar (in functie de cat doriti de dulce), jumatate de pahar cu stafide Mod de preparare: Pesmetii se pun intr-un borcan si se toarna peste ei apa fiarta Pentru ca borcanul sa nu se sparga, se pune dedesubtul lui un cutit mai lat Se adauga trei linguri de zahar si se lasa la racit Apoi se adauga drojdia, se amesteca bine, se acopera si se pune intr-un loc calduros Dupa doua zile, lichidul se strecoara, se adauga restul de zahar (daca doriti mai dulce) si stafidele spalate Se lasa timp de o jumatate de zi, la temperatura camerei, apoi se toarna in sticle, se astupa si se pune la frigider Dupa alte 24 de ore, se poate consuma Zatul ramas se poate utiliza ca ferment, in locul drojdiei, pentru urmatorul cvas (la trei litri de apa se pun patru linguri de zat) Zatul se pastreaza obligatoriu la frigider 3 Cvas alb depaseasca o ceasca pe zi in timpul fermentatiei, in cvas se produce acid lactic, care ajuta digestia si este recomandat ca stimulent al secretiei de lapte pentru femeile care alapteaza in acest ultim caz, nu se recomanda sa se ingrediente-, cate 3 kg de malt de secara, orz, faina de grau, faina de hrisca, 1,5 kg faina de secara, 50 g menta, 20 g stafide Mod de preparare: Cerealele se amesteca, adaugand treptat apa, pana se obtine un aluat tare Se aseaza intr-un vas mare si se toarna 10-12 litri de apa clocotita Separat, se face o infuzie din 50 g de menta si un litru de apa Se amesteca bine, se adauga 3-4 linguri de drojdie diluata sau zat de la cvasul anterior si infuzia de menta Se acopera si se lasa la cald pentru a fermenta Dupa 2-3 zile, se strecoara, se toarna in sticle, adaugand in fiecare cateva stafide si se pastreaza la frigider, in pozitie orizontala 4 Cvas din mere Baut inainte de masa, este indicat persoanelor care sufera de hipertensiune arteriala si afectiuni cardiace ingrediente' 1 kg de mere, 100 g zahar, 200 g miere, 30 g drojdie, 1 lingurita scortisoara macinata, 4 1 apa Mod de preparare: merele taiate in felii subtiri se aseaza intr-un vas  at, se toarna apa si se fierb timp de 20-30 de minute Se trage oala de pe foc si se lasa la macerat timp de 2-3 ore Se strecoara printr-un tifon si se adauga zaharul, mierea, drojdia si scortisoara Vasul se acopera bine si se lasa intr-un loc calduros, pentru fermentare Dupa 2-3 zile, se strecoara din nou, se toarna in sticle si se pune la frigider Cvasul este gata in 3-4 zile Cvas din ace de brad Peste un kg de pulbere din ace de brad, se toarna orice fel de cvas Se lasa la macerat 18 ore, intr-un loc calduros Se consuma cat mai mult Cvas din capsuni ingrediente: 1 kg capsuni, 650 ml apa, 2 linguri miere, 2 linguri zahar, 30 g drojdie Mod de preparare: Capsunile spalate se pun impreuna cu apa intr-un vas  at Se dau intr-un clocot, 2-3 minute, dupa care se ia vasul de pe foc Se lasa cateva minute la racit, se 5 strecoara, se adauga mierea, zaharul si o jumatate de lingurita de acid citric, se amesteca bine si se pune vasul la frigider Dupa 2-3 ore, se adauga drojdia, se amesteca foarte bine si se toarna in sticle de culoare inchisa, lasand 8-10 cm spatiu Se adauga in fiecare recipient cate 2-3 stafide, se astupa bine si se aseaza intr-un loc racoros in 3-4 zile este bun de baut Cataplasma cu cvas pentru dureri de piept Se framanta un aluat din faina si cvas de orice tip, peste care se toarna cate 100 ml de otet de mere, ulei de floarea soarelui si vin Se aseaza intr-un tifon si se aplica pe piept seara, timp de o jumatate de ora Pentru boli renale La 3 litri de apa fiarta si racita, se pune un pahar de pulbere din coaja de plop tremurator, un pahar de zahar si o lingura de smanta na Se lasa la fermentat timp de doua saptamani, dupa care se consuma cate 2-3 pahare pe zi 6 Pentru ficat si fiere Cvasul din sfecla ajuta la curatarea ficatului de toxine, stimuleaza bila "lenesa" si regenereaza celulele hepatice dupa perioade de disfunctii ingrediente: 1 kg de sfecla rosie (curatata si data pe razatoarea mare), 5 l apa, 10 g drojdie, 50 g de pesmet din paine de secara, 150 g zahar Mod de preparare: Se pune sfecla intr-o cratita, se toarna apa doar cat sa o acopere, se adauga zaharul si se fierbe la foc mic, pana se inmoaie Apoi, compozitia se toarna intr-o alta cratita, cu restul de apa, si se mai da intr-un clocot Se stinge focul, si fiertura se lasa la racit, pana la o temperatura de 3040 de grade Dupa ce se strecoara, se adauga pesmetul si drojdia Se toarna intr-un borcan, se acopera si se lasa la fermentat, intr-un loc calduros, timp de 4-5 zile * indiferent de afectiune sau de reteta de cvas aleasa, este recomandat sa se bea cate o ceasca, de trei ori pe zi * Cvasul este contraindicat in afectiuni precum ulcer peptic, gastrita sau colita 7 Zbiten Preparat din apa, miere, mirodenii si plante aromatice, zbitenul este o alta bautura straveche ruseasca, cu proprietati curative in timpul iernilor rusesti, lungi, cumplit de geroase, zbitenul era un adevarat elixir, incalzind organismul si alungand bolile specifice anotimpului rece Pe timp de vara, se consuma in baia ruseasca, atat rece, pentru racorirea trupului, dar si cald in secolele trecute, se pastra in samovare si se putea cumpara de la vanzatorii ambulanti, asanumitii "zbitensciki", care forfoteau prin targuri si iarmaroace Zbitenul cald si aromat este un excelent antiinflamator, creste imunitatea si trateaza bolile aparatului respirator Continutul de plante medicinale ii sporeste calitatile terapeutice, calmand sistemul nervos, imbunatatind starea de spirit si ameliorand insomniile Zbiten pentru boli sufletesti ingrediente' 150 g miere, 2 1 apa, 100 g zahar, 2-3 lingurite sunatoare, 2 lingurite menta, 2 lingurite musetel, 1 lingurita scortisoara, 1 4 lingurita salvie Mod de preparare' Mierea se dilueaza cu o cana de apa si se pune la fiert, indepartand periodic spuma Separat, 8 zaharul cu o cana de apa se dau intr-un clocot, dupa care se adauga peste siropul de miere Se fierbe la foc mic, pana ce siropul devine groscior in restul de apa (un litru si jumatate) se pun toate celelalte ingrediente si se fierb timp de 15 minute, intr-o oala acoperita cu capac Apoi, infuzia se strecoara si se toarna peste siropul din miere si zahar Se consuma cate o ceasca, seara, inainte de culcare, si dimineata, in loc de cafea Zbiten din zmeura pentru o viata lunga ingrediente' 1 kg miere, 3 1 apa, 0,5 1 suc de zmeura, 1 2 cana de drojdie, scortisoara Mod de preparare' Mierea si sucul de zmeura se fierb in apa circa doua ore Se amesteca incontinuu si se indeparteaza spuma periodic Se stinge focul si se lasa la racit la tempera-tura camerei Apoi se adauga drojdia, diluata in apa calda Se lasa peste noapte intr-un loc calduros Dimineata, se toarna intr-un recipient de sticla si se pune intr-un loc racoros Se lasa la fermentat timp de 25-30 de zile, dupa care se strecoara si se depoziteaza la frigider Zbitenul din zmeura are proprietati anticancerigene si este benefic in afectiunile pulmonare si oculare Se poate bea si cald, dar cel mai bun este rece Se consuma dupa pofta inimii 9 Aproximativ 84% din populatia globului crede intr-un zeu (sau mai multi) Religi a cu cei mai multi adepti este crestinismul, cu aproximativ 1,6 □ 1,9 miliarde de adepti, urmata de islam cu 1,5 miliarde in Romania, doar 0,04 sunt atei Numaru l mare de persoane religioase ne face sa ne intrebam: au acestia dreptate? Exist a Dumnezeu? Vom pune in continuare, sub lupa ratiunii, credintele religioase, is toria si evolutia religiei Am auzit despre textele scrise de urmasii profetilor, despre ideile lor despre l ume si despre moralitate Cati dintre noi le respecta pentru a fi primiti in cer uri sau pentru a fi ajutati in viata? Ati putea spune ca asta e o dovada de ipoc rizie si egoism; sa faci un bine, doar pentru a avea parte de bine Necesitatea unor astfel de legi si reguli morale intr-un context religios este absolut inuti la Exceptie fac primele 4 reguli din cele 10 D care ne arata un Dumnezeu egoist, cu trasaturi umane, imperfect D iar restul de 6, reprezinta de fapt niste legi car e se gasesc in orice tara de pe Pamant Cum de stim ceea ce stim? Tot ceea ce stim despre Dumnezeu, voia Sa si legile Sale, se datoreaza profetilo r Acestia au fost cumva chemati de Dumnezeu in particular, pentru a le transmit e adevarul si mai apoi sa-l raspandeasca semenilor sai Daca Dumnezeu ar fi dorit sa ne transmita un mesaj, nu ar fi fost mai simplu sa apara direct fara sa foloseasca intermediari? in acest fel, am fi eliminat orice suspiciune intotdeauna au existat persoane precum Moise, isus etc prin care Du mnezeu comunica cu noi, ca mai apoi urmasii intermediarilor sa scrie carti dupa vorbele acestora, pentru a ne transmite noua cuvantul Sau si in cele din urma, u rmasii urmasilor intermediarilor sa le modifice dupa cum poftesc Cum se pot imp une niste idei si legi spunand ca Cineva le-a susotit la ureche? Daca asta e cea mai buna cale a sa pentru a ne comunica invataturile Sale, atunci n- a facut o t reaba prea buna Acum mii de ani, zeii erau desenati cu chip de animale, sau erau alcatuiti din m ai multe specii de animale Acum aproape 2000 de ani, gasim in randul scriitoril or si ganditorilor antici idei interesante, profunde, cu privire la originea rel igiei La atenienii Anaxagora si Antifon gasim ideea ca oamenii isi creaza zeii dupa chipul si asemanarea lor Xenofan din Colofon spunea: QEtiopienii spun ca zei i lor sunt carni si negri, pe cand tracii si-i imagineaza pe zeii lor cu ochi al bastri si roscovaniQ; Tot el spunea ca Qdaca boii ar sti sa deseneze, atunci boii iar infatisa pe zei aidoma boilor, iar caii D aidoma cailorQQ iar astazi, lucrurile sau inversatC oamenii au fost creati dupa chipul si asemanarea Sa istoria ne arata ca oamenii i-au nascocit pe zei, spre a insufla altor oameni fr ica si spre a-i sili sa se supuna legilor, dupa cum spunea si filozoful atenian Critias in secolul V Democrit, intemeietorul materialismului antic, a aratat ca religia are la baza t eama in fata unor fenomene infricosatoare ale naturii Lucru de care s-a profita t, dovada sta alianta dintre stat si biserica Benedict Spinoza (1632-1677) vede a radacinile religiei in lipsa de incredere a omului in propriile sale forte, in permanentele sale oscilari intre speranta si teama Daca in trecut zeii erau personificari ale naturii, astazi au ramas doar cativa, care datorita progresului societatii si a civilizatiei umane, nu au scapat nici ei de modernizare Cum a aparut religia? Poate mult mai important si interesant decat interpretarea cartilor religioase, este studierea modului cum religiile au luat nastere Este religia specifica oam enilor, sau a existat si in gandirea altor hominizi? Arheologii au descoperit 20 de schelete sau cranii inhumate ale omului de Neande rtal Probabil cele mai cunoscute sunt cele inhumate in grota de langa Moustier, din pestera din apropiere de La Chapelle-aux-Saints, cateva schelete gasite la La Ferassie, in Crimeea, in pesterile Muharet-es-Tabun si Muharet-es-Skhul (Pale stina) si in grota Tesik-Tas (Uzbekistan) Atunci cand s-au facut aceste descoperiri, multi oameni de stiinta le-au conside rat ca dovezi ca Neanderthalienii credeau in existenta sufletului dupa moarte i n lipsa existentei unor obiecte ritualice, ramanem cu destule incertitudini Est e posibil ca mormintele neandertaliene sa oglindeasca grija semi-instinctiva pen tru un membru al hoardei, atasamentul fata de acesta, sau poate chiar tendinta d e a scapa de cadavrul in putrefactie Paleoliticul superior incepand cu paleoliticul superior, acum 40 000 D 18 000 de ani in urma, au fost co nstruite multe monumente ce denota existenta unor reprezentari si ritualuri reli gioase Tot din aceasta perioada, au fost descoperite numeroase morminte ce pre zentau urme de ritual De exemplu, oasele erau gasite impreuna cu diferite obiec te uzuale Sclupturile si picturile din pesteri aratau ca in aceasta perioada in cepuse deja sa se formeze unele superstitii, credinte religioase si magice precu m ca mortul ar continua intr-un fel sa traiasca Credintele religioase deveniser a suficient cristalizate in timp ce animalele erau destul de bine reprezentate, aratand ca erau priceputi la pictura, desenele cu oameni erau schematice si cel mai adesea reprezentau fi inte fantastice zooantropomorfe, sau purtand masti de animale Abaterea de la re alism a fost in aceste cazuri premeditata Toate aceste descoperiri atesta exist enta unor credinte si ritualuri totemiste in randul triburilor de vanatori din e poca paleoliticului superior Spre sfarsitul paleoliticului superior, reprezentarile de animale si oameni apro ape ca dispar in picturi, incep sa apara diverse semne enigmatice in forma de f asii paralele, pete rotunde si ovale, asemanatoare unor litere Neolitic in neolitic (acum 7000-5000 de ani), s-a produs trecerea la economia bazata pe a gricultura si pe cresterea vitelor Triburile devenisera sedentare si semisedent are, cu o baza economica stabila in sanul comunitatilor aparusera inegalitati i ntre indivizi, iar noile conditii de viata nu puteau sa nu se reflecte si in sfe ra credintelor si a religiilor Cele mai multe descoperiri arheologice religioas e din aceasta perioada sunt reprezentate de morminte Printre obiectele descoper ite in morminte s-au gasit unelte, arme, vase D care probabil erau umplute cu manc are Oamenii credeau ca mortul are nevoie de toate acestea in viata sa de dupa m oarte Epoca timpurie a metalului in epoca bronzului, cultul funerar a devenit mai complex si mai variat in el in cepuse sa se reflecte deja diferentierea de clasa a societatii in morminte erau asezate o multime de obiecte de pret, cai ucisi, sau uneori si oameni care treb uiau sa-l insoteasca pe mort in lumea de apoi Mormintele lor erau acoperite cu movile mari de pamant, pe care se inaltau monumente funerare Tot in aceasta per ioada, obiceiul incinerarii cadavrelor capata o larga raspandire, iar mai apoi, ideile despre lumea de apoi devin, evident, mai complexe Orientarea mormintelor dupa punctele cardinale dovedeste o legatura intre cultul funerar si reprezentarile cosmice, precum si adorarea Soarelui, simbolul vietii si al renasterii Existenta unor astfel de legaturi se poate constata si la mar ile constructii megalitice precum Stonehenge din Anglia Cultul Soarelui era foarte raspandit in epoca bronzului Soarele era infatisat s ub forma de disc, roata cu raze (precum este pictat isus in icoane) Nu este de mirare ca oamenii din acea vreme venerau Soarele Cultul Soarelui a fost generat de dezvoltarea economiei agricole, deoarece Soarele, este principalul creator a l fertilitatii Chiar daca religia isi are radacinile in gandirea primitiva a oamenilor de acum mii de ani, astazi, nu doar ca s-a adaptat la societatea actuala, insa s-a trans format intr-o institutie organizata, puternica si bogata Aparitia crestinismului Crestinismul initial, a aparut ca o mica secta iudaica Ulterior s-a transformat intr-o religie mondiala, pe masura ce satisfacea necesitatile unor grupuri Conceptele si ideile preluate din religiile si credintele predecesoare se aflau adesea in conflict De exemplu, ideea unui Dumnzeu atotiertator, atotputernic co ntravine ideii pacatului care apasa asupra intregului neam omenesc, invataturii cu privire la rasplata de dupa moarte si chinurile celor pacatosi Caracterul co ntradictoriu dar si complex al ideologiei crestine nu preocupau catusi de putin clasa reprezentata in crestinismul primitiv Crestinismul a luat nastere in rand ul sclavilor si a maselor asuprite, iar dogmele ii interesau prea putin; aveau i nsa nevoie de o credinta intr-o divinitate mai buna, de o consolare, de un salva torQ de un mantuitor Cum in religie predomina elementul emotional (si nu cel rati onal) miscarile religioase mesianice s-au manifestat din ce in ce mai mult initial, componenta de clasa a comunitatilor crestine era constituita din saraci mea evreiasca razvratita si era patrunsa de spiritul combativ al Apocalipsei Du pa inabusirea rascoalei iudeilor, starea de spirit a maselor asuprite s-a reflec tat in crestinism sub forma proslavirii celor saraci si condamnarii celor bogati QDar vai voua, bogatilor, ca va luati pe pamant mangaierea voastra Vai voua, ce lor ce sunteti satui acum, ca veti flamanziQ (Luca, Vi 24-25) Tot din biblie vine si expresia QCei din urma vor fi cei dintaiQ Autorii doctrinei crestine, exprimand u-si compasiunea fata de sclavi si fata de cei asupriti, promitandu-le o rasplat a in ceruri, nu s-au gandit sa puna problema eliberarii sclavilor aici, pe paman t Sclavia pentru ei, parea ceva firesc Atunci cand in comunitatile crestine au intrat si proprietari de sclavi, in evanghelii s- a reflectat si mai pregnant co nceptia despre sclavi ca despre niste fiinte lipsite de drepturi Una dintre cel e mai predominante norme etice este cea a propovaduirii rabdarii, supunerii, a i ertarii nedreptatilor in biblie, aceasta idee este dusa pana la extrem, chiar p ana la un grad imposibil de indeplinit: Qiubiti pe vrasmasii vostri, binecuvantati pe cei ce va blestema, faceti bine celor ce va urasc si rugati-va pentru cei ce va vatama si va prigonescQ Propovaduirea evangheliei, in conditiile oranduirii s clavagiste, constituia o aparare a acestei oranduiri Desi chemarea de a ierta n edreptatile era adresata tuturor, era clar ca ea se adresa in primul rand sclavi lor caci acestia erau cei asupriti si nedreptatiti Propovaduirea supunerii si a iertarii a fost utila doar exploatatorilor Formarea si dezvoltarea cultului crestin Lupta dintre diferite secte a dus la unirea comunitatilor, la consolidarea forme lor organizatorice Astfel a luat nastere biserica crestina, iar ritualurile si cultul au devenit din ce in ce mai complexe si mai prezente in viata oamenilor Cultul crestin primitiv era extrem de simplu, iar ritualurile aproape inexistent e Relatiile dintre oameni a constituit o conditie ce a asigurat crestinismului victoria asupra celorlalte culte De exemplu, taina impartasaniei in care credin ciosul gusta din Qtrupul si sangele lui HristosD este doar o varianta a vechiului ri tual ce sta la baza totemismului, ritual dezvoltat cu deosebire in religiile agr icole in cultul lui Mithra, exista ritualul impartasaniei cu paine si vin, ce a trecut aproape neschimbat in crestinism impartasania mithraista impletita cu r itualul pascal iudaic al sacrificarii mielului, a dat nastere la pastele crestin in urma impartasaniei, a aparut taina botezului, avand originea in vechile mis tere ale initierii initierea in asociatiile secrete si in mistere in vechile re ligii orientale era insotita intotdeauna de purificarea rituala Baile rituale e rau folosite in misterele eleusiene, in cultul secret al lui Dionysos, al zeitei isis Astfel, invatatura iudaica despre un zeu unic, atotputernic, a unui mesia mantui tor, s-a transformat intr-un mantuitor spiritual, contopit cu figurile zeilor ag ricoli care mor si reinvie si cu invatatura gnostica despre opozitia intre spiri t si materie si intermediarul divin dintre ele D logosul; escatologia si credinta mazdeista despre imparatia viitoare a fericirii pentru cei drepti, conceptia tot mazdeista despre spiritul raului, impreuna cu multe alte elemente ce s-au conto pit din religiile predecesoare, precum cultul antic funerar, practica samanista a descantecului si alungarii spiritelor rele, metode vrajitoresti, venerarea gen iilor (care s-a transformat in credinta crestina de ingeri pazitori), toate aces tea au format noua religie crestina De ce credem in Dumnezeu? Daca nu crezi in zei, dar te-ai nascut intr-un loc unde majoritatea oamenilor cr ed in ei, probabil te-ai intrebat asta Daca esti credincios, e posibil sa stii de ce crezi, dar nu te-ai gandit ce cred altii despre zeul tau Daca crestinismul s-a raspandit o data cu imperiul Roman, in incercarea romanilo r de a crea o religie mondiala supranationala, avand in centru un personaj ficti v, astazi, religia crestina se bucura de numerosi adepti Desi atat Vechiul cat si Noul Testament sunt pline de cele mai grosolane nascoci ri, de cele mai naive fantezii, multe milioane de oameni, chiar si dintre cei cu o anumita cultura, continua sa creada in ele Ce face ca aceste idei religioase , incompatibile cu gandirea rationala, sa se mentina? Continutul religiilor nu este constituit numai din reprezentari fantastice, ci s i din ritualuri, aduceri de jertfe, coduri ale moralei, obiecte materiale, fetis uri, icoane, temple si manastiri Poate cel mai important, religia inseamna si a numite grupuri de oameni ce sunt interesati de existenta ei, de la preoti si cal ugari pana la patriarhi, rabini sau lama contemporani Religia inseamna si organ izatiile clericale, scolile confesionale si facultatile teologice din universita ti institutiile religioase sunt purtatorii sociali ai religiei Din cele mai vechi timpuri oamenii tarasc acest balast greu al unei mosteniri in utile, iar istoria a cunoscut numeroase razboaie religioase, prigoane si masacre Religia nu-i uneste pe oameni, ci mai mult ii dezbina iar daca ii uneste, o f ace pentru a lupta impotriva altor semeni de alta religie Ceea ce a dat creatie zeilor este nestiinta si neputinta; neintelegerea noastra fata de natura si neputinta noastra in fata ei Religia si zeii s-au nascut din incapabilitatea noastra de a explica originea lucrurilor si de complexitatea lor Credem in zei pentru ca am fost educati astfel, credinta in zei am dobandit-o prin mostenire Motivele pentru care credem intr-un anumit zeu sunt numeroase, n u sunt doar acestea Este comfortabil sa credem ca cineva are grija de noi, ca d upa moarte vom renaste intr-o lume perfecta; frica de moarte este un alt motiv Suntem disperati de miracole; atunci cand alta solutie nu avem la un impas, prec um o carja, zeul ne ajuta sa mergem mai departe insa carja nu vindeca Din aceste motive credem Cum ar fi daca isus n-ar fi existat? Probabil vi se pare eretica ideea, sau cel putin deplasata Adica in aceste doua milenii, la ce sau cine ne-am rugat? Ei bine, stiati ca in afara de faptul ca t oate izvoarele contemporane cu el nu-l mentioneaza, mai exista un alt argument: incercand sa stabilim succesiunea cronologica a lucrarilor crestinismului primit iv, putem constata in ele ca figura lui isus a evoluat treptat, devenind dintr-o fiinta supranaturala, din mielul mistic, cum apare in Apocalipsa isus, omul car e propovaduia pe pamant si care mai apoi a fost rastignit Aceasta evolutie se afla in stransa legatura cu evolutia doctrinei insesi Stiat i ca in iconografia crestina timpurie, nu se intalneste imaginea lui isus rastig nit? Ea apare abia in secolul al Viii-lea Oricum, radacinile invataturii cresti ne nu trebuie cautate in activitatea unor personalitati izolate (pentru ca oricu m n-au existat), ci in conditiile social-politice ale epocii respective Figura lui isus nu constituie reflectarea vreunei personalitati istorice, ci pur si sim plu a unui personaj literar cu trasaturi foarte contradictorii, creatie colectiv a plasmuita in cursul unei indelungate lupte ideologice indiferent daca isus a existat sau nu, daca exista Dumnezeu sau nu, Pamantul va continua sa se roteasca, Soarele va rasari in fiecare zi, iar oamenii isi vor ve dea in continuare de viata Chiar daca lumea nu tinde catre un scop stabilit de dinainte drept capatul si implinirea sa, noi tot vom avea scopuri personale, ide aluri si motive pentru a trai Materia nu are nevoie sa fie explicata prin nicio cauza creatoare Omul a aparut din materie si ia progresiv cunostinta de ea; in Univers, nu exista niciun mister definitiv inaccesibil Si din contra, o lume fara zei ar putea fi mai curata N-am mai inventa alte lum i pentru a o putea murdari pe cea de aici N-am mai nascoci fictiunea pacatului pentru a nu ne bucura de satisfacerile pamantesti N-ar mai exista exploatatori promitand in ceruri bunuri de care ii priveaza pe exploatati aici pe Pamant Si n-am mai omori oameni doar pentru ca nu au aceleasi credinte cu noi imagineaza-ti cum ar fiQ Miscarea crestina a luat nastere printre cei saraci si needucati, din acest moti v nici nu avem scrieri ale primilor crestini Crestinismul a prins credibilitate si influenta, iar ideile s-au conturat in timp Zeul crestinismului a fost infl uentat de Platon si Aristotel, cat si de Zoroastrianism Platon si Aristotel cre deau ca un creator puternic a creat lumea; insa era un concept filozofic si nu e ra venerat Platon (427 □ 327 i E n) credea in imortalitatea sufletului si existen ta a doua realitati, lumea materiala corupta pe care o traim cat timp suntem pe Pamant si o alta lume spirituala, perfecta, lumea in care va ajunge sufletul dup a moarte Aristotel era mai naturalist decat Platon si a extins teologia lui Soc rate intr-un sistem natural filozofic, folosit pentru a descrie toate fenomenele naturii, in special cel al vietii intelegerea credintei crestine necesita intelegerea dezvoltarii si istoriei ei Nu putem cunoaste credinta crestina daca nu intelegem cum a luat nastere si cum a evoluat Conceptul de crestinism, dupa cum vom vedea, imbina mituri din religi i si credinte mai vechi, din mitologia Zoroastriana, din religia egipteana, filo zofia greaca si din imperialismul roman Religia crestina pe care o cunoastem az i s-a dezvoltat intr-o perioada de cateva sute de ani Conceptul de QDumnezeuD in crestinism reprezinta o combinatie intre zeul Platonic si zeul Zoroastrian in biblia ebraica, zeul suprem reprezenta atat binele cat si raul: DEu intocmesc lumina si fac intunericul, Eu dau propasirea, si aduc restrist ea, Eu, Domnul, fac toate aceste lucruriQ in biblia ebraica, zeul nu era foarte b ine definit si se numea simplu, Yahve Mai mult, ei nu aveau conceptul de Satana in crestinism, acesta a fost adoptat din Zoroastrism Primii crestini au adoptat mitologia si conceptele din dualismul Zoroastrian Re ligia lui Zoroastru credea intr-un singur zeu, Ahura Mazda, iar in opozitie cu a cesta era Angra Mainyu, zeul cel rau Potrivit mitologiei Zoroastriene, aceste d oua fiinte erau aproape la fel de egale si erau blocate intr-o batalie cosmica p ermanenta: bine vs rau Angra Mainyu, potrivit mitologiei, s-a revoltat impotri va lui Ahura Mazda si era responsabil pentru tot raul din lume, in timp ce Ahura Mazda era responsabil de toate lucrurile bune in ziua judecatii de apoi, Zoroa strienii cred ca Ahura Mazda il va invinge pe Angra Mainyu, iar acesta impreuna cu tot raul, vor disparea definitiv Acest dualism a aranjat scena pentru integr area conceptului Platonic de QdumnezeuD Crestinismul de ieri si crestinismul de astazi □ evolutie Crestinismul a aparut in timpul domniei imparatilor Augustus si Tiberius, in pro vincia romana ludeea, si constituia o miscare evreiasca ce-l considera pe lisus Hristos drept mult asteptatul Mesia si Fiul lui Dumnezeu lisus sustinea ca, pri n dragostea sa fata de oameni, implinea poruncile lui Dumnezeu, asa cum era scri s in Vechiul Testament Rastignirea lui Hristos a fost interpretata de discipoli i sai ca jertfa pentru salvarea umanitatii; insa nerespectarea promisiunii de a se intoarce la Qsfarsitul veacurilorQ, care se credea a fi, i-a nelinistit puternic pe primii crestini Sub conducerea apostolului Pavel, tanara comunitate religioasa a decis sa inceapa o misiune prin care mesajul de mantuire al lui Hristos sa fi e transmis necredinciosilor in centrele cu populatie numeroasa de pe intreg ter itoriul imperiului Roman au aparut comunitati misionare crestine, desi monoteism ul strict si relatia lor ambigua cu puterea de stat au provocat suspiciuni de ne loialitate si conspiratie Perioadele de toleranta instabila au alternat cu cele de persecutii sangeroase, in care refuzul evreilor si al crestinilor de a-l ven era pe imparat era folosit asemenea unui test cu turnesol in sec iii d Hr imperiul Roman a fost marcat de o serie de crize politice, rel igioase si culturale invazia popoarelor QbarbareD in multe zone de frontiera ale im periului solicita implicare armata, reducand puterea centrala imparatii proveni ti din randurile conducatorilor militari au incercat sa unifice imperiul sub o s ingura religie sau cult, plasand din nou crestinismul in umbra Diocletian a re cunoscut nevoia unor centre si a unor administratori in interiorul imperiului si a instaurat tetrarhia, o forma de conducere in care patru conducatori aveau ran gul de imparat insa acest sistem s-a dizolvat dupa ce Diocletian nu a mai fost la putere Cu o mana ferma si abila, imparatul Constantin a reusit din nou sa unifice pute rea in interiorul imperiului Fiind constient de potentialul crestinismului, s-a folosit de religia cea noua pentru a-si consolida domnia in schimbul unui stat ut favorabil, crestinii au abandonat atitudinea sceptica fata de stat si au adop tat organizarea si structura juridica romane Constantin cel Mare si succesorii sai au exercitat un control statal si o conduc ere stricta asupra Bisericii in cele din urma, Teodosiu a proclamat crestinismu l drept religie de stat Prin impartirea statului fiilor sai, el a fost si perso nalitatea care a provocat scindarea definitiva a imperiului Roman Biserica, intarita de expansiunea crestinismului, incerca acum sa obtina putere laica prin juraminte de credinta in fata a diferiti monarhi Disputa teologica a supra doctrinei Sfintei Treimi si a adevaratei naturi a lui Hristos a incitat gr upurile rivale aflate in lupta pentru puterea papala, fiecare fiind sustinut de suverani inamici Aceste dispute au dus la cateva schisme in interiorul Biserici i Rasaritene si la un sentiment tot mai acut de instrainare intre Biserica Rasar iteana si cea Apuseana, care intr-un final va determina separarea lor in Rasari t, imparatul continua sa fie un exponent solid al puterii, sub care se aflau num erosi patriarhi cu acelasi rang in Apus, papa se folosea de pozitia sa unica si de puterea instabila din diferite regiuni pentru a-si spori autoritatea si stat utul Biserica a devenit sustinatoarea culturii si educatiei Multe dintre realizarile culturale remarcabile le revin calugarilor, care au respins ascetismul auster a l primilor pelerini si patriarhi, dedicandu-se atat servirii lui Dumnezeu, cat s i umanitatii Deviza ordinului intemeiat de Benedict de Nursia, Ora et labora (r ugaciune si munca), acorda o importanta egala meditatiei si implicarii active in viata cotidiana Primele manastiri erau atat centre stiintifice, cat si spiritu ale Scrierile din perioadele greaca si romana se pastrau in bibliotecile manast irilor Evul Mediu crestin era caracterizat de conceptia divina a creatiei, in c are datinile DpaganeD primordiale aveau de asemenea locul lor Filozofia Antichitatii era pretuita, desi se preda la un nivel inferior comparat iv cu credintele si teologia contemporana Multe abatii si-au deschis propriile scoli De asemenea, comunitatile monastice se ocupau de agricultura si negot, im partasind cunostintele populatiei locale Un alt domeniu de interes al abatiilor era cercetarea plantelor medicinale si a metodelor de vindecare Afacerile economice prospere, alaturi de donatiile generoase, au favorizat crest erea rapida a bogatiilor si proprietatilor Bisericii; ceea ce prevestea un confl ict intre puterea religioasa si cea laica in zonele in care viata monastica par ea sa isi piarda din putere, au fost initiate miscari de reforma, precum cele di n abatiile Cluny si Gorze in cinstea lui Dumnezeu s-au inaltat cladiri Prima p erioada artistica europeana considerabila de dupa sfarsitul Antichitatii a fost ce a romanica, cu formele ei masive clasice, ea fiind urmata de perioada gotica, al e carei catedrale cu turnuri semete se inaltau spre cer asemenea unor degete ind reptate in sus Criza crestinismului inca din timpul reformelor din sec Xi, crestinismul european se afla intr-o cri za de identitate, ceea ce a permis curentelor care criticau Biserica sa-si spore asca puterea Miscarile radicale pentru reforma si cei care credeau in Qsfarsitul ve acurilorQ, cum ar fi arnoldinii, catarii, albigenzii si valdensii, se plasau in af ara Bisericii, care a recurs, la randul sau, la persecutii tot mai frecvente in chizitia a devenit un instrument infricosator de control si opresiune religioasa Odata cu recunoasterea Qordinelor de cersetoriQ, Biserica a sperat sa reduca din c riticile repetate la adresa bogatiei sale si a naturii laice a papalitatii QDispu ta saracieiD, provocata de franciscani in sec XiV, in care se punea sub semnul in trebarii dreptul Bisericii la putere laica si avere, a fost folosita de regele F rantei pentru a submina statutul papei Necesitatea unor cercetari filozofice si stiintifice independente de Biserica incepuse sa se faca auzita in zilele noastre Diferentele dintre confesiuni continua sa provoace dezbateri intre crestini, de si multi dintre acestia cauta sa ajunga la armonie prin dialoguri deschise si ac te de caritate in prezent, teologia crestina isi pune intrebari privitor la compatibilitatea di ntre realitatile moderne si o viata evlavioasa Teologia este preocupata si de i storia moderna si de adaptarea limbajului Bisericile crestine din democratiile occidentale respecta libertatea constiintei, implicandu-se totodata in solutionare a problemelor etice, sociale, dar si politice in unele parti ale lumii, crestin ii sunt dezavantajati, reprimati si persecutati din cauza credintei lor in ultima vreme, crestinismul abordeaza aspecte ale vietii moderne, precum conse cintele economice si sociale ale globalizarii, operarea si monitorizarea mijloac elor de comunicare in masa, pledand si pentru dialogul dintre teologie si stiint ele naturii Unul dintre cele mai frecvente si controversate subiecte de discuti e este etica medicala in cazurile de diagnosticare si tratament prenatal, in ing ineria genetica, cercetarea pe baza celulelor stem si eutanasie in America de Nord si in Europa a aparut teologia feminista, care doreste sa obt ina egalitatea intre sexe in religie importanta crescanda a crestinismului in t ari cu trecut colonial este asociata cu teologia eliberarii Adeptii considera c a lisus ii salveaza nu numai de condamnarea spirituala, ci si de nedreptatea soc iala pamanteasca si de inegalitatea economica Avand o influenta foarte mare in America Latina, aceasta miscare are un caracter socialist si lupta pentru progre s respingand ajutorul tarilor dezvoltate Consiliul Mondial al Bisericilor (CMB) este o asociatie ce cuprinde aproximativ 400 de milioane de crestini din Africa, Asia, Caraibe, America Latina, Orientul Mijlociu si regiunea Pacificului, peste 340 de biserici si comunitati bisericest i din peste 100 de tari Dintre acestea, majoritatea sunt biserici ortodoxe; de asemenea, numeroase biserici aparute in urma reformei protestante, precum cea an glicana, cea baptista, cea luterana, cea metodista si cea reformata, dar si mult e alte biserici afiliate si independente Biserica romano-catolica nu face parte din CMB Relatia bisericilor crestine cu alte religii mondiale, precum iudaismul, islamul , hinduismul si budismul, se caracterizeaza, in primul rand, prin eforturi de me ntinere a pacii, dar si prin actiuni in vederea unui fructuos dialog inter-relig ios si intercultural intalnirile internationale si inter-religioase de rugaciun e pentru pace, organizate de papa loan Paul ii in 1986 si 2002, sunt considerate un act fara precedent de toleranta religioasa, care a intarit increderea recipr oca intre conducatorii religiosi si a generat initiative concrete de cooperare i n vederea mentinerii pacii si intelegerii intre oameni ce impartasesc diverse co nfesiuni si viziuni asupra lumii Religia este o forma a constiintei sociale caracterizata de credinta in transced erea omului dupa moarte intr-o lume diferita, superioara Credinta se situeaza a desea intre pietate si sentimentul de siguranta in religie, o importanta foarte mare reprezinta si ritualurile religioase Acestea apropie omul de puterea supr ema si prin ele isi arata respectul, iar experienta unei comunitati este legata de practicarea religiei Religia reprezinta stradania oamenilor de a intra in contact cu forme existentia le superioare Experienta religioasa asigura explicatii cuprinzatoare si modele interpretative ale lumii Religiile traditionale au la baza credinta in legatura dintre cei vii si cei morti, dar si cu o ipotetica lume spirituala Religiile t raditionale nu fac diferenta dintre lumea reala si cea spirituala Prin sacrific ii, ceremonii si rugaciuni, oamenii incearca sa stabileasca legatura cu puterea divina Oamenii fac acest lucru dintr-un sentiment de veneratie, dar si pentru a beneficia de protectie Superstitiile si religiile nu sunt produse ale evolutiei biologice, desi putem s pune ca au o legatura indirecta S-a observat modul cum invata atat cimpanzeii c at si oameni Studiul a aratat ca oamenii invata prin imitatie, in timp ce cimpa nzeii invata prin intelegerea motivatiei Un om imita comportamentul pentru a ob tine ceva, in timp ce la cimpanzei acest lucru nu a fost observat Daca cimpanze ul determina ca acel comportament nu este necesar, nu-l va copia Aceste rezulta te au contrazis asteptarile cercetatorilor, care credeau ca oamenii sunt mai cap abili in a determina cum sa efectueze anumite actiuni intregul experiment poate fi citit aici: link in timp ce oamenii au dezvoltat un comportament din ce in ce mai complex precum confectionarea uneltelor, beneficiul imitarii a fost foarte mare Ca si rezultat , indivizii care imitau pe ceilalti au fost capabili sa invete mai multe tehnici si sa aiba un succes mai mare Acest mecanism de invatare a avut doua taisuri si a creat o problema, deoarece o amenii au inceput sa asocieze actiuni cu produsul final, in loc sa inteleaga leg aturile dintre efect si cauza Acest mecanism este cel care este responsabil pen tru dezvoltarea superstitiei la oameni Este usor de observat cum asocierea de evenimente succesive ajung la un rezultat in ritual si in superstitie Oamenii sunt mai predispusi in a face asocieri int re evenimente decat orice alt animal, si nu de fiecare data aceste asocieri sunt corecte, avantajeaza individul sau sunt logice Creierul uman cauta diferite sa bloane, corelatii si asocieri, adeseori tragand concluzii gresite si adeseori aj ungand la iluzii Evolutia inteligentei umane este un subiect intens cercetat Exista o corelatie intre animalele sociale si inteligenta Asta se datoreaza rol ului inteligentei ca fiind in principal, de a prezice evenimentele viitoare, iar prezicerea intr-un mediu social necesita intelegerea comportamentului celorlalt i indivizi din grupul social, dar si prezicerea comportamentului grupului ca int reg Specia umana este cea mai evoluata dintre toate, nu pentru ca am avut favor uri, ci pentru ca una trebuia sa fie prima inteligenta ne-a urcat in varful lan tului trofic, iar aici nu a mai existat competitia cu celelalte specii, ci cu no i insine Probabil oamenii au luptat impotriva altor semeni mai mult decat au fa cut-o alte specii Credinta intr-o entitate superioara care isi exercita puterea asupra evolutiei l umii si asupra destinului uman este un element comun tuturor culturilor Exista, desigur, multe aspecte care difera de la o confesiune la alta Religiile din As ia de Est s-au dezvoltat ca simple apeluri la etica, de exemplu budismul, sau ca niste coduri de conduita provenite din panteonuri grandioase, cum ar fi hinduis mul si taoismul, in vreme ce religiile din Orientul Mijlociu, precum iudaismul, crestinismul si islamul, cred intr-un zeu unic si stabilesc reguli care sa asigu re mentinerea unei legaturi cu acesta indiferent daca el este un munte, un inva tator intelept sau Domnul Savaot, incercarile de a intra in contact cu sacrul su nt intotdeauna marcate de ritualuri Mituri si credinte Practicile de veneratie sunt comune in toate religiile Exista, desigur, practic i individuale de venerare a divinitatii, dar nu exista o religie complet individ uala De obicei, ceremoniile religioase includ imnuri, rugaciuni, dansuri si rit ualuri care au si rolul de a trezi credinciosilor dintr-o comunitate un sentimen t de solidaritate Viziunea asupra mortii a omului a fost o parte integranta a credintei religioase inca de la inceputurile acesteia Multe religii propovaduiesc credinta in judecarea mortilor pentru a face diferen ta intre cei mantuiti si cei osanditi inmormantarea si pomenirea mortilor sunt cele mai vechi practici religioase O interbare esentiala in religie este daca o persoana sau, mai degraba, sufletul acesteia va continua sa existe dupa moarte in ceea ce priveste viata de apoi, aceasta este considerata a fi influentata de actiunile individului din timpul aflarii sale pe Pamant Acest concept este comp letat de ciclul renasterii existent la hindusi si budisti, dar si de Judecata de apoi, prezenta in religii precum crestinismul si islamul Miturile creatiei Mitul creatiei reprezinta setul de credinte ce explica, intr-o maniera legendara , imaginara si filosofica, aparitia fiintei umane ca rezultat al savarsirii actu lui creator in aproape toate religiile lumii exista credinta ca lumea si omenirea au fost cr eate de o entitate superioara in confesiunile monoteiste (care recunosc o singu ra divinitate), zeul este considerat, in unanimitate, creatorul, povatuitorul si protectorul lumii in religiile politeiste (credinta in mai multi zei), exista adesea un zeu suprem care a creat lumea Facerea lumii este un subiect de disputa intre adeptii diferitor confesiuni Ace stia resping ideea ca viata a aparut ca o simpla DcoincidentaD in evolutia naturala a universului ideea esentiala in toate religiile consta in transcenderea lumii reale catre una spirituala Acest concept al unui spatiu superior celui existent este perceput la un nivel personal fiind legat de unul sau mai multi zei Face parte din exper ienta de viata a oamenilor, trezindu-le un sentiment al finalitatii Sentimentul religios este unul contradictoriu O divinitate creeaza si controlea za lumea, iar omul dobandeste, prin venerare, un sentiment de confort si de impl inire in acelasi timp, el are frica de aceasta divinitate omnipotenta si, poate , omniscienta Sacrificiul, rugaciunile si ceremonialele au rolul de a apropia o amenii de aceasta putere divina in care cred si de la care asteapta protectie si calauzire in multe religii exista cultul pentru o conduita etica Poruncile sa cre si diversele interdictii ghideaza comportamentul unui om in mitologia greceasca, primul om a fost infaptuit ca o creatura a lui Prometeu, care a initiat valoric si practic oamenii atat in spiritualitate cat si in mese rii si indeleiniciri Prometeu era considerat si un binefacator al oamenilor pen tru ca le-a daruit acestora focul, dupa ce i-a creat din huma, spre furia lui Ze us in mitologia akkadienilor, vecini ai evreilor, omul a fost creat din lut de anum iti lucratori divini, apoi zeitele Nammu si Aruru i-au modelat inima si zeitatea En-Ki i-a dat viata Acest fapt originar arata ca nu exista o distanta de nestr abatut dintre natura omului si a zeilor Oamenii trebuiau sa le respecte porunci le date de divinitate, sa nu incalce perceptele ordinii sacre, care asigura atat bunul mers al lumii universale, cat si al societatii umane in cel mai vechi sistem religios din Egipt, cel Memfitic, se vorbeste de creatie ca efect al unei puteri creatoare, al gandirii, al cuvantului unui singur zeu: Ptah Acesta a nascut initial un gand, dupa care l-a pronuntat, acesta fiind int aiul act de creatie in mitologia chineza gasim un cuplu de frate-sora Fu Xi si Nii Wa, doua fiinte c u cozi de dragon, care au modelat oamenii din lut si noroi Tot in mitologia chi neza se afla si Pan-Ku, care a creat omul si lumea din trupul sau in acest caz, se poate sesiza un aspect corelant cu mitologia crestina, care presupune existe nta unui singur Dumnezeu atotputernic, care l-a creat pe om dupa Qchipul si aseman area saQ in mitologia crestina, lumea a fost adusa de la nefiinta de Dumnezeu Si acest a ct de creatie se face doar prin puterea cuvantului Lumea a luat fiinta ca urmar e a cuvantului lui Dumnezeu astfel incat tot ceea ce exista, exista datorita lui si este creat in timp Vanatul, focul si limbajul Civilizatia umana a aparut cu aproximativ 2 milioane de ani in urma, cand Homo habil is a parasit padurile africane pentru a vana in savana Aceasta tranzitie de la o s ocietate de culegatori, care se alimentau doar cu fructe si alte tipuri de hrana vegetala, la vanatori, consumatori de carne, a semnificat mai mult decat o diversif icare a regimului alimentar uman Vanatul impunea oamenilor conjugarea eforturilor si respectiv, comunicarea orala De aceea, dezvoltarea unui limbaj verbalizat a devenit esential pentru supraviet uire Din perspectiva evolutiva, este important si faptul ca oamenii primitivi a u invatat sa stapaneasca focul, pe care il foloseau pentru a-si incalzi pesterile si a-s i gati mancarea Crearea comunitatilor Odata cu formarea grupurilor familiale mici, oamenii primitivi si-au divizat si munca De vanat se ocupau barbatii, in timp ce femeile aveau grija de intretinerea foc ului si de copii Primele tehnologii includeau producerea si imbunatatirea uneltel or de piatra, lemn si os Totusi, cea mai importanta inovatie culturala a oameni lor primitivi a fost crearea unui limbaj articulat Limbajul le-a permis oamenil or sa-si comunice gandurile si sentimentele si sa-si impartaseasca unul altuia exp erienta de viata Pe masura ce sfera de comunicare a oamenilor primitivi s-a marit prin evolutia l imbajului, s-a extins si perceptia asupra lumii inconjuratoare inca de la inceput a existat o conexiune intre observarea naturii si interpretarea ei Astfel au aparu t confesiunile si ritualurile de inmormantare Cultura si cultele au servit la aprop ierea oamenilor si a comunitatilor pe care le formau acestia Oamenii devin sedentari Printre dovezile care reflecta modul in care primii oameni au perceput lumea sunt creatiile artistice din Epoca Pietrei, cum arfi picturile rupestre, gravurile in p iatra si sculpturile mici, precum si vestigii ce tin de cult si de diversele rit ualuri Aceste descoperiri arata ca oamenii primitivi percepeau lumea din jurul lor in mod complex, depasind cadrul utilitar Ei incercau sa-si explice relatia cu mediul inconjurator prin religie, magie, precum si prin creatie Un salt calitativ s-a produs in Neolitic, care a inceput in aprox 8000 i Hr Abandonand c ulesul si vanatoarea, grupuri de oameni se stabileau intr-un singur loc incepand sa cult ive terenuri si sa creasca animale Noul mod de viata a conditionat spiritul pro prietatii si depozitarea surplusului de hrana Aceasta a fost o etapa foarte imp ortanta, deoarece a motivat procesul de munca, ducand la diversificare sociala in a ceste comunitati agricole rezervele de hrana erau facute pentru supravietuirea in timpuri grele si, de aceea, pastrarea lor era o chestiune de mare responsabilita te Asezarile oamenilor primitivi au fost ridicate pe locuri inalte, avantajoase din p unct de vedere strategic, fiind intarite imediat dupa aceea cu ziduri istoria oam enilor primitivi este marcata de conflicte intre agricultorii sedentari si triburi le nomade de razboinici Uneltele de metal si bijuteriile in mileniul iii, tesaturile si ustensilele de lemn, precum si recipientele de ce ramica sau piatra erau deja lucruri obisnuite pentru uzul casnic in scurt timp, a inceput a fi prelucrat si metalul La inceput, bijuteriile si obiectele casnice e rau modelate din aur si cupru Ulterior, armele si uneltele se faceau din bronz si din fier Astfel, metalele au devenit bunuri de valoare, alaturi de sare, bla nuri, tesaturi si produse agricole Aceste bunuri erau vandute in mai multe regiuni, incurajandu-se astfel si schimburile culturale De asemenea, progresele tehnologice au dus la dezvoltarea meseriilor, favorizand diviziunea din ce in ce mai accentuata a muncii, fapt ce a determinat diferentierea claselor sociale in agricultura, utilizarea plugului tras de cai sau bovine a dus la o crestere a p roductivitatii insa, pentru a obtine recolte anuale, o comunitate agricola, avea nevoie de un sistem de irigatie sigur in consecinta, primele asezari umane mai ma ri si statele timpurii au fost intemeiate de-a lungul surselor de apa, cum ar fi rau rile De asemenea, s-au construit baraje si canale pentru a crea terenuri inundabile v aste si fertile Observarea atenta a stelelor, precum si a periodicitatii anotim purilor si inundatiilor, a dus la crearea primului sistem calendaristic Acesta a marcat aplicarea notiunii de timp in viata umana La inceput, de intocmirea calendar elor s-au ocupat sacerdotii, acestei sarcini atribuindu-se o semnificatie relig ioasa Fenomenele ciclice observate pe cer au fost de asemenea interpretate intr-u n context spiritual Numeroasele vestigii arheologice demonstreaza ca si manifes tarile religioase erau organizate in concordanta cu acestea Economia de templu conduce la dezvoltarea scrisului Puterea politica, economica si spirituala se diferentia cu greu in culturile super ioare timpurii Conducatorii intruchipau autoritatea politica si spirituala, ca re gi-zei, cuma fost in Egipt, sau ca fii ai zeitatilor si cerurilor, ca in Mesopotamia , China si Japonia intrucat granele se depozitau in incinta templelor, se presupune ca locasurile de cult erau si centre economice QEconomia de templuD a conditionat dezvoltarea scrisului, aparut din necesitatea de a intocmi registre contabile asupra bunurilor din depozite Sistemele de scriere simbolica au evoluat de la hieroglifele imagistice, la tipu ri de scriere bazate din ce in ce mai mult pe caractere abstracte, culminand cu sc rierea alfabetica De- a lungul mileniilor, cunostintele si traditiile s-au trans mis pe cale orala; gratie alfabetelor, ele se puteau scrie, arhiva si transmite mai departe Afacerile oamenilor au putut fi astfel reglementate prin contracte si alte documente, in timp ce relatia dintre oameni si zei se reflecta in imnuri rel igioasesi rugaciuni scrise Aproape peste tot, casta preotilor culti a preluat a utoritatea interpretarii cuvantului scris, in cele din urma fiind canonizate cuvintele insele, in scrierile sfinte fundamentale, specifice fiecarei religii Primele mari imperii si invaziile nomade Primele mari imperii au incercat sa-si extinda zona de influenta Aproape peste to t, cotropirea, inrobirea sau deportarea populatiilor invecinate erau considerate leg itime, fiind justificate de poruncile divine de a Qdomina lumeaQ Pentru a guverna a ceste imperii aflate in expansiune, s-au adoptat unitati de masura, etaloane monet are si limbi oficiale unitare De asermenea, clasele loiale de functionari guve rnamentali au fost instruite, iar traseele comerciale si pietele erau protejate de trupe militaresi garnizoane Orasele guvernamentale au devenit centre cultura le si economice importante, unde se efectuau lucrari de arhitectura monumentala, cum arfi piramidele din Egipt, palatele rezidentiale asiriene si persane, zigur atele babiloniene, drumurile pentru procesiuni si gradinile suspendate, Marele Z id Chinezesc in Orientul Mijiociu si Asia Centrala, imperiile erau adesea amenintate si cucer ite de popoarele nomade cotropitoare Migratia popoarelor, cum ar fi cea a arien ilor in india sau a triburilor grecesti, a dus la rascoale violente si la interfer enta popoarelor si a culturilor Superioritatea militaraa multor popoare cucerit oare se datoreaza carului de razboi; armatele compuse din calareti au fost aplic ate abia mai tarziu Realizarile civllizatiilor timpurii Lista realizarilor culturilor superioare timpurii impresioneaza si astazi Egipt ul a dat nastere sistemului de scriere hieroglifica, precum si unei religii comp lexe, cu un puternic cult al mortilor Cu o durata de peste 3000 de ani, trecand p rin numeroase schimbari si transformari, Egiptul antic este cel dintai si cel mai longeviv imperiu din istoria umanitatii in Mesopotamia, incepand cu Sumer si Akkad, s -au dezvoltat structuri administrative stabile si au fost aplicate norme juridic e Actiunile guvernamentale si schimburile diplomatice erau inregistratein scriere c uneiforma pe tablite din lut, pastrate ulterior in arhive enorme in Babilon, oame nii au incercat sa adune cunostintele si arta intregii lumi intr- un singur loc Asir ienii au creat prima putere militara organizata din istorie, pe care, din neferi cire, au folosit-o pentru a izgoni de pe teritoriile lor popoare intregi Pe de al ta parte, israelitii au reusit sa se apere si sa-si protejeze reiigia monoteista intr- un mediu ostil, constituit in mare parte din puteri militare superioare Guvernarea persana, prin marea sa toleranta religioasa si prin autonomia acordat a culturilor din diferitele parti ale imperiului, s-a dovedit a fi un sistem per spicace Realizari superioare ale civilizatiilor din perioada timpurie a istorie i se atesta si la est, in india, unde scrierile realiste se imbinau cu elemente filo zofice si religioase in China, confucianismul ghida vietile oamenilor printr-un tip de Dreligie civilaD, iar in Japonia credinta si mitologia sintoista (in special con vingerea ca imparatul este de origine divina D tenno) au constituit formele incipien te de identitate nationala Descoperirea lumii spirituale Temelia religiei, filozofiei, stiintei si culturii a fost creata aproape in acelas i timp, intre 800 si 200 i Hr, in medii culturale diferite Foarte important este fapt ul ca formularea concreta a invataturilor religioase si filozofice a marcat un pro gres denumit QspiritualizareaD omenirii Caracteristicile acestui proces sunt Qepocile de aurQ intelectuale care apar aproape intotdeauna corelate cu o situatie de instab ilitate politica in China, QPerioada celor O Suta de ScoliD, care a creat mai multe f ilozofii influente, alaturi de Confucianism si taoism, a coincis cu perioada QStat elor CombatanteD in india, Siddhartha Gautama, denumit si Buddha, a fondat budism ul si jainismul ca miscari reformatoare; acestea au respins traditiile religioas e precedente si au eliberat credinciosii de sistemul ierarhic al castelor hindus e Schimbari asemanatoare au fost initiate de conducatorii evrei dupa intoarcerea populatiei din exilul babilonian O noua oranduire religioasa si sociala a fost in trodusa in comunitatea evreiasca odata cu ridicarea celui de-al doilea templu din lerusalim in Persia, invataturile lui Zoroastru s-au constituit intr-o religie etica superioara, in care oamenii erau considerati fiinte libere rationale, capabile sa castige lupta dintre Bine si Rau pe Pamant, in favoarea Binelui in Grecia antica s-au p us bazele culturii occidentale, in domeniile filozofiei, literaturii si artei De la mit la ratiune Epopeile lui Homer, iliada si Odiseea, alaturi de poeziile lui Hesiod, au promov at o ideologie de tip european Dramaturgii tragici Eschil, Euripide si Sofocle, precum si cel comic Aristofan, au creat personaje care s-au opus statutului lor de Djucarii ale zeilorQ De asemenea, credinta in puterea divina asupra lumii si-a pi erdut valabilitatea pentru istorici ca Herodot, Tucidide si Xenofon Ei au cauta t sa inteleaga mai bine evenimentele si circumstantele istorice; de aceea au intrepr ins calatorii pe parcursul carora au adunat marturii si dovezi pentru cercetaril e lor Filozofii naturalisti ai scolii ionice (Thales, Anaximandru, Anaximene) s i urmasii lor au elaborat ipoteze QstiintificeD care contraziceau viziunea mitologic a asupra lumii Au incercat sa descopere elementele fundamentale ale vietii, precu m si distributia principiilor esentiale in natura Mai tarziu, filozoful etic Socrate s-a centrat pe capacitatea oamenilor de a ratio na Atat discipolul sau, Platon, cat si Aristotel, discipolul lui Platon, au propus interpretari extinse si sistematice ale lumii inconjuratoare Curentul intelectual care s-a raspandit din scolile filozofice grecesti a influentat nu numai Roma si Bizantul, ci si lumea araba si latinitatea medievala Teoria ideilor a lui Plato n, transmisa si interpretata de ganditorii crestini, avea sa se repercuteze asupra intregului curs al dezvoltarii gandirii, in timp ce abordarea stiintifica a lumii si a omului de catre Aristotel a pavat drumul pentru stiintele naturii Koranul este culegerea scrisa a revelatiilor facute treptat profetului printr-un inger, de-a lungul unei perioade de peste 20 de ani El este, de aceea, documentu l religios fundamental pentru islam si o sursa de autoritate inatacabila in toate domeniile doctrinei, practicii si legii Numele Koran inseamna ceva ce trebuie recitat, povestit si fiecare din revelatiile separate care formeaza cartea existenta in prezent este numita un Koran Trebuie reamintit ca porunca data de inger lui Mohammed chiar de la prima viziune a fost Qro stesteD (in limba araba DrecitaD) Una din revelatii vorbeste despre Mohammed care aduce arabilor un Koran in propria lor limba Sensul cuvantului Koran pare sa indice ca r evelatiile vor fi recitate in legatura cu cultul, intocmai cum crestinii si iudeii r ecita, citesc, povestesc Scripturile lor cu prilejuri religioase in alte versete, totusi, numele Koran pare sa indice doctrina islamica a profetiei si scripturii , deoarece Koranul consta din cuvinte recitate sau citite de inger dupa cartea cer easca originala care contine cuvantarea vesnica a lui Dumnezeu Koranul este aproximativ de aceeasi lungime ca si Noul Testament si este impartit in 114 capitole numite Surah slab sistematizate in ordinea lungimii lor, incepand cu cea mai lunga Totusi, prima dintre toate este o Surah foarte scurta, numita Fatiha h (Deschidere) Ea are forma unei rugaciuni catre Dumnezeu, pentru calauzire Ac este capitol mic este probabil textul cel mai des citat din Koran, fiindca este folosit atat in rugaciunile zilnice, cat si in multe ocazii religioase de diferite felur i Fiecare Surah are un nume, un fel de parola preluata dupa un cuvant mentionat in text Astfel, Surah a 18-a este numita DPesteraD deoarece cuprinde povestea catorva ti neri care s-au adapostit intr-o pestera ca sa scape de persecutie Fiecare Surah, in afara de una, incepe cu cuvintele Bismillah al- rahman al-rahim (in numele lui Allah cel milostiv, cel indurator) Caracterul literal si extatic al revelatiei Cartii ceresti Teologia musulmana socoteste Koranul alcatuit din chiar cuvintele lui Dumnezeu Este important sa se sublinieze caracterul literal al revelatiei, fiindca multe lucruri se explica prin el, atat in gandirea, cat si in viata musulmanilor Revelatia facu ta lui Mohammed ar fi constat din cuvinte spuse intr-un fel oarecare in urechea lui (traditia spune ca ele semanau cu sunetul unui clopot tare si clar) de catre un mesager ingeresc Nici cuprinsul revelatiei, nici forma ei nu ar fi fost inventate de Mohammed; atat una cat si cealalta ar fi fost data de inger iar sarcina lui Mohamm ed ar fi fost doar sa repete ceea ce auzea Cateva afirmatii din Koran subliniaza puternic rolul pasiv al profetului intr-un verset el este prevenit sa nu- si grabe asca limba sa spuna cuvinte, adica sa nu ia nici o initiativa incercand sa ajute rev elatia, ci sa lase toate lucrurile in mainile puterii ceresti Revelatiile se adrese aza des si profetului personal, ca sa-l instiinteze, sa-l imbarbateze si chiar sa-l mustre Alt indicator al caracterului revelatiei cuvantul Qull (Spune) care se intalne ste des la inceputul unui verset Cu alte cuvinte, ingerul ar fi inceput lucrarea sa c a un intermediar transmitand la porunca revelatia catre Mohammed, QSpune (dupa cum u rmeaza)□ Desi se stie putin despre starile mentale si fizice al lui Mohammed in timpul rece ptarii revelatiei, pare clar ca i s-ar fi suspendat starea constienta si functii le ei Revelatia ar fi fost insotita de stari de transa in care uita de anturajul si ambianta lui Aceste conditii anormale ar fi fost observate clar de ceilalti A parent, revelatia ar fi fost o experienta extatica in timpul careia Mohammed ar fi dat dovada din toate punctele de vedere ca ar fi fost sub influenta unei puteri din afara lui care il coplesea si il dobora Cand parea sa-si revina din aceste stari neobisnuite, adesea serios zguduit si slabit, el ar fi transmis insotitorilor sai ceea ce primise Limba acestor revelatii nu ar fi fost modul sau obisnuit de ex primare, ci ar fi prezentat semnele inconfundabile ale sursei sale extatice Mesajele DcoborateD la Mohammed ar fi fost luate dintr-o carte cereasca vesnica, necre ata si co-existenta cu Dumnezeu Cunoscuta ca QTablita bine pastrataD sau QMama cartiiD, aceasta scriere cereasca ar fi continut vorbirea vesnica a lui Dumnezeu QMama ca rtiiD ar fi putut fi privita ca expresia adevarului si vointei imuabile (neschimba toare) a lui Dumnezeu Din vreme in vreme, parti din intelepciunea acestei carti au fost distribuite profetilor pentru calauzirea omenirii Fiecare din cartile dat e profetilor trecuti, injil (Evanghelia lui isus), DZaburQ (Psalmii lui David), QTorahQ (Legea lui Moise) ar fi fost extrase din acest depozit ceresc al adevarului si d e aceea, fiecare din ele in forma sa originala era cu adevarat o revelatie Motivul pentru trimiterea inca unei carti consta partial in nevoia arabilor de un pr ofet care sa li se adreseze clar in propria lor limba iar partial in deformarea de c atre crestini si iudei a Scripturilor date lor, Mohammed nu a pretins ca revelat iile care formau Koranul epuizasera scriptura din cer, ci numai ca revelatiile s e trageau din acea sursa divina Koranul ar fi fost acea parte din scriptura cer easca pe care Allah a socotit-o suficienta pentru calauzirea oamenilor si pe car e a trimis-o pe pamant profetului Venerarea Koranului Deoarece se considera ca ar cuprinde cele mai autentice cuvinte ale lui Allah, K oranului i se acorda o veneratie extraordinara peste tot in lumea musulmana Trata rea si folosirea textului se fac intr-un mod potrivit cu caracterul sau sacru Cre dinciosii au grija sa nu puna niciodata Koranul pe pamant si sa nu intre in atingere cu o substanta necurata Printre cele mai inalte acte de pietate pentru musulmani este sa invete pe de rost intregul Koran si sa- l recite in timpul lunii Ramadanului s au cu alte prilejuri Unul care stapaneste textul sacru este numit Hafiz in lumea islamica exista scoli in care se preda Koranul copiilor, mai ales baietilor Atat de mare este meritul de a-l invata pe de rost, incat chiar in tarile islamice neara be mii de musulmani se straduiesc sa memorizeze cuvintele Koranului in araba, desi nu le inteleg deloc Pentru superstitiosi, un verset sau chiar cateva cuvinte din K oran pot fi folosite ca o amuleta care pazeste de deochi, vindeca boala si altel e Valoarea religioasa a Koranului este ilustrata si de devotiunea manifestata in a-i prezenta textul in forma cea mai frumoasa cu putinta Exista mii de exemplare ale Koranului minunat colorate si infrumusetate, legate artistic de producatorii de c arti ai Orientului Prin traditie, se considera merituos ca un credincios sa cop ieze Koranul cu propria sa mana si multi musulmani de seama, inclusiv conducatorii , au practicat ei insisi acest exercitiu cucernic Versete din Koran intr-o caligraf ie eleganta si complicata reprezinta forma de decoratie preferata pentru fatadel e moscheilor, scolilor religioase, mormintelor si altor cladiri publice in toata l umea islamica Venerarea Koranului se manifesta si in refuzul carturarilor musulmani de a autoriz a traducerea sa in alte limbi Deoarece cuvintele spuse lui Mohammed erau arabe, r edarea lor in alta limba, oricat de maiestrit, nu este Koran Cea mai bine cunoscuta traducere engleza, facuta de un convertit la islam, Marmaduke Pickthall, este in conformitate, intitulata Qintelesul gloriosului KoranQ iar nu pur si simplu: Koranul in pofida rezistentei cucernice, un numar de traduceri au fost facute in limbile alt or popoare musulmane importante, precum si in alte limbi in tarile islamice, astfel de traduceri reproduc de obicei textul original arab, de obicei cu litere mari, usor de citit si cu o traducere interliniara Astfel, traducerile devin un mijl oc de a face textul original mai bine cunoscut iar nu de a-l inlocui Cea mai inalta autoritate Pentru musulmani, Koranul este cea mai inalta autoritate in toate domeniile credinte i, teologiei si legii Nu exista probabil nici o alta carte, in istoria lumii, afa ra de Biblie, care sa fi fost asa de mult citita, meditata si comentata intr-un s ens, intregul corp al scrierilor religioase musulmane poate fi socotit ca un comen tariu extins al Koranului dar exista si numeroase comentarii intr-un sens tehnic, care dau o explicatie a textului sacru verset cu verset O astfel de carte este numita un Tafsir Cel mai bine cunoscut si mai larg folosit Tafsir este cel al a utorului clasic al-Tabari (decedat in 923 d Hr ), o lucrare de mare lungime si eno rma eruditie care relateaza parerile profetului si ale insotitorilor sai asupra fi ecarei expresii din text Alte comentarii respectate si des folosite sunt cele a le lui al-Baydawi (decedat in 1292) si al-Zamakhshari (decedat 1144) Koranul in forma sa actuala a fost cules si ordonat dupa moartea profetului de insot itorii si succesorii sai Atat timp cat profetul traia, el continua sa primeasca rev elatii si astfel nu a putut stabili el insusi ordinea cartii sacre Totusi, Mohamm ed a aratat in oarecare masura interes pentru pastrarea si organizarea textului E l a folosit mai multi oameni diferiti in forma sa actuala a fost cules si ordonat dupa moartea profetului de insotitorii si succesorii sai Atat timp cat profetul traia , el continua sa primeasca revelatii si astfel nu a putut stabili el insusi ordine a cartii sacre Totusi, Mohammed a aratat in oarecare masura interes pentru pastra rea si organizarea textului El a folosit mai multi oameni diferiti ca secretari particulari si copisti pentru a inregistra revelatiile si se pare ca elaborase sc hema de baza a impartirii textului in capitole numite Surah Nu exista, totusi, nici un mijloc de a cunoaste starea exacta a Koranului la moartea lui Mohammed si to ate autoritatile in materie sunt de acord ca lucrarea majora de culegere a revelat iilor si de asezare a lor in ordine s-a facut in vremea primilor trei califi Relatarile privind alcatuirea Koranului se contrazic dar sunt unanime in a atribui rolul principal lui Zayd ibn Thabit, un tanar care fusese unul din secretarii lui Mohammed Fie sub califatul lui Abu Bekr, fie sub cel al lui Omar, se spune ca Zayd a cules relatarile revelatiilor aflate in posesia unor diferiti membri ai com unitatii Pe unele le-a gasit scrise pe materiale foarte diverse, precum fasii de piele, pietre, panglici din frunze de palmier si omoplati de animale D mestesugul de a produce hartie fiind pe atunci necunoscut arabilor Ba inca alte revelatii le-a cules din inimile oamenilor, adica amintirile insotitorilor profetului Tot acest material l-a strans intr-un document ordonat care, daca sursele sunt vrednice de cr ezare, a trecut in posesia particulara a fiicei lui Omar: Hafshah in timpul domniei celui de-al treilea calif, Othman, o controversa asupra Koranului a amenintat p acea comunitatii De aceea, Othman a poruncit aceluiasi Zayd ibn Thabit sa elabo reze o versiune oficiala a textului Koranului, dupa documentul aflat in posesia Ha fshei, ceea ce s-a realizat Aceste relatari prezinta unele dificultati insa versi unea Koranului alcatuita la porunca lui Othman a continuat sa fie folosita in comu nitatea islamica pana in zilele noastre Scrierile religioase precedente O problema de mare interes in privinta Koranului, este relatia sa cu scrierile rel igioase precedente, mai ales cu Scripturile iudaismului si crestinismului Orici ne citeste Koranul recunoaste imediat partea considerabila de material comun din aceste scripturi intr-adevar, Koranul insusi recunoaste aceasta asemanare, conside randu-se el insusi o scriptura in aceeasi traditie cu cea a iudeilor si a crestinilor Totusi, nu se pune problema dependentei literare, deoarece Koranul nu citeaza B iblia direct iar in multe puncte exista diferente intre relatarile evenimentelor dup a Biblie si dupa Koran Mohammed a fost acuzat ca a obtinut revelatiile sale de la un iudeu invatat, care i-a povestit scripturile iudaismului insa continutul Koran ului nu arata o asemanare foarte apropiata cu nimic din Biblie Ca sa sublinieze autenticitatea si originalitatea revelatiei Koranului, traditia islamica a insi stat intotdeauna asupra faptului ca Mohammed era analfabet si deci incapabil sa fo loseasca scripturi precedente, chiar daca ar fi avut inclinatia s-o faca incercarea de a urmari originea ideilor Koranului in trecut, intr-o sursa mai veche, ins eamna poate, a pierde cel mai important lucru despre experienta religioasa a pro fetului Desi Mohammed a trait intr-un mediu saturat cu cunostinte despre ideile r eligioase ale iudaismului si crestinismului, Koranul are o inspiratie religioasa originala cu un punct de vedere foarte diferit de acela al scripturilor precede nte Personajele si povestirile biblice au un loc in paginile sale dar scopul pe c are il servesc este de a sprijini o viziune noua si diferita asupra lui Dumnezeu, a oamenilor si a lumii, o viziune completa si de sine statatoare Sugestia facut a uneori ca Mohammed a fost doar un imitator al predecesorilor sai este inexacta , desi nu se poate ignora fundalul iudaic si crestin al islamului Locul culturii chineze in istoria universala Chinezii reprezinta de multa vreme aproape un sfert din populatia planetei iar c ivilizatia lor apare in mil iii i Hr odata cu cele mai mari si mai vechi civilizat ii antice in Extremul Orient, cultura chineza antica a fost cultura clasica, imit ata de popoarele din zona si in evul mediu, asa cum a fost cultura greco-romana in l umea mediteraneeana sau cultura indiana in Asia de sud Religiile chineze in medie, chinezii sunt exceptional de dotati din punct de vedere artistic, litera r, intelectual si tehnic Desi sunt foarte putin inclinati spre misticism, credint ele lor religioase au variat mult de-a lungul secolelor Lasand la o parte budismu l chan, chinezii au creat trei mari religii: sinismul si sistemele filosofico-re ligioase ale lui Confucius si Lao-Tze, cunoscute in istoria religiilor drept confu cianism si daoism Confucianismul reprezinta, de fapt, o sistematizare a sinismului Perioada celor cinci imparati legendari 2500-2100 i Hr in neoliticul dezvoltat, in Valea fluviului Galben, Huangdi Qimparatul GalbenQ intemeiaza o uniune de triburi care practica sericicultura (cresterea viermilor de matase), c unostea transportul cu caruta si navigatia Dinastia Xia (se citeste Sia) 2100-1600 i Hr Dupa 2100 i Hr incepe epoca aramei si apare scrierea Chinezii vor folosi o scriere hieroglifica, pana in ziua de azi, caracterele grafice reprezentand idei Regatul Shang 1600-1050 i Hr Regatul Xia este cucerit de triburile Shang, care intemeiaza regatul Shang incepe e poca bronzului Dupa 1400 i Hr , este construit primul oras chinez Yin in urma cons tructiei de diguri si canale care zagazuiesc marile revarsari ale Fluviului Galb en imperiul Zhou (se citeste aproximativ: giou) 1050-221 i Hr imperiul Qin (se citeste aproximativ QcinQ) 221-206 i Hr in aceasta perioada se unesc zidurile de aparare construite de regatele razboini ce contra nomazilor din nord si apare astfel QMarele zid chinezescD (4000 km) imperiul Han 206 i Hr -220 d Hr culmineaza cu civilizatia antica; in sec i d Hr , in timpul imparatului Mingti, budismul incepe sa patrunda in China in sec ii d Hr chine zii inventeaza hartia A urmat apoi imperiul Jin (sec iii-V d Hr ), imperiul Sui (sec Vi-Vii d Hr), i mperiul Tang, sec Vii-X d Hr culmineaza civilizatia chineza, imperiul Sung (se c X-Xiii), marcat prin declin si framantare, Dominatia mongola (sec Xiii-XiV) si imperiul Ming, sec XiV-XVii, unde incepe politica de izolare a Chinei fata d e strainatate imperiul Qing (se citeste aproximativ □tinQ) 1644-1911 China este cucerita de manciurieni imparatii manciurieni umilesc pe chinezi silin du-i sa se rada in cap, lasand sa creasca doar o coada lunga din crestetul capului in tre 1850-1864, secta crestina chineza Taipin (pacea cereasca) infiinteaza in China d e sud imperiul ceresc al marii paci, cu capitala la Nankin Anglia, Franta, S U A si Rusia ajuta imparatul manciurian sa infranga pe taipini, speriate de egalitarism ul crestin al acestei secte inapoierea datorata izolationismului face China sa ca da sub dominatia marilor puteri crestine Din 1911, China este Republica iar din 1949, Republica populara (comunista) Ni Tosheng (Ni strajerul, sau pe englezeste Watchman Nee) apostolul crestin mode rn al Chinei, este martirizat dupa Qrevolutia culturalaD din 1966 Vechea religie populara: Sinismul Zeii cerului in imagine, Shangti П garantul ordinii universale Sinismul este cunoscut din textele care dateaza din mil ii-i i Hr si care au fos t culese si fara indoiala revizuite de Confucius, in sec Vi-V i Hr Nu avem de a face cu un monoteism pur, totusi, cultul se concentra asupra inchinar ii fata de Shangti, zeul suveran, simbolizat uneori de Tienti- cerul Zeul supre m era garantul ordinii care trebuia sa domneasca in lume Vechea monarhie chineza era puternic ierarhizata dar binele poporului trebuia sa fie scopul ei suprem QPentru popor exista rege, sefi si printi vasali Acestia nu trebuie sa asupreasca sau sa faca rau Ei trebuie sa aiba grija de saraci, sa sustina pe orfani, pe v aduvele si pe fetele fara sprijinQ Un rege nu numeste printi vasali si mandarini, decat ca sa procure odihna popoarelor si sa le apere viataDD Pe aceasta baza, societatea chineza antica admitea ca un print nevrednic sa poat a fi destituit Cultul lui Shangti culmina cu o ceremonie indeplinita de imparat in Templul Cerului, d e la Beijing, unde se aduceau jertfe si mijlocea pentru poporul sau in momentul so lstitiului de iarna Aceasta datina a durat pana la rasturnarea monarhiei si procl amarea Republicii in 1911 Credinte pagane Yang si Yin Se credea ca doua principii guvernau universul Unul pozitiv, numit Yang, elemen t masculin dand viata, sanatate, caldura Celalalt era negativ, numit Yin, element feminin dand moarte, boala, frig Un echlibru corect intre ele era de dorit, marcat de alternanta dintre zi si noapte, dintre vara si iarna Acest echilibru era si mbolozat de o emblema: doi melci intr-un cerc, unul rosu Yang si altul negru Yin Divinitati inferioare inchinarea fata de Shangti nu excludea teama de divinitati diverse, forte ale natu rii, duhurile vanturilor si apelor sau chiar oameni de seama, divinizati dupa moar tea lor Cultul stramosilor in fiecare familie, era practicat cultul stramosilor, carora li se aduceau ofrande Dupa caz, raposatul devenea dincolo de mormant un Sheng □ duh binefacator sau un G wei □ duh raufacator Slujba preoteasca Sinismul nu comporta preoti Slujbasii imperiali (numiti de europeni □ mandarini), asigurau ceremoniile oficiale Ghicitul avea totusi un rol important Se ghicea cu ajutorul unor trestii sfinte, a unor carapace de broasca testoasa sau a unor pietre speciale numite pi Morala Lipsa notiunii de pacat Ceea ce pare sa fi lipsit evlaviei chinezesti, chiar si a celei antice, este o c unostinta adecvata a pacatului, prin urmare si lipsa notiunii de izbavire DToate popoarele sunt bune in mod natural dar o inclinatie spre placeri le face sa se schimbe, atunci ele incalca poruncile capeteniilor lor, ca sa urmeze propriile lor patimiQ ineficienta pocaintei Astfel, nu este nici o nadejde pentru cel ce s-a departat de calea cea buna, cum o dovedeste plangerea miscatoare a imparatului Taikang, a carui purtare era osandita de popor: DVai! Ce pot sa fac? Tristetea ma copleseste, populatiile ma urasc! La cine, dar, pot sa caut scapare? Pocainta este in inima mea, rusinea este pe fata mea M-am a batut de la virtute insa poate pocainta mea sa-mi dreaga trecutul?D Confucianismul, sistem filozofico-religios Confucius (551-479 i Hr ) Pe numele sau adevarat Kong Qiu (se citeste aproximativ ciu sau tin), a fost num it de chinezi Maestrul Kong, iar de europeni, sub forma latinizata Confucius Sa nascut in 550 i Hr , intr- o familie modesta din principatul Lu Ramas orfan de tata, reuseste totusi sa invete si sa ocupe inca din adolescenta posturi administrative c are presupuneau cunoasterea scrisului, cititului, aritmeticii Nu a avut o casni cie fericita dar a avut un fiu A dat un exemplu clasic de pietate filiala la mo artea mamei lui, retragandu-se dintre ai sai timp de 27 de luni La varsta de 23 de ani era profesor de ceremonial (li) El primea nu doar elevi no bili, ci si din clasele de jos, formandu-si un grup de ucenici devotati A ajuns m inistru al principelui din statul Lu dar intrigile l-au silit sa demisioneze La varsta de 55 de ani cutreiera China fara a gasi vreo slujba Rechemat in tara Lu, d evine consilier pana la moarte, in 479 d Hr Opera invataturile lui si modul de viata pe care l-a propus vor modela societatea chinez a in timpul lui Han Wuti (140-87 i Hr ), cel mai important imparat al dinastiei Han, confucianismul devine ideologie de stat S-au stabilit metode noi, bazate pe luc rarile clasice ale lui Confucius, pentru exterminarea tuturor celor care erau ad misi in slujbe imparatesti insasi morala sociala a civilizatiei chineze va fi modelat a dupa gandirea lui Confucius Nobilimea de neam va fi inlocuita cu o elita de cartu rari, mandarinii Aceasta tehnocratie a fost unica in istoria universala antica si medievala Cartea schimbarilor, redactata se crede de imparatul fara putere al imperiului Zho u de rasarit si de Confucius, fixeaza norme de comportare in diferite imprejurari, p e baza cooperarii dintre Yang si Yin Cartea odelor, cuprinde 305 poeme vechi culese de Confucius Cartea edictelor, o istorie a Chinei intre sec XXiV-Vii i Hr Se recunoaste gandirea lui Confucius care trece cu vederea razboaiele si reda in detaliu deciziile import ante ale unor conducatori intelepti Memorial de calatorii, contine norme de conduita sociala si etica patrunse de sp iritul invataturilor lui Confucius Primavara si toamna tarii Lu, o istorie a principatului Lu, intre 722-471, scrisa de Confucius la batranete in stil concis si cu o judecata ferma a eticii politice Populatiile animiste africane Populatiile tribale africane de rasa negroida numara sute de milioane de oameni si se intind la sud de Sahara, din Senegal (de la Oceanul Atlantic) pana la Marea Rosie si de la Lacul Ciad pana in Africa de sud De la Ecuator pana in Africa de sud se intind triburile BANTU, cele mai omogene din punct de vedere lingvistic Religia animista a acestor populatii este in regres sub tripla influenta a propaga ndei musulmane, a evanghelizarii crestine si a civilizatiei laice occidentale T otusi, aceste triburi reprezinta populatia animista cea mai numeroasa din lume Diferitele triburi au deosebiri importante si-n credintele si practicile lor rel igioase dar trasaturile comune sunt destul de numeroase ca sa se poata zugravi u n tablou general, schematic, dar destul de exact Marele Zeu si spiritele Credinta in existenta unui Zeu suprem creator este general raspandita in Africa El este numit Cel ce face, Cel viu, Cel foarte mare, Cel ce este in inalt, Puternicul Nu este niciodata reprezentat de un idol, nici asociat la ceremonii magice idee a pe care africanii si-o fac despre el este mareata: i se atribuie atotputernici a, atotstiinta, judecata Populatia EWE din Africa de vest spune despre acest ze u, numit Mawu: QOchiul lui Mawu domina toate lucrurile Nimic nu ii este ascuns Fie ca esti in casa, in apa, fie sub umbra deasa a unui copac, peste tot Mawu este deas upra ta Sau :QNimeni nu ma vede! Cugeta, tu esti inaintea ochiului lui Mawu, candva iti va da plataD iata un text din Zambia:QNyambe, nimeni nu poate izbavi pe cineva din mana lui, Ny ambe este un duh, el trece pe unde nu este drum Q Un proverb malgas spune: QNu te gandi la trecerea vaii, caci Zeul e deasupra capul ui tau D in regiunea Nilului de sus se canta: QLa inceput, cand Dendit a creat lucrurile, a cre at soarele, iar soarele se naste, moare si revine A creat luna, iar luna se na ste, moare si revine A creat stelele, iar stelele se nasc, mor si revin A crea t omul, iar omul se naste, moare si nu mai revine D Zeul suprem este considerat drept si binevoitor Toate aceste credinte sunt pozi tive Din nefericire, desi credinta in Dumnezeu este generala, cultul sau este apr oape inexistent in prezent Acest regres este explicat in diferite feluri, de la tri b la trib Unii spun ca dupa ce a fost jignit de oameni, Marele Zeu s-a retras din lume si a devenit inaccesibil Altii spun ca este prea maret pentru a fi invocat de simp li muritori si ca numai prezicatorii foarte puternici pot sa se apropie de el in alte parti, se pretinde cu nerusinare ca, fiind bun Marele Zeu nu face rau oamen ilor si este deci mai important sa stii sa imbunezi duhurile rele care pot deveni primejdioase Unii cred ca decedatii sunt in legatura cu el si ca te poti apropia de el prin mijlocirea lor Despre duhuri, atat cele bune, cat si cele rele, se crede ca locuiesc in aceste ob iecte naturale care au o infatisare putin ciudata, fie copaci, fie munti sau stanc i Duhurile acestea sunt uneori invocate Se incearca fie captarea puterii lor pr esupuse, fie invers indepartarea influentei lor raufacatoare Africanul nu se adre seaza elementelor naturale insesi, ci duhurilor din ele Daca este cazul, se atri buie duhurilor si o forma corporala Moartea si lumea cealalta D dualitate D viata din vis Mai ales mortii fac obiectul unui cult Dualitatea suflet-trup se intelege de la s ine De pilda, in vis, corpul ramane inert in coliba, dar sufletul are senzatia ca s e misca in dreapta si in stanga, in diverse activitati Aceasta, Qviata din visD este priv ita ca parte a realitatii fizice iata unui malgas, relatata de un misionar :Qintr-o seara, un barbat, fiindu-i sete a dat fuga la ulcior, i-a ridicat capacul si a baut cu inghitituri lungi Revenind langa sotia lui a gasit-o moarta, spre marea lui durere Totul a fost pregatit pentru inmormantare, dar, cand sa ridice trupul spaima i-a cuprins pe toti: femeia a inviat! S-a aflat repede dezlegarea tainei S ufletul femeii ii fusese sete si intrase in ulcior, seara trecuta, in clipa care bea a pa barbatul ei, grabindu-se mai putin sa bea decat barbatul, sufletul femeii a f ost inchis in ulcior in timpul ceremoniei de inmormantare, unul din cei de fata a vrut sa bea apa, a ridicat capacul ulciorului si a eliberat sufletul femeii inchise aco lo Sufletul a revenit in trupul femeii care a inviatD Pentru africani, moartea este separarea dintre suflet si trup Viata de apoi est e privita ca o prelungire a vietii prezente Un prunc care moare, n-a realizat n imic important in lumea acesta si va avea o viata de apoi neinsemnata pe lumea ceala lta Un sclav va fi sclav si pe lumea cealalta in schimb, oamenii liberi, mai cu seama sefii, vor avea o mare putere pe lumea cealalta Dupa caracterul moral pe care l-au avut pe acest taram, vor fi binefacatori si raufacatori, iar in cazul di n urma cei vii vor avea motive sa se teama Cat despre lumea cealalta, ideile sunt felurite Cateodata, se crede ca mortul r amane prezent in craniul sau care este, atunci, pastrat cu grija, de pilda, intr-o c oliba speciala Dupa altii, sufletul bantuie in imprejurimile mormantului, care este lasat intredeschis, pentru ca sufletul sa poata iesi si intra Se mai crede ca su fletul isi alege o locuinta vremelnica intr-un animal, de preferinta salbatic Adese a se stabileste o legatura intre un stramos decedat si unul din urmasii sai la car e se descopera o asemanare Mai cu seama malgasii, dar si alte populatii cred ca sufletul unui mort poate sa posede un om viu, ceea ce se manifesta printr-o boala, mai ales mentala Aceast a situatie da prilej unei ceremonii numita BiLO intr-o atmosfera de mare emotie, bolnavul anunta ca mortul a pus stapanire pe el Bolnavul este imbracat cu un vesm ant special, i se indeplinesc poruncile, se aduc jertfele pe care le cere el, i se aplica remediile cerute de el insusi Ritualul QtrombaD, practicat in alte parti are tr asaturi asemanatoare, dar este mai complex Ceremoniile funebre Copiii si sclavii sunt ingropati fara mare ceremonie Criminalii sunt arsi si arun cati la fiare Dimpotriva, cei respectati din pricina varstei lor, sefii Primes c mari onoruri in caz de deces Se recurge la exorcisme (scoaterea demonilor) si d escantece precedate de cercetari prin ghicit Cateodata, se transporta cadavrul din coliba in coliba, cu strigate si muzica instrumentala Mortul este intrebat, pe ntru a afla daca nu i-a cauzat careva decesul prin vraji Se crede va trupul mor t se clatina intr-un chip semnificativ, cand se apropie de coliba celui care i-a f acut vrajile ucigase Mortul este ingropat, uneori sezand, cateodata ghemuit in pozi tia unui fatus, ceea ce presupune ideea de inviere Doliul este marcat de o slujba solemna care poate avea loc la sfarsitul lunii si dupa un an Se aduc raposatului ofrande in hrana si vesminte si este insarcinat sa duca mesaje raposatilor mai vechi in unele einii este practicat canibalismul in ide ea ca oamenii ca oamenii vii ii pot insusi astfel energia vitala a raposatului Aces t obicei a fost parasit, dar unii vrajitori pretind ca inghit prin practici ocult sufletul cuiva Cel vrajit ar urma sa moara la putina vreme in Madagascar se prac tica Dintoarcerea mortilor de partea cealaltaQ Dupa o sedere de cativa ani intr-un morm ant provizoriu, cadavrul este dezgropat, invelit intr-un giulgiu nou si depus intr-un mormant definitiv Fara acest transfer raposatul ar fi nemultumit si ar putea pr icinui necazuri celor vii Practicile religioase initierea este un obicei foarte general, cu un ritual variabil de la o populatie la alta Se practica, de regula, in momentul pubertatii pentru tinerii de ambele sexe Scopul este sa le schimbe personalitatea si sa-i faca sa treaca de la adol escenta la viata adulta Adesea, cateva grupuri de varsta trec prin initiere sim ultan Ea dureaza mai multe zile si comporta probe foarte dureroase, de pilda, t atuaje, taieturi, chiar si mutilari, exercitii de suportare a durerii Circumciz ia este obisnuita Tinerii sunt invatati, uneori, limba initiatilor si le se da un nume nou Totul se petrece in cel mai mare secret, intr-o zona a junglei neinitiati lor Cei initiati promit sa nu divulge tainele, de aceea raman neclaritati in priv inta naturii exacte a ceremoniilor si a desfasurarii lor La anumite einii, se a junge la infiintarea de societati secrete care raspandesc teroarea in jurul lor Cuvantul DtabuD provine din Oceania, insa denumeste notiunea de DinterzisD, destul de rasp andita si in Africa Este vorba de ceva sacru, care de aceea nu trebuie atins, nic i amintit, nici chiar privit, fiindca duhurile s-ar razbuna Exista astfel locur i interzise, alimente interzise, gesturi interzise interdictiile sacre variaza dupa trib, ginta, sex, varsta celor afectati de DtabuD si nimeni nu trebuia sa se o cupe de ei, ca sa nu-si atraga nenorocirea asupra sa Erau lasati sa moara Fetisismul predomina religia africana Fetisul este un obiect caruia i se atribu ie putere magica supranaturala El este, in general, fabricat de un ghicitor care foloseste in acest scop dinti de animale salbatice, smocuri de par, vegetale speci ale, pietre etc unele fetisuri sunt proprietatea personala a unui individ, alte le apartin intregului sat li se atribuie o eficienta specifica Un anumit fetis a sigura sanatatea sau vindeca de boala, altul asigura vanatoarea reusita sau izba nda in razboi, altul aduce ploaia , altul produce fertilitate Daca fetisul nu-si face efectul scontat, este uneori pedepsit Parasirea fetisurilor sau arderea lo r este un semn al convertirii lor la o religie superioara, dar misionarii care v or sa le pastreze din interes einografic isi compromit lucrarea fiindca sunt banui ti ca vor sa le foloseasca in scop magic Vrajitorii Ghicitorul ocupa un loc important in societatea africana Exista ghicitori in servic iul comunitatii care lucreaza public Ei sunt consultati pentru a regasi un obie ct pierdut, pentru a reusi intr-o lucrare, pentru a vindeca o boala, a descoperi u n vinovat, a afla cauzele unui nenorocit Ei confectioneaza fetisuri si stau in fr untea ceremoniilor religioase: adeseori ei prescriu natura jertfelor care trebui e aduse Exista, insa si descantatorii sau vrajitorii care lucreaza in taina Ei sunt detesta ti si s-ar dori pedepsirea lor, dar sunt temuti pentru puterea lor de a se razbu na Ei folosesc mijloace oculte ca sa faca rau aproapelui lor, sa-i faca farmece , sa-l otraveasca, sa-l imbolnaveasca sau sa-l omoare Se crede ca ei se pot intalni cu duhurile rele in vazduh sau ca se pot preface in animale salbatice Ei seamana t eroarea in jurul lor Cultul in centrul cultului se afla sacrificiile Adesea sunt sacrificate animale de talie mica, mai ales pui (de gaina), dar si capre, oi sau chiar boi Animalul jertfit (victima) reprezinta un mijloc de ispasire a unei greseli sau vinovatii si este mancat de cel ce aduce jertfa si de familia lui Se acorda o plata ghicitorului Acest obicei universal raspandit, face ca africanii sa se intereseze mult mai mult decat noi fata de ritualul Leviticului intr-un fel, aceasta ii pregateste ca s a primeasca mesajul Evangheliei Alaturi de sacrificii, se observa importanta dansului, executat fie de dansatori care au aceasta slujba, fie de toti participantii la actul de cult Ei se impopot eaza cu coarne, cu piei de animale si isi manjesc trupurile in culori tipatoare Une ori, un dansator despre care se considera ca o anumita divinitate, poarta o masc a Dansatorii se invartesc, cateodata, din ce in ce mai repede, pana cad in extaz sau is i pierd cunostinta Aceste QmastiD au adesea valoare artistica, dar cam multe elemen te ale animismului, sunt destinate sa semene frica Prin natura sa, africanul es te vesel, primitor, calduros , insa religia lui face sa apese asupra sa un val apa rent de spaima, tristete,cruzime uneori insa asta nu schimba imaginea Africii incepem cu o incursiune in lumea antica Va vom prezenta de-a lungul unor scurte episoade viata si religia in Europa atunci cand lumea era guvernata de legi si traditii pagane Cuvintele DpaganismQ si DPaganQ provin din limba latina DpaganusD avand sensul de Qlocuitor d a taraD in termeni simpli П paganismul este o religie a locului, o religie naturala s au nativa, de exemplu religia indienilor americani este pagana, hinduismul este o forma de paganism Toate religiile pagane sunt caracterizate printr-o conexiune si r espect pentru natura, si sunt, de obicei, politeiste adica au multi zei si   sau Zeite Paganismul este o religie a naturii, cu alte cuvinte, paganii adora Natura in toat e formele ei Paganii vedeau divinitatea ca imanenta in intreaga viata si univers; in fi ecare copac, plante, animale si obiecte, barbat si femeie si in partea intunecata a vietii la fel de mult ca si in lumina Paganii isi traiau vietile in armonie cu cicluril e naturii, anotimpuri, viata si moartea Spre deosebire de religiile patriarhale (crestinismul, islamul, iudaismul) divin itatea suprema este de sex feminin, precum si de sex masculin si, prin urmare, e xista o zeita, precum si un zeu Aceste zeitati sunt in noi, precum si in afara no astra (imanente) Ele nu sunt pur si simplu inlocuitori pentru Dumnezeul musulman din Coran sau pent ru cel iudeo-crestin Acest lucru se datoreaza faptului ca zeii din religiile ma jore tind sa fie supranaturali, adica mai presus decat natura intrucat zeitatile pagan e sunt naturale, simbolizand aspecte ale naturii sau ale naturii umane Astfel, Zeul si Zeita provin de la Marele Spirit sau Akashka care, probabil, echivaleaza cu Dumnezeul din religiile patriarhale Zeita Zeita reprezinta tot ceea ce este de sex feminin si Zeul reprezinta tot ceea ce este de sex masculin Dar, pentru ca natura este privita ca feminina Zeita are u n sens mai larg Adeseori numita Mama Pamant sau Gaia ea este vazuta ca cea care c reaza si este sustinatorul vietii, mama noastra a tuturor, care face ca toate cr eaturile de pe planeta sa fie fratii nostri Exista dealtfel si sub-grupuri de Zei si Zeite numite Pantheons, extrase din tre cutul indepartat, de exemplu, isis si Osiris din Egipt sau Thor, Odin, Freya si a ltii din religie si mitologie Vechii pagani ar fi adorat unul sau un numar mic de zei si zeite, recunoscand in ace lasi timp de multe ori valabilitatea altor zeitati adorate de alti oameni Ei e rau departe de fanatismul religios din prezent, considerand ca fiecare adora nat ura intr-o proportie mai mica sau mai mare Toleranta religioasa era una din car acteristicile adeptilor lor Conceptul de ansamblu, ne-numitul Zeita si Zeu, recent aparut, reprezenta de fap t suma tuturor celorlalti, calitati special umane or arhetipuri si sunt folosite adesea ca un punct central pentru festivitatile si ritualurile spirituale Paganismul s-a dezvoltat alaturi de omenire pe parcursul a mii de ani; si asa cum s-a schimbat cultura asa a facut-o si paganismul, dar este intemeiat adanc si inradacina t in amintirile genetice care merg inapoi pana la perioada neolitica, si inainte As tfel, paganismul nu este doar o religie, ci o religie naturala Paganismul in partea de vest ia o serie de forme, inclusiv Wicca D Druidism, si samani smul Pentru pagani patru elemente vechi □ pamant, aer, foc si apa au o semnificatie sp eciala importanta acestora este greu de definit, deoarece acestea au coresponde nte atat de multe, de exemplu, sunt asociate cu cele patru directii D nord, est, sud si vest Fiecare element este un fel de substanta spirituala din care toate lucrurile sun t facute mai ales noi insine si in acelasi timp, sunt Gardienii nostri si ai Zeitei si Zeului, cei care pazesc poarta intre aceasta lume si cealalta Multi pagani cred in reincarnarea intr-o forma Aceasta ofera paganilor o vedere subs tantial diferita despre viata Primii crestini au vazut in Karma vazut ca un fel de corvoada, o capcana in care oamenii erau prinsi la infinit si niciodata libe ri Paganii vedeau reincarnare ca o sansa pentru a imbunatati sau de a continua lucr arile neterminate, si in cel mai rau caz doar o simpla reciclare de suflete Tipuri de paganism Paleo-paganismul: standard al paganismului, a unei culturi pagane care nu a fost per turbata de QcivilizatieD sau de catre o alta cultura D bosimanii moderni (care devin d in cein ce, probabil, mezo-pagani), religia antica a celtilor (Druidism), religiil e culturilor patriarhale din Vechea Europa, religia nordicilor, cea pre-columbi ana sau nativ-americana Civilo-paganismul: religiile QcivilizateD din comunitati care au evoluat in culturi pa gane Paleo D religia clasica greco-romana, religia egipteana, Orientul Mijlociu pagan, religia azteca etc Mezo-paganism: un grup, care poate sau nu poate totusi sa constituie o cultura s eparata, care a fost influentat de o cultura cuceritoare, dar a fost in masura sa mentina o independenta a practicii religioase D mai multe natiuni nativ americane etc Sincreto-paganism: similar cu mezo-paganism, dar care au trebuit sa se scufunde in cultura dominanta si sa adopte practici externe si simbolurile de alta religie □ diaspora africana cu diferitele traditii (Voudoun, Santeria, etc), Culdee crest inism etc Neopaganism: incercari ale oamenilor moderni de a restabili legatura cu natura, f olosind imagini si forme de alte tipuri de pagani, dar adapindu-le la nevoile oam enilor din zilele noastre RELiGiA POLiTEiSTA GREACA Religia politeista oficiala a Greciei clasice (sec V-iV i H ) s-a format pe baza poemelor homerice si a unei mitologii foarte bogate, in care societatea zilelor n u se deosebea prea mult de cea omeneasca Panteonul era foarte ierarhizat Relat iile dintre oameni si zei aveau un caracter interesat Romanii au imitat aceasta religie, de aceea, dupa numele grec al divinitatilor veti regasi in paranteze s i numele roman COSMOGONiA Grecii au preluat cosmogonia babiloniana, cu unele modificari Ei credeau intr-un Haos initial din care au iesit cerul, pamantul si marea Cerul(Uranos) si pamantul(G aia) s-au impreunat, dand nastere unor uriasi, numiti Titani Cerul a avut ideea sa-i respinga pe Titani in sanul matern al pamantului care, prada durerilor, a asmutit pe fii sai contra tatalui lor Astfel, unul dintre Titani, Kronos (Saturn) a castiga t domnia universului El si-a inghitit fii dar cel mai tanar, Zeus (Jupiter) a fost ascuns de mama sa, iar mai tarziu, cand a ajuns adult, l-a invins pe tatal sau, silind u-l sa dea inapoi fiii inghititi Fratii lui Kronos, Titanii se ridica impotriva lui Z eus care-i invinge inainte de a-si incepe domnia in timpul lui Kronos, fusese varsta de aur in timpul lui Zeus s-a trecut la varsta de a rgint, apoi la varsta de arama iar in final la degradarea maxima, in varsta de fier Exi sta si traditii despre potop ZEii Desi nu au existat dintotdeauna, zeii sunt nemuritori si fericiti Ei au forma o meneasca (sunt Antopomorfi) si mai ales au sentimente si defecte omenesti- doisp erzece zei era socotiti superiori, fiind numiti olimpieni, fiindca ar fi locuit pe muntele Olimp din Thessalia 1 Zeus (Jupiter), regele zeilor, care vede si aude totul, stapanul tunetelor si a l fulgerelor, domnul cerului si al pamantului, de pe muntele aflat intre cer si pamant Zeus are adeseori ca atribute fulgerul si este insotit de acvila imperiala, pr eluata mai apoi de cohortele romane 2 Hera (Junona), sotia lui, ocrotitoarea vietii conjugale, mahnita mereu de infid elitatea sotului ei Stapana cerului, apare adeseori portretizata cu ochi de cul oare aripilor paunului, pasare favorizata de Stapana Vechi reminiscente ale cul tului matriarhal 3 Apolon (Phoebus), zeul soarelui, luminii si al cunostintei El este inconjurat de cele noua muze, protectoare ale artelor si stiintelor, al caror templu se num ea muzeu il ucide pe Phyton cel cu o mie de ochi 4 Artemis (Diana), sora lui Apollo, zeita lunii si a vanatorii, infatisata cand ca o fecioara salbatica (in Grecia continentala), cand asimilata cu zeita egipteana isis (Fapte 19:23-40, in originalul grec Artemis, nu Diana) 5 Afrodita (Venus), matusa lui Zeus, zeita dragostei senzuale, corespunzand zeite i babiloniene istar sau zeitei feniciene Astarteea Fiul ei, micutul Eros (Cupid on) tragea cu arcul sageti nevazute care strapungeau inimile cu dragoste sau ura Cuvantul DErosD inseamna in greceste dragoste sau atractie fizica, de unde si termenul erotism Atractia fizica nu este numai senzuala, ea manifestandu-se filosofilor p agani la Atena Pavel le spunea ca in Dumnezeu avem fiinta (existenta), viata si mis carea Se casatoreste cu zeul schip al fierarilor 6 Hefaistos (Vulcan), zeul focului si al fierarilor in anturajul sau se aflau cy clopii, uriasi cu un singur ochi in frunte 7 Ares (Marte), zeul razboiului Adunarea lui Ares, Areopagul era un vechi trib unal religios la Atena 8 Atena (Minerva), zeita intelepciunii politice si militare care s-a nascut inarmat a din capul lui Zeus Era ocrotitoarea orasului Atena Printre simboluri se numa ra cucuveaua si maslinul 9 Poseidon (Neptun), zeul marii, pe care o stapanea lovind-o cu o furca numita tr ident, fiindca avea trei dinti Fiul sau Triton provoca cutremurele marine 10 Hermes (Mercur), mesagerul si purtatorul de cuvant al lui Zeus, cu sandale inari pate La Lysra, Pavel a fost considerat ca fiind Hermes fiindca manuia cuvantul De aici vine numele hermeneut (interpret al cuvantului divin) si hermeneutica ( interp retarea mesajului lui Dumnezeu) Hermes era insa si zeul calatorilor si chiar al h otilor Fiindca hotia era socotita inrudita cu negustoria, de asemenea ocrotita de Hermes   Mercur (merceologie = stiinta comertului, mercurial = lista de preturi ; merccantil= negustoresc etc ) 11 Hades (Pluto) D ultimul din triada, care devine stapanul regatului subpamantea n fara voia lui si este alungat astfel dintre olimpieni Leaga o frumoasa povest e de dragoste cu Persephona si apare in toate episoadele in care vreun erou cobo ara in infern pentru a-si recupera persoana iubita 12 Hestia (Vesta) zeita caminului, a focului sfant, cere si obtine de la insusi Zeus sa ramana necasatorita pentru totdeauna Este privita ca zeita a pamantului 13 Demeter (Ceres) Proteja agricultura La romani, cerealele erau plantele zei tei Ceres Era mai mult o zeita htoniana (a pamantului) decat una olimpiana (intre cer si pamant) Fiica ei Persefona (Proserpina) a fost rapita de zeul lumii subpamanten e a mortilor Hades (Pluto)- de unde vine si cuvantul romanesc iad Demeter s-a supar at si lumea vegetala s-a uscat Zeii au randuit ca Proserpina sa stea jumatate de an cu mama ei, cand natura inverzeste si rodeste 14 Dionysos (Bacchus) era un zeu htonian, de origine traca, zeul puterii de via ta a naturii, reprezentata de vin si betie Era inconjurat de satyri, jumatate oam eni-jumatate tapi, a caror infatisare a fost transferata de crestinii asupra draci lor 15 Prometeu, un titan care a creat pe oameni din lut, a furat foc de la Zeus si l-a dat oamenilor, fiind aspru pedepsit 16 Ananke, zeita destinului, careia trebuia sa i se supuna chiar si Zeus De ai ci, vine in romaneste cuvantul Ananghie Grecii erau fatalisti, ca si musulmanii, crezan d ca destinul omului este hotarat dinainte si nimeni nu si-l poate schimba Calvin credea la fel in timpul zeilor olimpieni apar Lahkesis,Atropos si Clotho-cele 3 ursitoare Semizeii, nascuti din zei si din oameni, unii fiind muritori iar altii dobandind n emurirea Erau numiti si eroi - Heracles (Hercules) fiul lui Zeus, cel mai puternic erou - Asklepios (Esculap), fiul lui Apollo, ajuns zeul medicinei - Perseu si celebrul Pegas, fiul lui Zeus cu Danae, ramane in istorie pentru ca taie capul Meduzei, casatorindu-se cu Andromeda pe care o salveaza de la moarte - Castor si Polux, gemenii ursiti care devin constelatii - Ulise (Odiseu) si calatoriile sale pentru a se intoarce in itaca, patria natal a - Belerofon, cel care ucide monstrii - Dedal si icar П primii eroi ai zborului - Achiles, insasi intruchiparea razboiului troian, fiul zeitei Thetis si al lui Peleus, scaldat in Styx pentru a deveni invulnerabil - iason, argonautii si Lana de Aur, capatul pamantului si Medeea - Theseu si Minotaurul ViATA DE DiNCOLO DE MORMaNT Sufletele mortilor trec fluviul subpamantean Styh, in barca lui Charon, paznicul inf ernului, lumea subpamanteana a lui Hades Traducatorii Septuagintei au redat cuvantu l ebraic Seol (locuinta mortilor) prin Hades iar scriitorii Noului Testament gre c au prelucrat acest sens prin iad in Luca 16:23, Apoc 20:13-14, D Cornilescu nu a tradus termenul grec Hades prin QiadD, ci prin Qlocuinta mortilorQ, revenind la sensu l ebraic al cuvantului Seol Sufletele sunt judecate si doar putine scapa de pedep se felurite si ajung in QCampiile EliseeO unde fericirea lor este foarte searbada QDecat sa fii rege in lumea umbrelor, mai bine grajdar in lumea celor viiQ, spunea eroului Ulys e sufletul eroului grec Ahile PREOTii Preotii erau respectati dar nu aveau influenta preotilor din Orientul Apropiat Uneori li se crea abstinenta sexuala Nu trebuiau sa aiba defecte fizice Slujba lor era ereditara dar uneori erau alesi prin tragere la sorti Preotesele Afrod itei practicau prostitutia DsacraD iar in insula Lesbos ele au inventat lesbianismul, numit si DsafismQ de la poeta si preoteasa Safo din Lesbos in templul Afroditei din C orint, 1000 de prostituate DsacreD isi faceau meseria ca parte a cultului Ele puteau fi recunoscute fiindca nu-si acopereau capul De aceea Pavel insista ca femeile crestine sa-si acopere pletele iar barbatii sa poarte parul taiat scurt, ca sa n u fie confundati cu homosexualii TEMPLELE Serviciile religioase aveau loc la altare in aer liber, unde se aduceau jertfe in t emple se pastrau statuile zeilor si darurilor primite de la credinciosi Credinc iosii nu aveau acces in ele, ci doar preotii Templul se compunea dintru-un vestib ul, sala principala unde se gasea statia zeului si casa din spate Coloanele incon jurau uneori tot templul, alteori erau doar la intrare Biserica ortodoxa greac a din Bucuresti, pe B-dul Republicii, este construita in stil de templu grec Cres tinii au transformat in biserici templele greco-romane dar nu au folosit acest sti l cand au construit biserici noi, ci au preluat tipul de cladire publica romana nu mita DbasilicaD, de unde si cuvantul romanesc de QbisericaD Templul Partenon (al DFecioareiD ena) de pe Acropola cetatii Atena (adica din fortareata construita pe o inaltime) este considerat cea mai frumoasa opera de arhitectura din istoria lumii Statuil e zeilor au si ele o mare valoare artistica CULTUL Actul de cult esential era jertfa, un dar oferit divinitatii iar uneori un mijlo c de ispasire Se ofereau bauturi, fructe, prajituri, victime injunghiate O hecat omba era o jertfa de 100 de boi Cateodata jertfa se aducea prin Qardere de totO(pe gr eceste: holocaust) Alteori, o parte din carne era arsa pe altar iar restul vandut la macelarie, unde crestinii nu mai stiau care este carnea ramasa de la jertfe si care este nu este, care poate fi cumparata si mancata si care nu poate fi accep tata Cu ocazia acestor sarbatori anuale se organizau procesiuni, Cultul lui Dionysos comporta responsabilitati teatrale, tragedii (de la Tragos = tap, animal sacru a l acestui zeu) Spre slava lui Zeus, aveau loc din patru in patru ani Jocurile Oli mpice, la Olimpia, in Melopones ( nu pe muntele Olimp) Se incearca reinvierea ceremon iei pagane de deschidere a acestor jocuri cu caracter religios, strain de mentalit atea moderna PRACTiCiLE MAGiCE Magia a fost intotdeauna un fenomen larg raspandit in societatea greaca, pornind de la Circe a lui Homer (Oprima vrajitoare reaD din istoria de Vest) si extinderea la con vingerea omniprezenta in Qochiul rauD intr-adevar, magia este, probabil, cea mai veche si durabila intre fenomenele sociale si religioase clasice cunoscute de oamenii de stiinta, si poate fi urmarita intr-o perioada de aproximativ trei milenii in sursel e din limba greaca, precum si intr-o gama impresionanta de lucrari vizuale si nu n umai De exemplu, blestemele ramase scrise din secolul al patrulea i Hr la Atena, pietrele medicale QmagiceD din antichitatea tarzie, amuletele crestine timpurii si ru gaciunile diverse privind exorcizarea din perioadele medievala si mai tarziu Fie ca se folosesc medicamente, incantatii rostite sau formule magice inscriptio nate, ritualuri publice pentru aducerea ploii, Pythia din Delphi, Misterele eleu sine, Thesmophoria, ritualurile cu Tapul ispasitor, casatoriile sacre, sacrifici ile animalelor sau chiar ritualuri de initiere ca Panathenaia, Arrhephoria, Arkt eia pentru Artemis la Vravronas Se ghicea viitorul in maruntaiele victimelor sau dupa zborul pasarilor La DOracolulD din Delfi, pythia, o preoteasa consacrata sarpelui Python se aseza pe un trepied (scaun cu trei picioare) sub o crapatura in stanca de unde iesea un gaz ametitor, i ntra in transa si aiura, iar preotii interpretau spusele ei ca sa dea un raspuns d ivin celor ce veneau sa consulte oracolul in diferite probleme Vechii greci incer cau sa se indentifice cu divinitatile pe care le adorau in templul lui Asklepios, bolnavii petreceau noaptea si daca zeul le aparea intr-o v edenie sau in vis, credeau ca sunt vindecati Religia politeista clasica greco-romana era puerila si lipsita de orice spiritua litate Grecii, iar mai tarziu romanii cautau o traire mai profunda in filosofie sau in religiile de mistere Hekate (sau Hecate) a fost zeita desemnata de greci pentru magie, vrajitorie, n oapte, luna, fantome Ea a fost singurul copil al titanilor Perses si Asteria d e la care a primit puterea ei peste cer, pamant si mare Hekate a asistat-o pe Demeter in cautarea ei pentru Persefona, ghidand-o prin noapte cu lanterne de foc Doua mituri legate de metamorfoza ei ne arata de ce animalele iubite de ea erau asa ciudate D cainele negru si dihorul Astfel, auto-identificarea cu divinitatea si utilizarea unui anumit tip de limba j magic provin dintr-un context magic grec Mai tarziu, toate aceste elemente br ute se regasesc oarecum rafinate in traditia europeana si nu numai Betz afirma in Enciclopedia Religiei ca Omagia a fost o parte esentiala a culturii g reco-romane si a religiei D in Grecia clasica, Egipt si Tesalia au aparut principal ele surse de cunostinte magice, prin 323 i Hr materialele QmagiceD din Grecia au cre scut considerabil Betz precizeaza in continuare ca a fost vorba de Qsincretismul el enistic, care a produs abundenta de materiale disponibile in prezentQ Astfel practi cienii greci disting diferite tipuri de magie: goeteia D magia mica marunta, magei a □ magie generala si theourgia D magie mai mare Theourgia, pare a fi cel mai proba bil loc pentru a gasi auto-identificarea cu divinitatea si utilizarea Voces magi cae (vocea magica) in concluzie, Grecii antici credeau ca aceasta comuniune cu zeii a fost posibila precum in misterele dionisiac si Eleusian MiSTERELE ELEUSiENE Sunt misterele cele mai reprezentative, la fel de importante in perioadele Clasica , Elenistica si Romana Aveau loc la Eleusis, nu departe de Atena Au la origine ritualurile locale ale fertilitatii Misterele aveau loc in doua sau trei cicluri , la cate un an distanta in primul an avea loc initierea, in al doilea Dedicarea, in al treilea, descoperirea deplina sau Revelarea misterului O persoana putea partic ipa doar o singura data la acest ritual iar participarea nu era obligatorie in sec Vii i H , Eleusis a fost cucerit de atenieni iar cultul eleusin a devenit un cult oficial al statului atenian Demeter, Kore si Hades Kore, fiica zeitei vegetatiei, Demeter a fost rapita de Hades, zeul infernului, care o duce in lumea subpamanteana Mama indurerata o cauta pretutindeni, pustiind paman tul cu torta ei aprinsa Dupa multe pribegii, ea ajunge la Eleusis si in disperare a ei, cauzeaza o seceta atat de mare, incat zeii il conving pe Zeus sa o redea pe Kore m amei sale insa, inainte de a parasi infernul, Hades ii da Korei o rochie, simbol al c asatoriei, asigurandu-se prin aceasta ca ea va reveni Zeus ajunge la un compromis , urmand ca sotul Hades sa stea cu sotia Kore, devenita Persefona, regina infernu lui, o treime din fiecare an Se realizeaza astfel o sinteza intre cultul fertilit atii agrare si preocuparea pentru viata viitoare Desfasurarea misterului Ceremonia incepea la Atena cu o procesiune a carei tinta era Eleusis inainte de cer emonie se postea o noapte Ajunsi la Eleusis, cei care urmau sa fie initiati int rau intr-o camera intunecoasa, unde aveau loc diferite acte rituale, menite sa-i imp resioneze Se pare ca se puneau in scena si drame sacre Dupa participarea la dram ele sacre, initiatii beau dintr-o cupa o bautura facuta din faina de ovaz si apa si manuiau o serie de obiecte sacre Apa din anumite vase era apoi rasturnata si se faceau rugaciuni pentru ploaie intoarcerea la Atena se facea tot in cadrul unei procesiuni publice, cu dansuri si cantece Templul de la Eleusis a fost distrus de regele vizigotilor Alaric in sec iV d H iar misterele au incetat pentru totdeauna Sensul misterului Actul culminant al initierii, viziunea suprema, se numea Epopteia Cei ce se ini tiau in mister se numea Mysti iar cei ce participau la Epopteia se numeau Epopti Viziunea finala se efectua intr-o lumina orbitoare Se poate admite ca aparitia Pe rsefonei si regasirea cu mama ei Demeter reprezenta episodul central al Epopteei si ca experienta religioasa decisiva era provocata chiar de prezenta zeitatilor Nu se stie de ce o asemenea viziune putea schimba radical situatia de dupa moa rte a initiatilor Epoptul percepea, desigur, un secret divin care il familiariza cu zeitele El era intrucatva adoptat de divinitatile eleusine Revelarea continuita tii misterioase dintre viata si moarte il impaca pe Epopt cu inevitabilitatea propri ei sale morti Principala contributie la sistemul religios homeric care neglija speranta umana in divinizare si nemurire era adusa de misterele eleusine in domeniu l Eschatologic si Soteriologic De aceea, misterele au fost repede insusite si pat ronate de statul atenian MiSTERELE LUi DiONYSOS in epoca elenistica si romana, zeul grec cel mai popular era Dionysos Cultul sau public a fost DpurificatD si spiritualizat, eliminand extazul exagerat din dionysismul anterior, desi extazul a continuat sa aiba un rol in misterele dionysiace Era ev identiata dubla natura a lui Dionysos, nascut din Zeus si dintr-o muritoare, pri gonit dar biruitor, asasinat si reinviat El reusise s-o ridice pe mama lui Semele in randul zeilor olimpieni, sa o scoata din infern pe Ariadna, cu care s-a casatori t in epoca elenistica Figura Ariadnei simboliza sufletul omului Cu alte cuvint e, Dionysos nu numai ca elibera sufletul de moarte dar se unea cu el intr-o nunta mistica Adeptii lui Dionysos erau organizati in Thiasii, confrerii de cult care aveau pana s i cimitirele proprii in care nu erau admisi decat initiatii in misterele lui Bacchus Pesterele dionysiace constituiau locasuri de cult Acolo aveau loc nu banchete si desfatari profane, cum credeau cercetatorii mai vechi, ci pranzuri rituale dio nysisce, cand initiatii, incununati de flori, se abandonau unei betii bucuroase, co nsiderata o cadere sub stapanirea divinitatii imbuibarea si betia anticipau beatitu dinea de dincolo de mormant, promisa initiatilor La fel de surprinzatoare si dezg ustatoare era dezvelirea unui falus, organul generator al zeului, care simboliza nu numai misterul creativitatii sale, ci ii determina chiar si prezenta De aceea , acesta era actul religios central al initierii Texte tarzii insista asupra rolului lui Dionysos ca Rege al vremurilor noi De pe cand era doar un copil, tatal sau, Zeus il hotarase sa fie stapanitor teste toti zeii un iversului Copilul ca semn de renastere si reinviere, prelungea, dupa Mircea Eliad e simbolismul religios al falusului Sperantele legate de triumful lui Dionysos, deci de o regenerare periodica a lumii, presupun credinta intr-o intoarcere iminent a a Varstei de Aur Aceasta explica popularitatea titlului de Noul Dionysos care a fost atribuit unei personalitati la inceputul erei crestine MiSTERELE LUi ORFEU Legenda lui Dionysos ocupa un loc central in Orfism, miscarea religioasa influenta care a aparut pe la 600 i H in lumea greaca, pe baza unui curent religios mai vech i din lumea tracilor de sud Mitul Orfic grecesc afirma ca Dionysos, sub numele Zagreus era fiul Persofoniei si al lui Zeus Tatal sau dorea ca el sa stapaneasca lumea, insa a hotarat acest lucru fara aprobarea Titanilor, unchii lui Zeus care s-a u suparat, l-au ucis pe Zagreus si l-au mancat infuriat, Zeus a trimis fulgerele sa le care i-au mistuit pe Titani, facandu-i cenusa Din aceasta cenusa sunt creati o amenii, care sunt o combinatie intre bine si rau, avand in ei si cenusa Titanilor si p e cea a lui Zagreus Atena reusesete insa sa salveze inima lui Zagreus, pe care Ze us o inghite iare Zagreus va renaste ca fiu al lui Zeus si al Semelei, dupa unii o pamanteanca, dupa altii, zeita pamantului Acest mit va sta la baza conceptiei ca trupul este rau Tinta adeptului orfic er a sa se elibereze din robia trupului prin practici ascetice si astfel sa ajunga la nemurire Credinta in reintruparea este un aspect important al misterului orfic, desi aceasta credinta nu are un rol deosebit in religia clasica a Greciei antice s au in religiile Orientului Apropiat antic Se pare ca reintruparea era o credinta ob isnuita in Tracia, locul de origine al lui Dionysos Accentul pus asupra separarii dintre trup si suflet contrasta cu conceptia homer ica despre viata searbada a umbrelor de dincolo de mormant, tanjind dupa lumina si a ctivitate umana Pentru adeptul orfic, totul se concentra in viata de dincolo; via ta de aici era doar durere si o continua purificare de pacate si rele care facea u parte din conditia umana Dintre folosofii greci antici care au preluat idei o rfice pot fi mentionati Pitagora (circa 530 i H ) si Platon (427-347 i H ) in primele secole ale erei crestine Orfismul a fost o surso de inspiratie a conceptiilor d ualiste, dupa care spiritul este bun iar materia este rea Asemenea idei le gasi m in Teosofiile Gnostice si in Maniheism, influentate si de religia dualista a iranu lui antic MiSTERELE LUi iSiS Si OSiRiS Cultul lui Osiris a aparut si s-a dezvoltat in Egiptul clasic, in mileniul iii-i i H in Egiptul elenistic, regii macedonienii din dinastia Ptolomeilor au creat cultul lui Sarapis, nume derivat din Osorapis, zeu care combina atributele lui Osiris si ale taurului sacru Apis Apis s- a transformat in Osiris dupa moartea sa, castigand astfel nemurirea divina, care era accesibila tuturor adoratorilor lui Osiris Centrul de adorare al lui Osorapis a fost intai la Memfis, apoi la Alexandria Popu laritatea acestui cult a crescut atat de mult, incat in sec i i H il intalnim la Roma Ritua ul de aici avea in centru trei personaje: Osiris (Sarapis), pe isis, sotia liu si pe Horus, fiul lor, insa figura dominanta era cea a zeitei isis Lucius Apuleius, in romanul Metamorfoze (QMagarul de aurQ), relateaza ca Lucius, eroul principal este transformat in mod magic in magar Dupa multe aventuri si suferinte, el este readus la forma sa de om prin bunavointa zeitei isis Povestirea este o alegorie a coborarii omului la starea de bestialitate si senzualitate si a ridica rii lui prin puterea vindecatoare a unei fiinte divine in noua sa stare, Lucius d evine credincios adept al zeitei isis si se supune ritualului de initiere in timpul initierii, Lucius a putut vedea soarele la miezul noptii, aluzie la elem entul solar din mitologia egipteana, prezentand in ritualul de initiere El s-a apro piat de zeii de sus si de jos si a fost incororat pe un tron alaturi de isis- simb ol al zeificarii si al mutarii lui de la lumina la moarte la o noua viata Drept recunostinta, Lucius vorbeste despre isis ca despre mantuitorul omenirii Asa cum Osiris fusese QinviatD de isis, divinizarea initiatului era tot opera zeitei i sis in Egiptul antic se sperase intr-o identificare cu Osiris, dupa moarte Prin in termediul initierii in mistere, Mystul dobandita insa, inca din lumea de aici, identific area mistica cu zeul Ridicarea lui isis la rang de Zeita Universala, ba chiar u nica si a lui Osiris la demnitatea de Zeu Suprem, prelungeste tendinta veche egi pteana de a promova diverse divinitati la cel mai inalt rang in schimb, coborarea Mys tului in infern si ascensiunea sa, strabatand elementele cosmice, tradeaza o concept ie specific elenistica Marea popularitate a misterelor egiptene in primele secole ale erei crestine, fapt ul ca anumite trasaturi din iconografia fecioarei Maria si din hagiografia ei au fost imprumutate de la isis arata ca a fost vorba de o religie de mistere origina la iar nu de repetarea cultului vechi egiptean al lui Osiris si isis MiSTERELE CYBELEi Si ALE LUi ATTiS Misterele lui Attis reprezinta cel mai dezgustator cult de mistere, prin ritualu ri de o salbaticie si de un primitivism inspaimantator De aceea ar putea fi lasat deoparte, daca nu ar fi fost folosit pentru a opri avantul crestinismului, conside rat a fi una din cele mai eficiente religii pagane Confruntati cu succesul misio narismului crestin, teologii misterelor au subliniat cu insistenta ideea de imor talitate, consecinta a rascumpararii pe care ar fi savarsit-o Attis Marea Mama Pamant androgina (barbat si femeie) Cybele se trage din monstrul hermaf rodit Agditis, castrat s-a nascut Attis, fiul amantul si victima Cybelei, care l -a ucis din gelozie in disperare, ea incearca sa-l reinvie, dar Zeus se opune doar ca trupul lui Attis sa nu putrezeasca iar unicul semn de viata dintr-insul sa fie pa rul care ii creste si degetul mic care se misca Preotii numiti Gali si unii credinciosi in delir se castrau si isi ofereau organele sexuale Cybelei, ceea ce la origine asigura fertilitatea Mamei-Pamant Aceasta mit ologie primitiva si riturile sangeroase au ajuns insa originea unei religii a mantuiri i, extrem de raspandita in primele secole ale erei crestine in imperiul Roman Rituril e violente, muzica salbateca, absorbtia de plante halucinogene, totul pentru a f orta apropierea divinitatii sau unirea cu ea, au devenit cai de rascumparare Teologii si filosofii pagani din primele secole ale erei crestine il identificau pe Attis cu principiile insesi ale creatiei si ale procesului Viata-Moarte-Renastere, ilustrat de experienta religioasa a sexualitatii, suferintei fizice, sangelui si transelor in mod paradoxal, Attis a centrul antichitatii Asa arata cea a face concurenta crestinismului sfarsit prin a fi asimilat soarelui sia devenit mai atragatoare religie pagana care a incercat MiSTERELE LUi MiTRA Unul dintre cei mai faimosi renegati ai crestinismului, scriitorul francez Ernes t Renan scria in secolul trecut :QUaca crestinul ar fi fost oprit in cresterea sa de o boala mortala, lumea ar fi fost mithraistaQ intr- adevar, aceasta noua Qreligie de mi stereD impunea prin forta si originalitate in sec iii-iV d H se raspandise in toate pr ovinciile imperiului Roman Cultul secret al lui Mitra reusise sa uneasca mosten irea iraniana cu sincretismul greco-roman si integrase toate curentele spiritual e specifice epocii imperiale: astrologia, speculatiile eshatologice, religia sol ara (interpretata de unii monoteism solar) Limba liturgica era latina, capeteni ile misterelor erau italici si alti romani de limba latina Lipseau riturile org iastice sau monstruoase Religie a militarilor, impresiona prin disciplina, temp eranta si morala care aminteau de vechea traditie romana Mitraismul ea aproape exclusiv un cult secret, rezervativ militarilor Putinul c are se stie despre ritualurile initiatice aminteste mai degraba de initierile Qsoc ietatilor de barbatiD indoeuropene decat de acela ale misterelor traco-frigiene si g reco-egiptene, deoarece Mitra era singurul Qzeu de mistereD care nu cunoscuse moarte a O asociatie mitraista accepta cel mult 100 de membri La Roma erau 100 de san ctuare Mithraea dar cel mut 10000 membri Respingerea femeilor, care participau la celelalte culte ale mantuirii intr-un numar niciodata cunoscut inainte, facea impos ibila convertirea lumii la mitraism Misterele lui Mitra au aparut mai tarziu decat crestinismul, de aceea crestinismul, de aceea crestinismul nu le-a putut imita Asa-zisele asemanari au origini difer ite, totusi teologii crestini din sec ii-iiid H au fost foarte ingrijorati din p ricina lor iustin si Tertullian vedeau imitatii diabolice ale crestinismului in f olosirea sacramentala a painii si a apei si alte elemente Mitraismul practica de exemplu si un fel de botez Nasterea lui Mitra si a lui Hristos se sarbatoreau l a aceeasi data: 25 decembrie interpretarea teologica a elementelor asemanatoare era fundamental diferita Mithraismul avea sa dispara in sec V d H importanta cultelor de mistere in istoria religiilor se datoreaza unor trasaturi s pecifice, unor elemente noi, precum si asemanarilor si deosebirilor dintre acest e culte si crestinism Cultele de mistere au dat sentimentul participarii personale si in comun la viata divina Ele au oferit o experienta personala, individuala insa fara a fi rupta de colectivitate Cultele de mistere nu erau o revelatie in sensul comunicarii unei invataturi despre Dumnezeu, ci in sensul de a deschide ochii si inima initatilor, stimuland in ei un sen timent de exaltare, de traire a unirii cu divinitatea adorata Aceasta era consi derat si mijloc de realizare a nemuririi Din punct de vedere moral, unele culte de mistere accentuau puritatea personala dar ideile lor despre puritate erau adesea imorale, din punctul de vedere al mor alei absolute Oricum, chiar si cultele relativ morale nu aveau ca scop imbunatati rea moralei societati din vremea lor Cultele de mistere nu ofereau o filosofie Ele tineau sa-i faca pe initiati sa d epaseasca barierele naturale prin participarea la ritualuri sacramentale sau tan ice Trairea lor era departe de a fi mistica in sensul actual al cuvantului, chiar d aca initiatii se numeau Mystai Erau mai degraba ritualisti plini de ravna Cultele de mistere au atras atentia oamenilor asupra sperantei vietii vesnice, s peranta trecuta cu vederea de mitologiile oficiale Nici unul din cultele de mistere nu s-au ridicat direct contrare crestinismului Ele au fost insa in competitie cu crestinismul si au pierdut competitia, chiar daca imparatii pagani le-au sprijinit cat au putut Valoarea religioasa si culturala a DsecretuluiD Toate marile descoperiri si inventii au avut la baza secretul Fapt mistic, afla t sau furat de la zei precum focul lui Prometeu, secretul ajuta omenirea sa inte leaga dar si sa supravietuiasca intr-un mediu ostil Doar cei initiati ii puteau conduce sau invata pe ceilalti membri ai comunitatii secretele zeilor, destinul sau Calea de urmat Cu timpul, initierea in tainele anumitor tehnici stravechi a devenit accesibila intr egii comunitati Totusi tehnicile respective nu-si pierdeau cu desavarsire caracte rul lor sacru Exemplul agriculturii este graitor: la cateva milenii dupa raspandire a ei in Europa, agricultura isi pastreaza inca o structura rituala dar Dsecretele meseri eiD, asadar ceremoniile destinate sa asigure o recolta imbelsugata, erau acum univer sal accesibile printr-o Qinitiere elementaraD Mistica agricola straveche sacraliza sexualitatea, fertilitatea vegetatiei si hr ana Astfel apar ritualuri numite DsacramenteD Cand in viata religioasa apar noi dimens iuni-problema mantuirii, nemuririi- apar revelatii despre modul de rezolvare a ace stor probleme, revelatii care trebuiau sa ramana secrete, dand alt inteles vetejirii s i regenerarii naturii reprezentate de o divinitate Valoarea religioasa a DsecretuluiD va fi exaltata in epoca elenistica DSecretul sporest e prin sine valoarea lucrului care trebuie invatatD scrie Plutarh, pe la 100 d H Me dicina, ca si filosofia elenistica posedau Dsecrete initiaticeD asemanatoare cu Dsacra menteleD sau tainele religioase Filosofii Neopitagorici sau Neoplatonici foloseau scrisul anume enigmatic in ideea ca maestrii nu-si revelau adevarata doctrina decat initiatilor Rolul central al sacramentelor sau tainelor religioase in paganism s-a manifestat prin cultul de mistere Sfarsitul paganismului nu a insemnat si disparitia sa, deoarece el a fost oculta (ascuns, deghizat) in crestinismul medieval prin Dtai nele bisericestiD initierea in misterele privind moartea si mantuirea Termenul de DMistereD are o semnificatie destul de precisa in tehnicile de cult si se refera la o institutie religioasa capabila de a asigura initierea Nu exista mis tere iraniene, babiloniene, egiptene sau traco-gete Este vorba de un fenomen gr ecesc si elenistic, ale carui izvoare sunt in initierile religiilor tribale si in so cietatile lor secrete Continutul initierii se refera la inceput la vechea religie agrara, la natura personificata care moare si invie Misterele sunt deci culte initiatice secrete organizate La aspectele privind re ligiat agricola se adauga un continut privind moartea si nemurirea, in perioada di naintea epocii elenistice Scopul suprem al misterului era identificarea dinaint ea epocii elenistice Scopul suprem al misterului era identificarea neofitului ( Mystul sau initialul) cu acela al zeului adorat La nivelul socitatii rurale, ag ricultura mosinita din neolitic cu traditia sa religioasa asigura o unitate care s-a mentinut timp de milenii, in ciuda influentelor prmite cin centrele urbane C omparate cu aceasta uniformitate foundamentala, evidenta la populatiile agrare d in Europa si Asia, societatile urbane prezentau o diversitate religioasa conside rabila Nu avem decat sa comportam religiile urbane din Orient, Grecia si Roma inai nte de epoca elenistica Patrunderea nisterelor in aceste societati urbane, comple ta cultele orasului orasului-stat cu ideea apropierii omului de lumea divina si a regasirii fericite a initiatilor dupa moarte, idee preluata din mediul rural initiatii continuau sa practice cultele publice care respingeau ideile lor, de a ceea, misterele erau uneori insusite si patronate de stat Unificarea lumii civilizate antice, inceputa de Alexandru Macedon si desavarsita de imperiul Roman este comparabila cu realizarea unitatii culturale a lumii urbaniz ate va adopta un limbaj comun datorita religiilor de mistere inovatiile proprii religiile eleniste vizau salvarea individului Organizatiile inchise, presupunand i nitiere si revelatie eshatologica, isi maresc numarul Traditia initiatica a miste relor anterioare va fi reluata si amplificata de diferitele mistere centrate in ju rul divinitatilor care au cunoscut si invins moartea Zeii si zeitele misterelor e lenistice Dionysos, isis, Osiris, Cybele, Atis, Mithra erau mai aproape de om, s e interesau de progresul lui spiritual si ii asigurau salvarea Sincretismul greco -oriental care caracterizeaza noile religii de mistere ilustreaza puternica reac tie spirituala a Orientului invins de Alexandru si supus cuturii greco-romane Ace st Orient isi proclama doctrinele esoterice (destinate numai initiatilor) si metod ele de mantuire Misterele epocii clasice in Grecia clasica existau misterele de la Eleusis, privind pe Demeter si Persefon e, in jurulu carora gravita din epoca veche si Dionysos Dionysistii, Orficii si P itagoricii nu aveau pe atunci mistere sub forma unor institutii de initiere orga nizate Totusi, misterele zeului traco-frigian Sabazios, identificat de unii cu Dionysos, aveau loc la Atena din sec V i H Centrul initiatic din Samotrace, pent ru Tracia, Macedonia si Epir, era renumit prin misterele kabirilor Un cult init iatic organizat erau Misterele Cyblei si ale lui Attis, cu centrul in Frigia (Asia Mica) Misterele din Eleusis erau o institutie de initiere patronata de statul atenian Personajul principal era Kore-Persefona, fiica zeitei Demeter Alte mestere al e Demetrei erau la Andania si Lylosura intiatii nu formau o DadunareD, nici o asociatie secreta comparabila cu cele ale mis terelor din epoca elenistica Exista chiar si in prezent asociatii culte, sau cum doriti sa le spuneti, care a u preluat aceasta mostenire si incearca sa o reinvie Mai multe detalii puteti a fla mai jos: Hellenion Summerland Grove Magickal Mystery Tours Spring Mysteries Festival Misterele din epoca elenistica si romana Trasaturi comune Noi divinitati ajung sa-si aiba culte initiatice organizate Dionysos, isis, Mith ra, Serapis, Jupiter Dolchenus, Cavalerul trac Alaturi de ele se dezvolta miste rele vechi ale Cybelei, Demetrei si al lui Sabazios inisierele secrete in aceste mistere nu se excludeau reciproc, astfel incat un participant putea sa acumuleze toa te initierile pe care sexul, rangul si mijloacele sale financiare i le puteau pr ocura Contururile anumitor zei de mistere sunt fluide iar atributele lor solare, precu m si numele lor comune (Zeus, Jupiter, Helios, Sol, Sol invinctus) indica un put ernic un puternic amestec, definit ueori ca QSyncretism SolarQ in sec iV, toate aces te zeitati (inclusiv Cybele) sunt ceresti, fiind identificate deseori cu Soarele , iar in acelasi timp, considerate supreme, fara sa fie resimtita aceasta situatie ca o conditie in unele interpretari, diversitatea numelui lor nu face decat sa le ascunda identitatea esentiala Noul Dionysos Organizarea institutiei initiatice a lui Dionysos care il transforma in divinitate d e mistere are loc catre sfarsitul sec i d H in aceasta perioada, cultul lui Diony sos este deosebit de bogat in simboluri Eshtologice Speranta postuma a initiatilor dionysiaci este descrisa de filosoful platonic Pl utarh din Cheroneea (circa 45-125 d H ) si de numeroase reprezentari figurate S ufletele se aflau intr-o permanenta star de betie cereasca Misterele zeitei egiptene isis Etapele initierii in misterele zeitei isis sunt descrise, incomplet si confuz de A puleius din Madaura (125-162 d H ) in romanul sau in limba latina QmetamorfozeD sau QMagar ul de aurQ care scrie: 'Am trecut hotarul mortii, am calcat pragul Proserpinei (Pers efonei) iar de acolo m-am intors, strabatand toate elementele; am vazut la miezul no ptii soarele stralucind cu o luminita orbitoare; m-am apropiat de zeii infernulu i si de zeii cerului si i-am adorat de aproapeQ Pare sa fi fost un spectacol regi zat sau efectul unor droguri sau relatarea simbolica a unei initieri cifrate Misterele mitraismului Misterul lui Mithra (zeu cu nume iranian si continut elenistic) avea loc intr-un t emplu numit Mithraeum (la plural, Mithraea) care imita pestera ierarhia acestui cult era versata in Astrologie iar participantii erau numai barbati si de obicei, militari initierea presupunea sapte trepte, fiecare tutuleta de una din cele s apte planete Pe monumentele figurate, Mithra este reprezentat sacrificand un taur , inconjurat de animale simbolice, scena care se preteaza la interpretari astrolog ice Misterul cavalerului trac Acest cult de mistere este o simplificare a Mitraismului cu integrarea anumitor elemente religioase din provinciile dunarene ale imperiului Roman in loc de taur se jertfea un berbec iar initierea avea trei trepte, primele doua sub egida lui Marte iar al treilea, tutelat de Soare in scenele figurate apare si o zeita cu u n peste Din cate se pare, mult mai tarziu, imaginea sa se confunda cu cea a Sf Gheorghe , cel care ucide balauri Misterele lui Sabazios Sabazinos, un stravechi zeu traco-frigian a devenit patronul misterelor in sec ii d H Dupa scriitorul crestin Clement din Alexandria (decedat 215 d H ), in moment ul central al initierii se introducea prin pieptul adeptului (Per Sinum) un sarp e de aur care iesea prin spate Misterele lui Sarapis Sarapis (Osir + Apis) a fost nascocit si introdus ca zeu oficial al Egiptului el enistic sub regii macedoneeni din dinastia Ptolomeilor Principalul Serapeum era la Alexandria dea in multe orase grecesti erau societati de Sarapistai, credinciosi ai lui Sarapis Misterele lui Jupiter Optimus Maximus Dolichenus Este vorba de zeul cerului de la Doiche (Asia Mica), transformat de greci in Zeus Oromasdes si importat la Roma de soldatii romani din provincia Commagene A deve nit un zeu imperial de mistere care primeste numele regelui zeilor, care figurea za in mod curent si ca epitet al altor zei de mistere: Jupiter sabadius, Jupiter S arapis Continuarea: Religiile de mistere Arianismul reprezinta suma invataturilor teologice ale lui Arius (anii 250-336 ) , un preot din Alexandria, Egipt invataturile sale fac referire la relatia dint re entitatile Treimii (Dumnezeu Tatal, Dumnezeu Fiul si Sfantul Duh), si conditi a exacta a Fiului lui Dumnezeu Declarat eretic in urma primului Sinod Ecumenic de la Niceea din anul 325, Arius a fost mai tarziu, in anul 335 achitat in cadru l Sinodului de la Tir, ca mai apoi, dupa moartea sa, sa fie considerat din nou e retic la Sinodul de la Constantinopol din 381 Conform notiunii ariene despre Hr istos, Fiul nu a existat din totdeauna, ci a fost creat -fiind astfel diferit si inferior- Tatalui Arianismul este in opozitie cu principala dogma cristologica trinitariana, fapt decis in urma primelor doua sinoade si sustinut si in ziua d e azi de catre Biserica Romano- Catolica, Bisericile Ortodoxe Estice si de majori tatea celor protestante De asemenea, arianismul este folosit pentru a desemna a lte sisteme teologice neapartinand trinitarianismului, din secolul al iV-lea Po trivit acestora iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Logosul, era fie o fiinta crea ta, asemenea celorlalte fiinte, fie exista de la bun inceput DScopul fiecarui crez creat vreodata nu era de a clarifica adevarul lui Dumnezeu Ci mai degraba de a exclude un punct de vedere opus Adoptarea si extinderea ace stor crezuri a avut loc in cadrul unor consilii bisericesti si prin intermediul unor dezbateri aprige si a unor compromisuri motivate politic Nu exista nici un motiv sa credem ca oamenii care au participat la aceste consilii erau mai intel igenti sau mai intuitivi decat crestinii actuali De aceea e greu de grezut ca f ormula cristologica a crezului de la Calcedon (anul 451) e cea finala si va mult umi oamenii din toate timpurile D Fragment din QDe ce Crestinismul trebuie evolueze sau sa moaraD a episcopului englez John Shelby Spong Crezurile crestine nu au fo st vazute niciodata ca fiind necesare decat in clipa in care au aparut puncte de vedere care difereau de ceea ce se credea pana atunci sau de lucrurile care nu erau puse la indoiala de majoritatea crestinilor Teologii si clericii antici, c e porneau in cautarea adevarului, erau adesea implicati in dezbateri aprinse ce erau motivate de niste scopuri mai putin QcerestiD Ambianta culturala Era intunecata a persecutiilor crestine era, pe moment, terminata imparatul rom an Constantin a numit crestinismul ca religie oficiala a imperiului roman Crest inismul a inregistrat un salt spectaculos, atat in numar cat si pe plan material Cu numai cativa ani in urma, crestinii traiau sub amenintarea constanta a unei morti brutale, apoi decretul lui Constantin le-a oferit privilegii speciale Ac esta a facut tot ce i-a stat in putere pentru a ase asigura ca religia crestina era protejata sub toate aspectele ei, chiar si fata de marea opozitie a elemente lor traditionale din societate care au favorizat o reintoarcere la vechiul cult al panteonului roman Constantin a observat ca invataturile morale ale crestinis mului erau stabile, in comparatie cu vechile religii romane Banuind ca un siste m etic crestin ar putea intari imperiul decazut, el a considerat ca DDera datoria lu i de a asigura bunastarea bisericilor pentru ca acestea, prin venerare, ar putea garanta suportul oamenilor din imperiuDD in timp ce crestinii se bucurau de spriji nul noului protector, acestia au aflat curand, consternati, ca imparatul, care n u era un adept al crestinismului, ci al Cultului Soarelui, voia sa aiba o contri butie in deciziile lor teologice Constantine a subliniat faptul ca singurul luc ru pe care il dorea era acela de a mentine versiunea sa a Pacii Romane, Pax Roma na, dar multi au considerat ca el doar se amesteca in treburile lor Acest lucru a fost evident in timpul unui incident cunoscut sub numele de Schisma Donatista , ce s-a desfasurat in Africa de Nord dupa ce cateva biserici crestine, care nu au decazut sub persecutiile pre-constantiniene, au refuzat sa accepte autoritate a, din ce in ce mai mare, a clerului roman in cadrul acestui conflict, Constan tin a incercat, esuand insa, sa oblige episcopii donatisti sa se conformeze Esec ul sau a creeat in Africa de Nord un mediu in care gruparile de crestini au deve nit contraculturale si schismatice in scurt timp, aceasta nemultumire va declan sa un razboi in imperiu, unul care nu se va disputa cu sabii si stratageme, ci c u vorbe si idei ideologie Arius considera ca Tatal si Fiul nu au existat impreuna din totdeauna, si ca lis us era o fiinta divina creata de Dumnezeu (asadar inferioara) la un moment dat Este adesea mentionat faptul ca arienii erau de parere ca lisus era o DDcreaturaDD, term en avand sensul de fiinta creata Arius si adeptii sai fac referire la versete d in Biblie ca loan 14 :28 unde lisus spune ca Tatal este DDmai mare decat MineDD, si la P roverbe 8 :22 QQDomnul m-a facut cea dintai dintre lucrarile Lui, inaintea celor mai vechi lucrari ale LuiDD, desi acest verset, in prezent, este mai recunoscut pentru trimiterea catre o notiune de filosofie, decat catre Fiul lui Dumnezeu Dintre t oate neintelegerile din cadrul Bisericii crestine, cu exceptia Reformei Protesta nte , controversa ariana a detinut cel mai inalt grad in materie de putere si co nflicte politice Dezacordul dintre arianism si convingerile trinitariene a dus la prima infruntare importanta intre doctrinele din Biserica, aceasta a avut loc dupa legalizarea crestinismului de catre imparatul roman Constantin Controversa ariana a luat nastere la finele secolului al ili-lea si s-a extins p ana in secolul al iV-lea in ea erau implicati majoritatea reprezentatilor Biser icii, preoti, calugari, dar si epsicopi, imparati si membrii ai familiei imperia le ale Romei Evident ca un asemenea scandal nu putea sa ia amploare in timpul c elui de-al iii-lea si al iV-lea secol, fara implicarea unor figuri istorice impo rtante in realizarea bazei doctrinei ariane Majoritatea istoricilor crestini ot odocsi definesc conflictul arian, ca fiind o idee ce a apartinut apartinand excl usiv lui Arius si unei adunari de episcopi strengari implicati in erezie Din cei trei sute de episcopi participanti la Sinodul de la Niceea, numai trei a u refuzat sa semneze Crezul niceean Cu toate acestea, pentru a reduce extindere a arianismului a fost ignorata aderarea la aceasta doctrina a unor imparati rema rcabili ca Valens si Constantius al ii-lea, si a unor admirabili comandanti mili tari goti, vandali, si lombarzi, atat inainte cat si dupa caderea imperiului Ro man de Apus Lucian din Antioh a sustinut o cristologie similara cu ceea ce mai tarziu va fi cunoscut sub numele de arianism, considerandu-se ca el a avut o con tributie semnificativa in dezvoltarea acestei invataturi, deoarece Arius a fost elev al academiei sale private in timp ce arianismul a continuat sa domine pent ru cateva decenii, chiar si in familia imparatului, in final trinitarianismul a fost cel care a triumfat asupra imperiului roman la sfarsitul celui de al iV-lea secol Arianismul, predicat de catre Ulfilas triburilor germanice a fost raspan dit printre mai multe clanuri din vestul Europei, in special printre lombarzi si goti, dar asta pana in secolul al Viii-lea, cand a incetat sa mai fie credinta principala Trinitarianismul a ramas doctrina predominanta in toate ramificatiil e importante ale Bisericii de Est si de Vest, si mai tarziu si in randul protest antismului Epistola lui Auxentius, un episcop arian din Milan, cu privire la misionarul Ulf ilas, ofera o imagine limpede a credintei ariene asupra naturii Treimii : Dumnez eu Tatal (nenascut), existent din totdeauna, era diferit de inferiorul iisus, Un ul-Nascut inaintea timpului, si creator al lumii Tatal, lucrand prin intermediu l Fiului, a creat Sfantul Duh subordonat Fiului, asa cum Fiul ii este Tatalui, a cesta fiind recunoscut ca DDsingurul Dumnezeu adevaratDD, afirmatie sprijinita de verset ul 1 Corinteni 8:6, DDtotusi pentru noi nu este decat un singur Dumnezeu: Tatal, de la care vin toate lucrurile si pentru care traim si noi, si un singur Domn: isus H ristos, prin care sunt toate lucrurile si prin El si noiDD Una din scrisorile lui A rius catre arianul Eusebiu din Nicomedia prezinta esenta invataturilor arienilor : DDUnii spun ca Fiul este o aparitie, altii ca este o creatie, altii ca este de as emenea nenascut Acestea sunt impietati ce nu trebuiesc ascultate chiar daca ere ticii ne ameninta cu o moarte ingrozitoare Dar noi spunem si credem, si am inva tat si inca o facem, ca Fiul nu este nenascut in nicio privinta ; si ca el nu is i ia existenta din nicio materie ; decat din propria vointa si chibzuire El a f iintat inaintea timpului ca Dumnezeu desavarsit, doar nascut si statornic, si ca inainte de a fi nascut, sau creeat, sau predestinat, el nu a existat Deoarece el a fost nenascut Suntem persecutati pentru ca spunem ca Fiul are un inceput, pe cand Dumnezeu este fara de inceputDD Originile arianismului in cadrul acestei agitatii a disidentei africane, la periferia Alexandriei, prin suburbiile Baucalisului, si-a facut aparitia preotul Arie Descris ca un DDpreot in varsta, care dupa o perioada de activitate canalizata gresit si de razvratire, a reusit sa obtina o functie inalta in cadrul celei mai vechi biserici din Alexa ndria Fiind cunoscut pentru stilul de viata ascetic si admirat pentru elocventa predicilor si pentru aptitudinile sale dialectice , in timp ce influenta sa er a sporita de o conduita respectabila si o voce de un farmec convingator DD inainte s au in timpul perioadei sale la Alexandria, Arie a inceput sa fie chinuit de intr ebarea pe care toti crestinii trebuie sa o infrunte :Cine a fost iisus ? Azi, te ologii au reusit sa raspunda acestei intrebari cu afirmatii ca DDDumnezeu FiulDD sau cu expresii trinitariene ca DDiisus este egalul TataluiDD Pe de alta parte, in timpul lui Arie, crestinii erau nevoiti sa dea acestor credinte o forma sistematica, categ orica si universala Pentru multi, acest lucru nu era necesar, datorita lucruril or ce erau deja scrise in scripturile si cartile primilor crestini, carti care e rau impotriva ereziilor precum Gnosticismul si Marcionismul Curand insa, Arie v a aprinde un adevarat Qfoc de paieD teologic ce va arde timp de saizeci de ani Punc tul de vedere al lui Arie prezentat in studiul sau asupra Bibliei era sincer Ba zandu-se pe cunostintele sale despre limba greaca (folosita in scrierea Noului T estament), el a inceput sa se indoiasca de lucrurile puse pe seama naturii lui H ristos La ce se referea pasajul din Biblie in care Hrisotos este numit singurul nascut al Tatalui ? Trebuie aceasta expresie inteleasa raportandu-ne la sensul sau strict ? Daca este asa, atunci sintagma DDFiul lui DumnezeuDD, si DDPrimul nascut din to ata CreatiaDD face referire la conditia sa de fiinta creata ? Pe de alta parte, dac a el a fost creat, cum ar fi putut fi in acelasi timp, Creatorul ? Daca iisus ar fi o fiinta creata, atunci cum ar ramane cu statul de divinitate ? El a conchis ca Hristos era creatia perfecta, insa nu era nemuritor, si intr-o oarecare masu ra, mai putin decat Dumnezeu El a decis sa isi consacre geniul acestei convinge ri din ce in ce mai arzatoare, pentru restul vietii Arie a inceput sa isi predice cunostintele despre iisus, iar multumita persuasiv itatii argumentelor sale, a castigat in Egipt, o multime de adepti Concluziile sale rationale ofereau o explicatie simpla pentru nesiguranta si confuzia ce pla nau in jurul misterului legat de caracterul umano-divin al lui iisus in anul 31 9, Papa Alexandriei, Alexandru, a observat miscarea ariana din cadrul parohiei s ale, iar ingrijorarea sa a crescut Acest lucru l-a determinat sa ii ofere lui A rie, in particular, o serie de sfaturi cu rolul de a-l convinge sa se caiasca pe ntru invataturile sale diferite, insa preotul a refuzat sa il asculte Papa a st aruit in convingerile sale fata de ideile lui Arie, de data aceasta invitandu-l pe acesta la o dezbatere alaturi de alti teologi, si chiar l-a rugat public sa renunte la predicarea invataturilor sale eretice, insa si de data aceasta s-a lo vit de refuzul preotului care a continuat sa isi raspandeasca credinta in cele din urma, Papa Alexandru a intrunit un sinod in cadrul caruia s- a discutat exila rea lui Arie, care stiind ca era pe punctul de a-si pierde functia in biserica, si fiind foarte probabil sa fie excomunicat, s-a retras in israel unde a obtinut sprijinul mai multor oameni influenti Cel mai de seama dintre acestia, era Eus ebiu din Nicomedia Preotul i-a scris ca Papa DD ne alunga din oras ca pe atei pent ru ca nu suntem de acord cu el cand predica in publicDDD Dumnezeu din totdeauna, Fiul din totdeauna, Fiul este creat din Dumnezeu insusiDDDSuntem persecutati pentru ca spun em ca Fiul are un inceput, dar Dumnezeu este fara de inceputDD in timpul sederii sale in israel, Arie a scris lucrarea intitulata Thalia in ac easta, el isi prezinta sistematic convingerile cristologice Stilul sau de a scr ie era mai accesibil decat lucrarile seci ale celorlalti invatati crestini, si a desea folosea umorul pentru a-si sustine argumentele A scris versuri puternice, pline de continut, despre punctul sau de vedere asupra lui Hristos, precum OOcandva el nu existaDD Aceste propozitii scurte, stramosii sloganelor actuale, se aflau pe buzele tuturor oamenilor de rand din din imperiu Eusebiu a incercat sa organiz eze o campanie impotriva lui Alexandru, si sa starneasca suficienta tensiune pol itica printre simpatizantii lui Arie aflati in Egipt pentru ca acesta sa se poa te reintoarce in cadrul bisericii Papa insa, a contra-atacat demarand o campani e proprie, lucru ce a facut ca controversa sa se inteteasca Opiniile lui Arie a u continuat sa castige teren in imperiu gasindu-si multi simpatizanti arhiepisco pi ai Bisericilor Estice din Asia Mica in anul 324, Constantin invinge armatele lui Licinus, preluand controlul asupra partii de est a imperiului Spre uimirea sa, acesta a intervenit exact in toiul conflictului cu privire la arianismul di n Asia Mica Pana atunci, dezacordul a decazut de la stadiul de discutie despre idei teologice marete, la o injositoare competitie de insulte indus in eroare d e aparente, Constantin a incercat sa indrepte situatia trimitiandu-l pe Hosiu di n Cordoba cu o scrisoare al carei continut ii sfatuia pe toti cei implicati in a cest conflict sa inceteze cearta asupra unor probleme religioase banale, si sa s e ocupe de lucrurile mai importante Aceasta incercare a fost zadarnica, iar Hos ius a amplificat tensiunea numind in functie un preot ce era impotriva arianismu lui Curand, controversa va ajunge in strada, unde, in special in pietele in car e sustinatorii arianismului dadeau nastere unor dezbateri ce aveau ca teme intre bari puerile ca posibilitatea existentei unui fiu inainte ca acesta sa se fi nas cut in vara anului 325, Constantin decide sa puna capat scandalului o data pent ru totdeauna Astfel el solicita un Sinod la Niceea,un oras din Asia Mica la care participa toate partile implicate in disputa Sinodul de la Niceea Majoritatea celor care au luat parte la Sinodul ecumenic au fost reprezentanti a i Bisericii Estice, iar sustinatorul micului grup ai simpatizantilor arianismulu i a fost Eusebiu din Nicomedia O alta tabara, ce-l sprijinea pe Papa Alexandru ii avea ca membrii pe ignatiu din Antiohia, si un barbat remarcabil al societati i Alexandriei, Atanasie, scriitor si inamic declarat al ereticilor credintei Un al treilea grup il avea in frunte pe Eusebiu din Caesarea, despre care se crede a ca este un sustinator all arianismului datorita sprijinului sau fata de o form ula mai veche, trinitariana, inventata de Tertullian, al carui punct de vedere i l prezenta pe iisus ca fiind un fiu intr-un rol secundar O data cu sosirea impa ratului care trebuia sa conduca adunarea, sinodul putea incepe in mod straniu, toti participantii erau convinsi ca opinia lor va fi aprobata Disputa din consiliu Pledoaria arienilor a inceput prin afirmatii impresionante legate de Salvator, n umit OOmonogenesOD, termenul grecesc corespondent al expresiei OOsingurul nascut □□, lucru im tant din punct de vedere teologic in scrierile Apostolului ioan Alte titluri ac ordate lui Hristos au fost : puterea lui Dumnezeu, intelepciunea lui Dumnezeu, s i cuvantul lui Dumnezeu Termenul DOcuvantOD se traduce in limba greaca prin OOlogosOD si are caracter filosofic neexprimat in engleza si japoneza in scrierile Apostolului ioan din cadrul Noului Testament acesta era adesea folosit pentru a evidentia ex istenta lui Hristos inainte de intrupare Pe parcursul dezbaterii, iisus a fost adesea mentionat ca Logos, modalitate de a discuta aspectele conditiei sale ce n u puteau fi observate cu usurinta Eusebiu din Nicomedia a afirmat ca iisus a fo st creat inaintea timpului, fiind astfel imuabil Totusi, ca fiinta creata, Logo sul era □□ atat supus schimbarii cat si capabil de virtute sau de pacat, asemenea oa menilorOD, acest argument fiind intarit de numeroase trimiteri la Biblie Conform si mpatizantilor arianismului, Dumnezeu, nu Hristos insusi, l-a inviat pe acesta E i au subliniat faptul ca Hristos sta de-a dreapta Tatalui si ca nu stie data exa cta a Zilei Judecatii Afirmatiile lui Arie, bazate pe scrieri din Biblie, sugerau faptul ca Tatal □□l-a na scutDD pe Fiu DODaca Tatal l-a creat pe Fiu, cel care a fost creat a avut un inceput ; asadar este limpede ca odata Fiul nu exista Era necesar ca el sa ia viata din i nexistentDD Spunand ca ei sunt loiali sensului ad-literam al Scripurii, arienii au atacat punctul de vedere al Papei Alexandru si al lui Atanasie, sustinand ca ei prezentau doi Dumnezei egali : QQDar el este vesnic, si exista alaturi de Tatal, nul mai numiti Fiul Tatalui, ci frateleDD Papa a ripostat decarand ca arienii creiona u doar o jumatate a intregului tablou citand din Biblie : QQAu amintit toate pasajel e referitoaare la chinurile Salvatorului, atat umilirea cat si dezvelirea, si ce ea ce este denumit saracireaD dar uita enunturile indicatoare ale conditiei, si gl oriei, si nobletei sale, si ale unirii cu TatalDD A fost evidentiat faptul ca Hristos a facut asertiuni semnificative despre divin tate Nu numai o data a a marturist ca el si Tatal erau unul, fiind aproape omor at cu pietre de o multime ce a inteles ca el s-a facut egalul lui Dumnezeu in c ontinuare, Atanasie a pus la indoiala structura celorlalte argumente ariene, pre zentand notiunea de DDHristos, omulDD, si cea de DDHristos, LogosulDD Ceea ce a murit a fost tura umana a lui Hristos, care nu cunostea anumite lucruri Logosul, inaltat, cu nostea totul si si-a adus la viata corpul crucificat Atansie a explicat ca, in timp ce arianismul era rational, sensul profund al Scripturii trebuie perceput d intr-un unghi spiritual Pentru ca, DDdaca el este numit vesnicul urmas al Tatalui, asa se cuvine sa fie numitDD Deoarece niciodata esenta Tatalui nu a fost imperfectaDd ar el este urmasul lui Dumnezeu, si fiind Fiul lui Dumnezeu, care este vesnic, E l este perpetuuD, Succesorul lui Dumnezeu este nepieritor, deoarece natura sa este perfecta DD Legate de acest considerent sunt diferitele idei culturale din jurul co nceptului de fiu in cazul grecilor antici si al romanilor, statutul fiului era pozitionat pe o tr eapta mai joasa deact cel al tatalui, lucru aplicabil si la cultura evreiasca, s au oricare alta cultura semita Cu toate acestea, DDfiuDD este de asemenea folosit ca pr ocedeu literar in Vechiul Testament evreiesc, desemnand o persoana ce are acelea si atributii si sarcini ca altcineva de acelasi sau de alt rang, putand fi intal nite si in alte scrieri mentionari despre oameni ca : fiul inceputului, fiul tun etului, sau fii ai luminii Credinte in conflict Partile implicate au ales sa rezolve controversa printr-o declaratie universala de credinta care va deveni unitatea de masura a valorilor ortodoxe Eusebius din Nicomedia e autorul Crezului Arian (crezul este o marturisire de credinta rezu mata) in favoarea sa de-abia s-au strans 20 de voturi, iar episcopii au rupt do cumentul intr-un moment de manie Dupa acest episod violent, Arius mai avea de p artea lui doar 5 persoane Apoi Eusebius din Caesarea a oferit Crezul folosit de crestinii din orasul sau Eusebius era intr-o pozitie avantajoasa pentru a face un asemenea lucru, pe de o parte era de acord cu unii dintre cei care credeau i n ideile lui Arius, iar pe de alta parte era bine vazut de catre Constantin si c eilalti episcopi imparatul si majoritatea episcopilor au acceptat crezul lui Eu sebius, dar l-au amestecat cu un altul ce era folosit ce se botezau in mod publi c Se parea ca nu se va zice nimic definitiv despre arianism sau despre natura lui Hristos, cand deodata Constantin a sugerat ca in crez sa fie adaugat cuvantul Dhom oousiosD Asta insemna sa fie una cu Tatal Dar aceasta idee nu a fost agreeata de Eusebius din Caesarea, care credea ca se apropie prea mult de erezia lui Sabell ius, care spunea ca tatal, Fiul si Sfantul Duh nu sunt 3 entitati separate, ci 3 moduri de existenta ale aceleiasi fiinte Paul din Samoasota a folosit acelasi termen in anul 269 si a fost condamnat pentru asta Pe langa asta, cuvantul grec DousiaD sau DhomoousiosD nu a fost folosit de catre Apostoli in Noul Testament pentru a descrie pe Dumnezeu si nici pe iisus Majoritatea celor prezenti la consiliu co nsiderau ca adaugarea acestor cuvinte va provoca noi erezii intr-un final, crez ul a fost aprobat si a devenit instrumentul universal al credintei folosit de bi serici pentru a defini credinta in Hristos Dorind sa isi demonstreze puterea si prestigiul pe care le aveau datorita prezentei lui Constantin, Episcopii au con damnat Arianismul si i-au trimis pe Arius, Eusebius din Nicomedia si alti suport eri ai cauzei lor, in exil Se parea ca aceasta controversa se sfarsise Arianismul dupa Niceea Multa lume nu agreea ideea ca DousiaD si DhomoousiosD fac parte din primul standard univ ersal de credinta Aceasta nemultumire, cat si unele castiguri politice din Egip t si de la curtea imperiala, au dat arienilor ocazia sa redeschida dezbaterea E usebius din Nicomedia a revenit din exil si facut preot din nou Eusebius a deve nit consilierul religios al lui Constantin, in urma mortii lui Hosius din Cordov a Dupa ce si-a asigurat pozitia fata de imparat, Arius a inceput sa se razbune pe cei care l-au exilat Episcopul Atanasiu a fost izgonit din functia sa, conda mnat ca eretic si trimis in exil, unde a si murit Urmatorii 35 de ani au fost u n ciclu aproape neintrerupt de intrigi, excomunicari si certuri Cu ajutorul lui Eusebius si a altora, arianismul a inflorit in Est, si pentru multi ani a fost considerat ca fiind credinta ortodoxa a Constantinopolului Declinul arianismului O data cu formarea aliantei dintre Gratian si Teodosius arianismul a inceput sa piarda teren, fiind in final complet eliminat din clasele sociale conducatoare O personalitate esentiala in aceasta campanie impotriva arianismului a fost Flac illa, sotia lui Teodosius imparatul Valens a murit in timpul bataliei de la Adr ianopol din anul 378, tronul revenindu-i lui Teodosius care a aderat la crezul d e la Niceea, acest eveniment facand posibila aplanarea conflictului La doua zil e de la venirea lui Teodosius la Constantinopol, pe data de 24 noiembrie, anul 3 80, el l-a expulzat pe episcopul homoian Demofil de Constantinopol, punandu-l in fruntea bisericilor din oras pe Gregoriu Nazian, conducatorul unei mici comunit ati niceene, starnind astfel revolte Suferind de o boala grava, Teodosius a fos t botezat de Acholius din Tesalonic, obicei practicat adesea in primii ani ai c restinismului in luna februarie, el si Gratian au publicat un edict in care se stipula faptul ca toti suspusii lor trebuiau sa fie credinciosi episcopilor Rome i si ai Alexandriei, mai exact crezului niceean, in caz contrar vor fi pedepsiti in ciuda opozitiei membrilor Bisericii de Est, Teodosiu a reusit sa obtina uni rea in anul 381, in cadrul celui de-al doilea Sinod Ecumenic de la Constantinop ol, un grup format in mare parte din episcopi estici a alcatuit si a aprobat Cre zul niceean din 381 Astfel s-au adaugat referiri la Sfantul Duh si modificari c a : DD Si S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Maria Fecioara  Si S-a facut om Evenime ntul este considerat ca fiind cel care a pus capat neintelegerilor legate de Tre ime, fiind sfarsitul arianismului printre popoarele romane, non-germanice De-a lungul timpului, episcopii estici au observat schimbari neplacute, in cadru l parohiilor lor, datorate arianismului A inceput sa devina evident faptul ca B iserica din est incepuse sa marginalizeze rolul lui iisus Multi au inceput sa s ugereze ca punctul de vedere a lui Atanasiu era corect, si astfel in anul 361, a fost facuta o versiune imbunatatita a crezului Deranjata de framantarile cultu rale provocate de aceste conflicte cristologice, curtea imperiala a cerut o rezo lvare definitiva a problemei Noua formula a crezului a aparut la Calcedon in an ul 451 in acest nou crez, iisus era vazut ca fiind Diisus Hristos, Fiul lui Dumne zeu, Unul-Nascut, Care din Tatal S-a nascut mai inainte de toti veciiD Astfel cele doua naturi distincte erau unificate intr-o singura entitate incepand cu acest moment, arianismul a inceput sa isi piarda suporterii Desi diverse elemente ale acestui sistem cristologic abandonat pot fi regasite in scrierile lui Milton, N ewton si a unor grupari gen Martorii lui iehova, arianismul nu s-a mai ridicat n iciodata la nivelul de dinainte Arianismul, un termen controversat Disputa din jurul ideologiei ariene a contribuit in mai multe privinte la defini rea importantei treimii in teologia crestina niceeana (catolica) O data cu izbu cnirea conflictelor dintre crestini, dupa legalizarea acestuia ca religie, lupta dintre niceeni si arieni a lasat urme vizibile in arhivele bisericilor catolice Arhiepiscopul Dmitri al Bisericii Ortodoxe din America a declarat ca islamismu l este descendentul cel mai raspandit al arianismului, in prezent in ceea ce pr iveste asemnarea cu invataturile islamiste asupra viziunii lui lisus, aceasta co nsta in faptul ca El este doar un profet maret, insa diferit de Dumnezeu Astfel islamistii il vad pe iisus ca pe un mesager uman al lui Dumnezeu, ignorandu-i-s e caracteristicile divine pe care arianismul i le atribuie in ultimii 1500 de a ni termenul DOarianDO a fost folosit pentru a denumi gruparile religioase a caror concep tie il slaveste pe iisus, insa nu accepta crezul niceean Dupa Reforma Protestan ta din anul 1517, nu a durat mult ca arianismul si alte opinii netrinitariene sa reiasa la lumina Primul englez antitrinitarian a fost John Assheton care a fos t nevoit sa abdice inaintea lui Thomas Cranmer in 1548 La Consiliul anabaptist de la Venetia din anul 1550, primii sustinatori ai Reformei radicale s-au dedica t opiniilor lui Servetus raspandite de Giorgio Biandrata Partea antitrinitarian a a Reformei Poloneze s-a separat de marea biserica, cea calvinista Datorita n eacceptarii Treimii socinienii asa cum vor fi cunoscuti mai tarziu, au mers mai departe decat Arie, ajungand la punctul de vedere al lui Photinus De asemenea a rieni mai erau numiti si unitarieni ca John Biddle Desi negau pre-existenta lui iisus ei erau in mare parte socinieni, nu arieni in secolul al XViii-lea, DDmiscarea dominantaDD in Marea Britanie, inclina spre arianism fiindu-i associate nume ca Samuel Clarke, Benjamin Hoadly si William Winston C itand un articol despre arianism din Enciclopedia Britannica: QQin perioada moderna o parte din unitarieni sunt de fapt arieni datorita refuzului de a-l reduce pe H ristos la nimic altceva decat o fiinta umana sau de a-i atribui o natura divina la fel cu cea a TataluiDD Cu toate acestea, doctrinele lor nu pot fi considerate re presentative ca fiind specific ariene, sau invers O miscare crestina recunoscut a pentru practicarea unei forme de arianism (sau semi-arianism) este reprezentat de Martorii lui iehova Potrivit lor iisus are caracter divin spre deosebire de alte fiinte create, dar nu este egal Tatalui Si desi nu sunt trinitarieni sau simpatizanti ai lui Atanas ie, ei contrazic multe din opiniile lui Arie Un exemplu in acest sens este acel a ca Arie declara ca Fiul nu il putea cunoaste pe Tatal, in timp ce martorii lui iehova cred ca Fiul il cunoaste complet Arie nu a acceptat teoria lui Atanasie conform careia Sfantul Duh era egalul Tatalui si avand aceiasi esenta, el crede a ca Duhul Sfant este o persoana, sau un inger cu un rang inalt Martorii lui ie hova considera ca Sfantul Duh nu este o persoana reala, ci o putere activa a lui Dumnezeu, invizibia in finalD Formarea Crezurilor a fost un proces dezordonat si uneori dureros Totodata natu ra controversei cristologice era departe de ideea iubirii aproapelui Arienii au reusit, fara sa vrea, sa deruteze oamenii cu un concept care era deja greu de i nteles, rezultatul fiind o crestinatate fara iisus Dorind sa protejeze adevarul , Atanasiu si suporterii lui au incercat sa defineasca natura lui iisus intr-un mod care era diferit de Scriptura Crestinii, care erau mai DortodocsiD, au apelat l a puterea politica pentru a-si mentine punctul de vedere Ceea ce este uimitor e faptul ca aceasta controversa a aparut la doar 300 de ani dupa iisus Ei vorbeau si citeau limba Noului Testament, si ar fi trebuit sa ai ba acces si la alte materiale scrise de primii crestini-martori, materiale care nu mai exista azi Deci daca ei, avand la indemana lor atatea surse de informati i, tot se zbateau sa inteleaga natura lui iisus, am putea noi, care suntem separ ati de o distanta de 2000 de ani si cateva limbi moarte, sa intelegem ceva? Ereziile sunt conceptii particulare despre Sfanta Treime, sau despre dumnezeirea lui isus Hristos, sau despre firea sa omeneasca, sau chiar despre raportul dint re cele doua firi in ipostasul sau dumnezeiesc Acestea din urma sunt cunoscute sub numele de erezii hristologice Exista si erezii pnevmatologice, intalnite in teologie sub numele de subordinationism pnevmatologic Ereziile care afecteaza viziunea corecta asupra bisericii se numesc erezii ecles iologice Toate acestea fac parte din asa numitele erezii religioase insa este greu de distins categoric ereziile religioase, cele sociale si cele fi lozofice intrucat o anume incarcatura filozofica exista si in celelalte, dupa cu m dimensiunea religioasa si dimensiunea sociala sunt aproape omniprezente Dar i n fiecare erezie predomina o anume trasatura care, esentiala fiind, da si identi tatea Ereziile de tip religios se desfasoara in interiorul religiei si nu au alta fina litate decat religioasa Este cazul tututor ereziilor de acest tip, fie ca au lo c in zoroastrism, fie in crestinism, fie in islamism insa in ereziile religioase se poate vorbi numai in conditii de intoleranta, de dogmatism si de autoritarism intens De exemplu, istoria grecilor antici nu cuno aste o miscare eretica religioasa, religia cetatii nefiind impusa cu prea multa riguare Au existat insa si la greci, procese cu caracter oarecum religios, este vorba de asa-numitele procese DasebeiaD, de impietate, deschise impotriva filozofil or Anaxagoras, Protagoras, Socrate, etc Dar procesele de impietate nu erau propriu-zis procese religioase si cei trei n-au fost cercetati ca eretici Motivul era politic, faptului religios atribuindu-i-se o anume importanta in mentinerea si consolidarea unitatii cetatii grecesti Zeii traditionali treceau drept protectori si, chiar in conditii de toleranta r eligioasa, negarea lor era condamnata Asa, Anaxagoras a fost adus in fata tribu nalului pentru afirmatia lui cum ca soarele nu era altceva decat un bulgare inca ndescent; asa, Protagoras a suferit exilul pentru a fi scris in cartea sa DDespre zeiD: Din ceea ce-i priveste pe zei, n-am mijloace sa stiu nici ca exista, nici ca n u exista, caci multe sunt pricinile care impiedica cunoasterea, atat obscuritate a problemei cat si scurtimea vietii omenestiD; asa, Socrate a fost silit sa bea ze ama de cucuta aducatoare de moarte pentru ca Dnu onoreaza zeii pe care ii onoreaza cetatea si incearca sa convinga tineretul despre existenta unor noi divinitatiD Asemenea sentinte au fost date de catre reprezentantii demosului, ai aceluiasi d emos care, prin Anaxagoras, prin Protagoras, prin Prodicos sau prin Democrit se indoia de puterea zeilor Procesele de impietate nu par sa fi fost pornite din m otive pur religioase si mai cu seama pentru scopuri de acest fel Procesele de i mpietate erau de fapt politice, pentru ca zeii primisera investitura politica in vremea tulbure si sangeroasa a anului 404, anul caderii Atenei sub ascultare spartana, cand impotrivirea fata de cei 30 de tirani, Dcei mai nelegiuiti oameniD, a sa cum ii considera Xenofon, sporea vazand cu ochii, Thrasybulos, lider al demos ului atenian, chema multimea la lupta cu asemenea cuvinte: DD acum zeii lupta alatur i de noi in vazul tuturor Zeii starnesc furtuna chiar peste vreme senina, cand noua ne prinde bine, iar cand ne inclestam in lupta, desi suntem putini si ne st au impotriva multi dusmani, ne ajuta sa inaltam trofeeD Grecii nu erau, in materie religioasa, exlusivisti si intoleranti, ci mai degrab a indiferenti Exclusivismul si intoleranta insotesc deobicei religiile ofensive atat in raporturile dintre ele cat si fata de puterea civila De exemplu, crestinismul trebuind sa se delimiteze pentru a se constitui si impu ne, chiar de la inceputurile sale, este ofensiv si prin aceasta exclusivist si i ntolerant fata de alte religii Exclusivismul si intoleranta urmeaza actiuni de constituire a unei doctrine si u nei biserici proprii, de convertire a DpaganilorD, pe scurt de a se impune Exclusiv ista fata de DpaganiD, noua religie este intransigenta si fata de adeptii sai Nu-l sfatuia Pavel pe Tit sa se departeze de Dcel care aduce dezbinareaD? Dupa aceasta DlegalizareD, crestinismul, facut sa apere puterea impotriva careia por nise, isi sporeste exclusivismul si intoleranta, fiind gandit ca un factor in st are sa contribuie la inaltarea imperiului Daca imparatii insasi, se vor amesteca in certurile religioase pentru a pedepsi pe eretici, este semn ca se asimilase QcrimaD religioasa QcrimeiD politice, deci unui ac t potrivnic intereselor imperiale Cel dintai exemplu avea sa-l dea Constantin i nsusi prin condamnarea lui Arie si a episcopilor arieni la exil Utilitatea religioasa ramane insa in continuare un exemplu deziderat Mai intai datorita faptului ca noua religie era construita din elemente ideologice extrem de eterogene: de la filozofia neopitagoriceana si neplatoniciana si pana la reli gia iudaica Realizarea unitatii doctrinare a fost impiedicata si de luptele intre episcopi, la inceput consumate intr-un cadru mai restrans si fara urmari prea serioase Ac est lucru a dus la impartirea crestinismului Cu timpul s-a ajuns la schisme Monofizitismul va determina desprinderea a trei biserici care continua sa existe si astazi: coapta, iacobita si armeana Sau mai tarziu marea schisma din anul 1054, care sparge crestinismul in doua: in ortodo xism si in catolicism Dar nici macar catolicismul nu avea sa asigure unitatea interna in acelasi timp cu marile erezii amenintatoare, istoria catolicismului este framantata si de lu pta pentru ocuparea Qsfantului scaunQ, care va culmina cu schisma dintre anii 1378-1 417, cand lumea catolica este impartita intre doi papi: unul cu sediul la Roma s i altul in Franta, la Avignon, stapanind peste italia si respectiv peste Spania, Franta, Anglia, Ungaria, Scotia, Portugalia, o parte din Germania Unitatea religioasa a mai fost amenintata si de reactia populara fata de biseric a oficiala, care nu mai pastrase nimic din principiile crestinismului primitiv Reactia populara, dimpreuna cu aceea a filozofilor, avea sa fie printre cele mai amenintatoare si mai ruinatoare pentru crestinism in anii avului de mijloc La acestea, au mai contribuit la slabirea crestinismului si ereziile cu caracter predominant religios Ereticul este cel care are o opinie Chiar cuvantul erezie inseamna acest lucru insa ce inseamna a avea o opinie? De exemplu, catolicul este catolic, adica uni versal; fara a avea o credinta aparte, el urmeaza fara discutie pe cea a biseric ii iar o opinie inseamna a-ti urma propria judecata si credinta Nu in toate ipostazele si dimensiunile lor ereziile au fost proteste cu valoare pregnant umana, multe din ele consumandu-se in cercul dezbaterilor religioase, f iind si prin forma si prin fond numai abateri de la ceea ce, intr-un moment sau in altul, un episcop sau altul, un papa sau altul au hotarat a fi dreapta credin ta Adesea ceea ce se hotara de catre unii a fi erezie era luat de altii ca ortodoxi e Nu demult, in zbuciumata istorie a arianismului, la un moment dat adversarul cel mai intransigent al lui Arie, Athanasie, este exilat in timp ce ereticul este r echemat Si exemplele pot continua intreaga istorie a crestinismului, a islamismului, a mozaismului, pe scurt asa-n umitelor religii universale, este DaccidentataD de dispute care ajung pana la schism e Pe langa ereziile preponderent religioase, au mai existat si alte tipuri, erezii preponderent social sau filozofice, desi prin heterodoxie sunt si ele atasament e la ganduri proprii, exprimand de fiecare data un alt punct de vedere, fiind in primul rand o reinterpretare a dogmelor Disputa in jurul naturii lui isus Hristos, indelungata si aprinsa, nu are valoar e logica decat in interiorul teologiei si nu intereseaza ca atare, decat pe teol ogi O analiza filozofica si cu atat mai putin una filozofica marxista a ereziil or religioase nu are cum sa preocupe de alegerea DadevaruluiD de eroare intr-una sau in alta din dezbaterile in jurul unei probleme de stricta observare teologica, pentru ca le considera, principial, pseudoprobleme O analiza filozofica a ereziilor religioase care si-ar propune sa valorifice un punct de vedere sau altul ar esua prin firea lucrurilor in teologie, pentru bunu l motiv ca perspectiva si mijloacele filozofiei nu sunt si cele ale teologiei De aici nu decurge insa interdictia pentru filozofie de a supune analizei sale d ogmele teologiei O asemenea analiza intra in rosturile filozofiei, care, prin n atura ei integratoare, judeca si religia si stiinta si arta Dar daca tine la au tenticitate, la conditia de adevar a ei, filozofia trebuie sa fie, in raporturil e ei cu teologia, rationalista si critica, sa fie ateista O interpretare filozofica spiritualista nu va putea nicicand sa se contureze ca interpretare expre filozofica si nicicand nu va putea sa depaseasca limitele une i opere de justificare Nicicand nu va putea sa fie rationalista si critica, dec i veritabil filozofica Si mai putine sanse are interpretarea teologica, atenta la viata dogmei si nu a adevarului, subiectivista la limita, antiistorica, valorificatoare a ceea ce int areste doar autoritatea Scripturii interpretarea teologica, dar si filozofica spiritualista, porneste de la o judec ata care face imposibila deslusirea esentei ereziilor, pentru ca a da ereziei un sens negativ, a asimila-o cu eroarea absoluta in plan teoretic si crima in plan practic, nu poate sa duca la alt rezultat ioan Mihalcescu scria: QNoile si sublimele adevaruri ale crestinismului, trebuiau sa vina in atingere spirituala cu ideile religioase si stiintifice ale timpului de atunci Din aceasta atingere iesira invataturi rataciteD adica, erezii si schis me insa in acest fel nu se depaseste chiar punctul de vedere al adversarilor eretic ilor: nobili si clerici din timpul evului mediu carora Qschisma si erezia li se pr ezenta ca atentate la credinta, ci atacuri contra ordinii publice, crime socialeQ Dezavurarea principala a ereziei mai semnifica un imens dogmatism Hotarandu-se de catre Biserica si in materie religioasa si in materie filozofica, hotarandu-s e si in modelul absolut de viata sociala, ca si cum omul ar fi un fel de jucarie mecanica, in putinta de a fi perfect programat, orice abatere si in primul rand DabaterileD fundamentale generate de istoria insasi erau anatemizate ca si cum ar f i fost incalcari ale firii, ale adevarului si a binelui, in genere ale valorilor Tot ceea ce in cursul evului mediu a insemnat aspiratie catre altceva, uneori ch iar catre un altceva care nu era, si altceva nou a trebuit sa fie condamnat ca e roare si crima Au fost condamnate ca erezii pana si pozitiile fata de o anumita persoana de o anumita dogma, care nu contineau niciun indemn heterodox innoitor , nu se remarcau prin buna folosire a ratiunii, ba dimpotriva, ingrosau si mai m ult mistica Exercitat si in interiorul religiei, dogmatismul este si mai agresiv, insa in fa ta tendintelor de DstangaD pornite din filozofie, din morala, din politica in timpul evului mediu au fost condamnate cu vehementa filozofiile lui Bernager, filozofia lui Abelard, a lui Averroes si a averoistilor, catharii sau Hus si hu sitii Au fost arsi pe rug la inceputurile noului ev modern, Giordano Bruno si p ersecutat si umilit Galileo Galilei Astazi, biserica a fost dezbinata si atacata din toate partile si nu mai prezint a o mare influenta Din ea s-a desprins luternaismul, calvinismul, anglicanismul , etc Cum faramitarea parca n-a fost de ajuns, mai este atacata si de iluminism Voltaire insemnase incendiar la zdrobirea infamiei, adica a bisericii, iar Dider ot intr-un discurs adresat de un filozof unui rege spunea: QSire, daca vreti sa av eti preoti, atunci nu va trebuie filozofi, iar daca vreti sa aveti filozofi nu v a trebuie preoti, caci unii fiind prin conditia lor prieteni ai ratiunii si prom ovatori ai stiintei, iar ceilalti dusmani ai ratiunii si unelteitori ai ignorant ei, inseamna ca daca primii fac binele, ceilalti fac raulQ Acum mai bine de 100 de ani s-a renuntat la termenul de erezie, insa nu se si re dimensioneaza intelesul pus in circulatie Nu se trece la recunoasterea semnific atiei pozitive a ereziilor; pentru aceasta interpretarea teologica sau de sugest ie teologica ar fi trebuit sa renunte la insusi principiul sau, intre punctul de vedere ortodox teologic si cel eretic neputand sa stea alta relatie decat de ex cluziune Pentru a putea sa rejudece procesul catharilor, biserica ar fi trebuit sa-si ret raga invinovatirile aduse si, in consecinta, sa si le asume Sa recunoasca deci ca ereticii impotriva carora s-a folosit mai putin persuasiunea si mai mult sabi a si rugul au avut dreptate cand s-au ridicat impotriva asezarii acelei lumi Sa u, daca e vorba de un filozof ca Siger din Barbant, sa recunoasca impreuna cu ac esta ca lumea si Dumnezeu sunt realitati coeterne Engels scria: Evul mediu, se dezvoltase dintr-o totala primitivitate El trasese cu buretele peste civilizatia, filozofia, politica si jurisprudenta antica, pen tru a incepe in toate domeniile de la inceput Singurul lucru pe care il preluas e din lumea veche disparuta era crestinismul si un numar de orase pe jumatate di struse, complet despuiate de civilizatia lor Urmarea a fost ca popii au obtinut , ca pe toate treptele primitive de dezvoltare a societatii, monopolul asupra pr egatirii intelectuale, si ca prin acesta cultura insasi a capatat un caracter es entialmente teologic in mana popilor politica si jurisprudenta, ca si celelalte stiinte, au devenit simple ramuri ale teologiei, fiind tratate dupa aceleasi pr incipii care erau valabile in teologie Dogmele bisericii erau in acelasi timp a xiome politiceD Aceasta suprematie a teologiei pe intregul taram al activitatii intelectuale era in acelasi timp consecinta necesara a pozitiei bisericii ca cintesenta si consf intire a dominatiei feudale existente Este clar ca din aceasta pricina toate atacurile indreptate impotriva feudalismu lui in general, si inainte de toate atacurile impotriva bisericii, si atacurile revolutionare, sociale si politice trebuiau sa fie in acelasi timp si cu precade re erezii teologice Pentru ca relatiile sociale existente sa poata fi atacate, ele trebuiau sa fie despuiate de aureola pe care o purtau Atat ereziile cu un pronuntat caracter social cat si cele teologice sau filozofi ce sunt cu adevarat si erezii teologice, si nu numai formal Teologia nu este un voal sub care ereticii cautau sa se ascunda in general, nu gandeau in secret, fara a incerca sa-si faca protestul auzit Nu se ascundeau pentru ca nu credeau ca rostul lor este sa se ascunda si sa ascunda ceea ce ei credeau ca a fi adevarul Si catharii si husitii, si Bernanger din Tours si Siger din Barbant si William dQO ccam au luptat pentru ideile lor Daca gandesc inca teologic, daca razvratirea l or mai este inca si razvratire teologica, faptul tine de acea suprematie a teolo giei de care vorbea Engels Ce-i drept, atat catharii, husitii, sau alti filozofi nu au fost atei Nici chia r un panteist precum Amaury de Bene ori un materialist precum David de Dinant nu ajung la ateism propriu-zis Numai Occam in secolul al XiV-lea va spune ca desp re Dumnezeu nu putem sti daca exista cu siguranta Nu spune insa ca nu este Filozofii sunt in acelasi timp si teologi si, teologi fiind, nu o singura data p un in discutie dogmele incercand sa le aduca un plus de inteligibilitate Cu toate acestea, ereziile cu predominant caracter social si cele de tip filozof ic nu sunt reductibile la cele religioase, neramanand la heterodoxia religioasa Fara a fi insemnat o desprindere radicala de spiritualitatea crestina, ele n-o imbogatesc pe aceasta, nu-i aduc un plus de adevar si de trainicie, n-o fac mai rationala Cu cat militeaza mai decis pentru adevar, pentru bine, pentru frumos, pe scurt p entru om, ereticii se detaseaza de o spiritualitate neinstare, prin insasi natur a ei, sa insoteasca omul in continua sa inaintare Ereticii ajung deci sa faca opozitie si nu si-o premediteaza Ei nu contesta spi ritualitatii religioase adevarul Catharii propovaduiau intoarcerea la spiritul evanghelilor; Abelard, cand demonstra ca Tatal, Fiul si Sfantul Duh sunt defapt puteri si nu persoane, se folosea tot de textul lor, iar Occam punea pe Hristos insusi sa sustina hegemonia puterii civile in stat Beranger, apoi, cand divulga irationalitatea transubstantierii, urmarea altceva decat sa epureze crestinismu l de contradictii, sa-l faca deci rational, si Roscelin cand valorifica individu alele pornea de la convingerea ca, facand parte din creatie, ele nu au cum sa fi e Dres diaboliC D lucruri ale diavolului Pornind de la principiile crestinismului si tinzand catre adevar ajung la adevar uri care scot la iveala cu atat mai mult dificultatile credintei cu cat sunt pus e in legatura cu ea, ca si cum ar putea, prin firea lucrurilor, sa consune cu da tele ei insa adevarurile lor aduc mai degraba cu un cal troian nedorit, ce-i dr ept, decat cu firesti completari sau dezvoltari ale QadevarurilorQ credintei Ereticii ajung asadar sa faca opozitie prin chiar tendinta lor catre valori, cat re om Adesea nu se trece dincolo de o vaga aspiratie, nu o singura data mesajul se pierde ca firul unui paraias inainte de a ajunge la rau Ereticii care gandesc la o alta asezare a lumiii nu stiu, cei mai multi, ca salv area este in viitor si gandesc readucerea in actualitate a unor forme de viata r evolute J Le Goff scria in QCivilizatia Occidentului medievalQ ca viitorul se afla in urma lor Ei pasesc inainte cu capul intors inapoi Nici catharii, nici chiar husitii, desi sunt protagonistii unui adevarat razboi civil antifeudal, nu vizeaza la alta asezare a relatiilor dintre oameni decat cr estina, dar dupa principiile crestinismului primitiv Daca ar fi ramas doar la revendicarea religioasa, s-ar putea spuen despre progra mul acestor erezii ca este de doua ori reactionar: o data ca este indreptat pase ist si apoi ca nu iese din cadrele crestinismului Reactionara in ceea ce prives te forma, ca orice erezie, erezia de la orase care este de fapt erezia oficiala din evul mediu, si mai cu seama erezia care exprima direct nevoile taranimii si ale plebeilor si care istovarasea aproape intotdeauna o rascoala, prin ostalitat ea fata de feudalitatea clericala tot mai agresiva si mai acaparatoare, exprimau rezinstenta si totodata, desi vag, anticipau forme de organizare viitoare Ereziile care exprimau nevoile taranimii indeosebi, cerand revenirea la crestini smul primitiv presupuneau restabilirea raporturilor de egalitate existente intre membrii comunitatii religioase in timpul crestinismului primitiv si recunoaster ea acestei egalitati ca norma si in viata laica a cetatenilor Ea a preconizat c a egalitatea fiilor domnului sa fie extinsa astfel incat sa se ajunga la o egali tate cetateneasca si, in parte, chiar la o egalitate de avere ideea reorganizarii bisericii, in acelasi timp, dupa principiile crestinismului primitiv, desi paseista, finalizata in refacerea si nu in distrugerea comunitati i crestine, sustine mai degraba o antibiserica, nu doar in sensul ca neaga biser ica romano-catolica, deci nu doar relativ la o anume forma de organizare Eretic ii, in special catharii si husitii, vor un crestinism pentru toti, fara mistere, fara ierarhie, cu ritual nefastuos Un crestinism spiritualizat in care credinc iosul sa-si fie si preot Cultul public era aproape inexistent la cathari Se adunau in locuri neconsacrat e in mod special, unde fidelii sau simplii credinciosi participau la recitarea i n comun a Oratiunii duminicale, isi impartaseau public si intr-o maniera general a greselile primind iertarea de la pastorii lor, ascultau predici si invataturi morale, luau parte la masa ritualaD Ei anticipasera oarecum reforma luterana care avea sa elibereze Qpe om de religioz itatea exterioara pentru ca a facut din religiozitate lumea launtrica a omuluiD (K arl Marx ? F Engels, Opere i, E S P L P, 1957, p 421) Unii eretici au nostalgia crestinismului primitiv, in care vad singura sansa de a trai omeneste in numele aceluia, de altfel, isi inaltau protestul Cum tot timpul evului mediu crestinismul primitiv a fost evocat de eretici in im potrivirea lor fata de biserica Faptul se explica, desigur, prin caracterul tot usi protestatar al aceluia Desi cuprindea diverse conceptii individuale contrad ictorii, unele mai clare, dar cea mai mare parte din ele confuze, prin ele asa c um erau, crestinismul primitiv se afla in opozitie fata de oranduirea existenta, fata de detinatorii puterii, spunea Engels Ereticilor nu li s-a putut ierta anticlericalismul si antifeudalismul in evul m ediu, s-a inceput prin alugarea lor din comunitate, mai apoi prin aplicarea unor pedepse care merg pana la suprimare Daca Pavel in Epistola catre Tit (3, 10) indemna: QDupa intaia si a doua mustrare departeaza-te de cel ce aduce dezbinareaD, Tertulian, apologet al bisericii (aprox 160 □ 240), in ultima parte a vietii si el eretic, cerea insa credinciosilor sa rupa orice legatura cu airetikoi, iar ignatiu din Antiohia, parinte apostolic di n secolul al ii-lea, mai violent, numea erezia otrava amestecata cu miere si pe eretici lupi deghizati in miei Pedepsirea ereticilor s-a trecut dupa oficializarea crestinismului intre anii 31 3 si 324, fiind inchisi, li se retrag drepturile si li sunt arse cartile insa i n anul 385, imparatul roman Maximus da curs condamnarii la moarte a lui Priscill ianus de catre sinodul de la Casareea-Augusta (380) la cererea expresa a doi epi scopi spanioli: idacius si ithacius Apogeul represiunii este atins in secolul Xii-lea, cand se organizeaza instituti a de trista faima a inchizitiei si biserica obtine victoria asupra albigenozilor in acelasi secol, printr-un decret al conciliului de la Latran din anul 1215 se hotaraste excomunicarea, din principiu, a celor reputati de erezie, retragerea j uristictiei eclesiastice, interzicerea disputelor cu ereticii, declararea ilicit a a casatoriilor cu ei, etc insa masurile represive nu pun capat miscarilor eretice Este infranta aici, apa re peste o vreme in alta parte, este distrusa una, va fi inlocuita cu alta Desi in aparenta izolate, ereziile comunica, fuzioneaza adesea, incat se conture aza, indeosebi in cazul ereziilor cu caracter social, o miscare unica antifeudal a si anticlericala Mai intai, desi cu programe deosebite, erezia de la orase a burgerilor, si erezi a care exprima direct nevoile taranimii si ale plebilor, cand interesele luptei antifeudale o cer, se alatura Fara indoiala, nu se poate explica miscarea cathara prin influenta, numai prin i nfluenta maniheista, transmisa prin erezia bogomilica De aceasta transmitere tr ebuie sa tinem insa seama nu in primul rand pentru a explica geneza ereziei ulte rioare, ci spre a pune in evidenta solidaritatea miscarilor protestatare, circul atia mesajelor, receptarea, valorificarea lor superioara Pentru ca de la manihe ism la catharism este strabatut drumul de la o erezie cu caracter social, deopot riva antifeudala si anticlericala Miscarile eretice, mai mult sau mai putin contemporane au interferat adesea sau chiar s-au contopit Ereziile, mai cu seama cele sociale si filozofice, se afla la izvoarele reformei si renasterii si astfel la izvoarele epocii noi, moderne Prin mesajul lor, ereticii nu numai ca au anticipat o alta lume, mai umana, insa au si luptat pentru ea Pastele la romani Pentru romani, pregatirea Pastelui inseamna mai intai curatenia si bucatele care se fac in casa Ca si in celelalte scenarii de innoire sezoniera sau anuala a t impului calendaristic, de Pasti se fac sacrificii violente (taiatul mielului si, in unele zone, a purcelului sau vitelului, spartul oualor), se prepara alimente rituale (colaci, pasca), se aprind luminile, se crede ca se deschid mormintele si cerurile, ca vorbesc animalele, ard comorile etc in traditia populara de la noi, oul rosu de Pasti ar avea puteri miraculoase, de vindecare, de indepartare a raului, fiind purtator de sanatate, frumusete, vigoare si spor Si pentru ca romanilor Pastele li s-a parut foarte important, au mai imaginat si alte DfeluriQ de Pasti: Pastele Blajinilor, sarbatoare populara cu data mobila, sin onima cu Pastele Mortilor, sau Lunea Mortilor, care este dedicata spiritelor mos ilor si stramosilor capabile sa se ospateze si se se bucure de sarbatoare, la fe l ca cei vii Si tot asa a fost QinventatD Pastele Cailor, sarbatoare cu data mobila (ziua de joi din a sasea saptamana care urmeaza dupa Paste), cand se crede ca, pentru un ceas , o singura data pe an, se satura caii de pascut iarba importanta sarbatorii sa diminuat treptat, capatand un inteles peiorativ: a nu inapoia ceea ce ai impru mutat, a amana pana la QSfantul asteaptaD, a nu te tine de cuvant in legendele nati vitatii si in unele colinde, sensul nou al sarbatorii este pus pe seama blestemu lui aruncat asupra cailor, animale nerumegatoare, in permanenta nesatule, de cat re Maica Domnului, care a fost incomodata de tropotul, nechezatul, mancatul si r ontaitul nutretului in timpul nasterii lui iisus, in ieslea din grajdul lui Crac iun Cu variante si credinte locale, sarbatoarea a fost atestata pretutindeni in Romania Ouale rosii si mitologia Oul de Pasti D legende si simboluri inca de la inceputurile omenirii, oul a fost considerat, datorita formei sale un simbol al pamantului Gratie asocierii lui evidente cu inceputurile vietii , oul a stat la baza multor mituri legate de creatia lumii Simbol al fertilitatii, re nasterii si ciclului vietii , el s-a impus de la sine drept o componenta importa nta a sarbatorilor primaverii , inca din vremurile precrestine Babilonienii vedeau in ou un simbol sacru Potrivit mitologiei lor , zeita Astart e isi facuse aparitia in lume dintr-un ou urias cazut din ceruri in fluviul Eufr at Unii istorici fac o legatura intre numele zeitei babiloniene , Estera , o ze ita saxona sau nord-europeana celebrata in perioada primaverii si DEasterQ , denumir ea pastelui in limba engleza Conceptul oului sacru din Babilon s-a raspandit in numeroase regiuni ale lumii i n cosmogonia stravechilor persi , soarele , luna si pamantul s-au ivit in noapte a haosului dintr-un ou primordial in Egiptul antic , intr-un mit asemanator, soa rele a venit pe lume dintr-un ou in Roma antica , oul sfant preceda procesiunil e desfasurate in onoarea zeitei mama De asemeni , oul era o componenta esentiala a misterelor lui Bacchus Druizii si-au insusit imaginea oului drept emblema lo r sacra in mitologia hindusa , Brahma a creat bolta cereasca din coaja unui ou, si pamantul din continutul acestuia in intreaga Europa , dar si in Asia , ouale erau colorate in vederea unor festivitati religioase importante in nordul Europe i , ouale , potente simboluri ale fertilitatii, erau utilizate in ritualuri de i ntarire a unei femei in scopul purtarii cu succes a sarcinii Oul joaca un rol im portant in Pastele evreiesc , ocazie cu care este amplasat pe o tava speciala , semnificand pierderea si sacrificiul in China , ouale rosii sunt daruite la o lu na dupa nasterea unui copil , cu prilejul unei Dpetreceri a oului sau ghimberuluiD ; inca o exemplificare a simbolismului oului , legat de fertilitate si ivirea une i noi vieti Ouale colorate , in general , cele rosii , in particular , isi au originea in vr emurile stravechi din Europa si Asia , cand anul nou era celebrat cu ocazia echi noxului de primavara Daca, odata cu trecerea timpului, europenii au ajuns sa sa rbatoreasca noul an in preajma solstitiului de iarna , multe popoare asiatice au pastrat traditia de a-l marca in perioada solstitiului solar, ocazie cu care ex ista obiceiul de a se darui oua multicolore De altfel, in unele zone din Rusia, exista inca traditia de a se face cadou oua colorate chiar si cu ocazia anului nou din perioada iernii Echinoxul de primavara si anul nou in multe traditii , acest echinoctiu constituia inceputul unui nou an Anul nou a l romanilor debuta odata cu idele lui Marte ( 15 martie), iar noul an astrologic incepe in ziua echinoxului, cand Luna se muta in cel dintai semn al Zodiacului, Aries sau Berbec Zeul grec Ares este echivalentul zeului roman Marte, din al ca rui nume provine denumirea lunii martie Sarbatoarea Nawruz , de celebrare a noului an persan , are loc odata cu echinoxu l de primavara Cu aceasta ocazie , se obisnuieste sa se manance 7 feluri de man care , toate purtand un nume care incepe cu litera DsD Potrivit obiceiului arab , m asa este decorata cu o oglinda , un bol cu apa in care pluteste o proaspat culea sa frunza , un candelabru continand cate o lumanare pentru fiecare copil din cas a , o carte a Coranului , apa de trandafiri , dulciuri , fructe, peste si oua co lorate Sosirea primaverii Cu prilejul echinoxului de primavara , noul anotimp isi intra cu adevarat in dre pturi Zeita Demeter ( Demetra) ajunge din nou alaturi de fiica ei Kore (Cora , s au esenta primaverii) , care a fost plecata vreme de sase luni in lumea subpaman teana Luna martie cuprinde sarbatori dedicate tuturor maretelor zeite-mama : is is, Astarte, Aphrodite, Cybele si Fecioara Maria Zeitele se lasa intrevazute in muguri si flori, in frunzele fragede ale arborilo r si in plantele incoltind pe campii, in imperecherea pasarilor si nasterea anim alelor in ciclul agricol, primavara este perioada insamantarilor O asigurare ca viata isi continua menirea invierea din morti in miturile majore ale omenirii, zeii anului , precum Attis, Adonis, Osiris si D ionysus, mor, asemeni lui Christos, pentru a reinvia odata cu sosirea noului an Acesti zei sunt intotdeuna fii ai unui atotputernic Zeu si al unei femei murito are, ei aducand binecuvantare si salvare umanitatii, uneori prin intermediul unu i sacrificiu Aceste zeitati simbolizeaza vegetatia, moarta in fiecare an (odata cu recolta) si renascuta in primavara in Roma antica, ritul de 10 zile dedicat zeului Attis, fiul zeitei Cybele, debut a pe data de 15 martie Cu acest prilej, un pin , reprezentandu-l pe Attis , era imbracat cu panza de in , decorat cu flori de violeta si amplasat in camera mor tuara a templului in Qziua sangeluiD sau Qvinerea neagraD, preotii cultului isi taiau ri tual corpurile cu un cutit , in timp ce dansau extatic , intrupand durerea lui C ybele si ajutand, in acest fel , la readucerea la viata a lui Attis Doua zile m ai tarziu, un preot deschidea , in zori, camera mortuara , anuntand ca este goal a si ca zeul Attis a reinviat Aceasta zi era cunoscuta sub numele de Hilaria sau Qziua bucurieiQ Toate aceste mituri scenarii initiatice sunt premergatoare interpretarii crestin e Fie imprumutand de la ele, fie asimiland, crestinismul a transformat Pastele intr-un Qeveniment globalQ Christos este asemeni luceafarului diminetii, intrucat el coboara in moarte si s e ridica in lumina din nou, precum Attis, Kore, inanna si ishtar Nu a fost intamplator faptul ca Zeii cu Coarne ai religiilor pagane ariene din E uropa au fost mai tarziu demonizati sub dominatia religioasa a crestinismului A desea in istorie, ideologiile rivale aveau o tendinta de a demoniza si a distrug e opozitia, iar crestinismul n-a reprezentat o exceptie in vechile religii si mistere esoterice, coarnele de pe capul uman au simbolizat intotdeauna divinitatea si inalta intelepciune imaginea umana incornorata era, de asemenea, reprezentativa pentru virilitate si fertilitate Era cel mai comun si mai natural lucru sa gasesti astfel de caracteristici la multe dintre zeitat ile timpurii Doar dupa aparitia si impunerea crestinismului, religiile pagane b azate pe natura s-au retras de pe scena mondiala a istoriei in consecinta, mare ata intelepciune esoterica si zeii incornorati ai epocilor stravechi au fost fer iti de vulgarizare Cunoastere ascunsa a fost mai tarziu definita ca DocultaD; ceea ce inseamna, pur si simplu DascunsaD Ocultismul este, asadar, studiul celor ascunse , dizolvand implicatiile diabolice ale termenului Prin cercetari antropologice se poate trasa linia prototipurilor zeilor incornor ati pana in paleolitic Cele mai timpurii reprezentari ale unei astfel de figuri au fost gasite pictate pe peretii interiori ai pesterii Trois Freres din Ariege , Franta, si dateaza de la sfarsitul paleoliticului in mijlocul unui grup de an imale, imaginea unui om purtand o blana de cerb si avand pe cap coarne de cerb Este evident din pozitia relativa a tuturor personajelor ca omul este dominant s i ca savaseste o ceremonie Chiar daca omul-cerb este cel mai important dintre p ersonajele incornorate ale acestei perioade timpurii, exista multe desene mai mi ci ale unor oameni mascati si incornorati pe obiecte de os si piatra Arta paleo litica a disparut brusc si complet inainte de era neolitica; a fost pur si simpl u stearsa din Europa Arienii neolitici au lasat putine astfel de dovezi artisti ce; cele care au supravietuit infatiseaza predominant personaje feminine in Epoca Bronzului, figurile incornorate au cunoscut o noua inflorire printre tr iburile indo-europene (ariene) din Egipt, Mesopotamia si india Zeii incornorati erau chiar banali in mesopotamia, ca si in babilon si Asiria Capul de cupru ga sit in mormantul de aur al lui Ur se crede ca este mai timpurie decat prima dina stie Egipteana, demonstrand un stadiu avansat al prelucrarii metalului Atunci c and Alexandru cel Mare s-a ridicat deasupra tuturor regilor pamantului si s-a au to-intitulat DzeuD, a purtat un coif cu coarne ca simbol al divinitatii sale Polite ismul se pare ca a aparut in culturile ariene, in est si in vest, o data cu ames tecarea triburilor, fiecare cu proprii zei Zeitatile incornorate prevalau in Gr ecia si Roma Cel mai mare zeu incornorat al galilor pagani a fost cunoscut drept Cernunnos i magini ale acestui arhetip dateaza de acum 20 000 de ani in dialectul englez er a DHerneD (Wotan) in Europa de Nord se folosea stravechiul echivalent DNeckQ sau DNickQ, in semnand QspiritD A avut o priza atat de mare la popor incat biserica crestina s-a v azut nevoita sa-l accepte Asa ca a fost canonizat ca Sf Nicolae, care in Cornw all inca isi pastreaza coarnele Putini stiu azi ca Santa Claus are radacini tra ditionale si simbolice in Wotan De-a lungul vremii numele zeitatilor s-au schimbat dar esenta a ramas aceeasi P e langa Cernunnos, stravechiul zeu celtic QBelenosD (Bel) era cel mai venerat in int reaga Galie si este inca celebrat in traditionalul festival Beltane Scriitori c lasici il asociaza cu Apollo Grecii timpurii au mostenit de la Mesopotamia un zeu personificare a naturii, QOur anosD, ceea ce inseamna QcerQ Ouranos a fost mai tarziu uzurpat ca zeu ceresc de catr e fiul sau Cronos, inlocuit mai tarziu de DZeusD Zeul celtic Lugus a fost caracteri zat ca fiind Qcel stralucitorQ Caesar l-a identificat cu zeul roman Mercur, cel car e a fost deseori comparat cu Wotan Stravechea zeitate a triburilor teutonice er a Tatal-Ceresc Tyr (Tiw, Tew, Teu) inlocuit mai tarziu cu Wotan Dintre toti zei i arieni care au aparut si au disparut, Wotan ramane constant Ca si zeul incornorat, Herne Vanatorul, purtarea coarnelor de cerb simbolizeaza forta Ur, puterea primordiala a padurii, asa cum o caracterizeaza runa Uruz Wot an ca si Herne impartasesc si alte caracteristici similare cu cele ale lui Cernu nnos , ca Domn al Padurii si Animalelor Wotan este, de asemenea, spiritul din s patele QOmului VerdeD larg raspandit in reprezentarile artistice si arhitectonice al e culturii europene Herne a fost cunoscut ca fiind ghidul mistic al lui Robin Hood Vedem, de asemen ea, aici, legatura cu Wotan, personificat ca Merlin, care a fost ghidul mistic a l Regelui Arthur Mitologia nordica, sau scandinavica, este ramura mitologiei germanice care s-a c onservat cel mai bine si se inrudeste foarte mult cu mitologia anglo-saxona Religia nordica era foarte diferita fata de cele de astazi, deoarece nu era una revelatorie si nu a fost instituita de un muritor caruia zeii ii incredintasera adevarul Miturile lor erau transmise pe cala orala, de obicei sub forma unor poeme, conti nuand pana in era vikingilor in folclorul scandinavic, vechile credinte pagane au rezistat pana astazi, mai ales in zonele rurale Altele, au fost readuse la v iata de neopaganismul germanic Dintre toate divinitatile feminine cea mai renumita, cea mai activa, cea mai mis tica din intreg panteonul nordic este zeita Freya Freya, numele insusi curge usor de pe buzele Arienilor, se scufunda in antichita te si este adanc intiparit in inceputurile timpurii ale memoriei noastre genetic e intr-adevar, a fost stravechea, voluptuoasa seducatoare, Freya din Vanir, cea care l-a invatat pe Tatal Wotan arta samanica sejdr Ea este cea conduce Valkir iile spre si de la campurile de lupta Ea este sora geamana a zeului Frey, fiica a lui Njord si Nerthus, precum si alter ego al mamei Frigga, Freya, zeita a iub irii, fertilitatii, a cunoasterii magice si mistice Nu e astfel de mirare, asad ar, ca ea a ramas principala imagine a practicantelor sejdr Sejdr (say-there) e ste o forma de samanism arian, implicand transa (stari de constiinta alterate) s i divinatia , ce au luat nastere odata cu Freya in conceptia Ei, sejdr, era o p utere (abilitate) mistica, feminina Aceasta poate implica uneori schimbarea for mei, calatorii ale corpului astral prin cele noua lumi, profetie, magie sexuala, consumarea anumitor ierburi si cunoasterea runelor Arta sejdr este cunoscuta c a Dtehnica extazuluiD Freya a fost recunoscuta ca Marea Dis Disir (zeitele) au fost cunoscute ca fiin d noua femei imbracate in negru si purtand sabii Noua (numar lunar) era conside rat cel mai sacru si mai misterios dintre numere La inceputul iernii, in specia l in Suedia, aceste spirite D si Freya D erau venerate in cadrul unei ceremonii numi te Disablot Disir aduceau noroc, dar ele erau, de asemenea, nemiloase in aplica rea justitiei Disir erau fiinte feminine misterioase, apropiate de Fylgjir si V alkirii, in legatura directa cu Freya, vazuta ca zeita a mortii Era intelept sa pastrezi bune relatii cu Disir si sa nu uiti sa le aduci daruri sacrificiale, d eoarece ele puteau prevesti moartea si aveau anumite puteri protectoare asupra c aselor si holdelor in perioada vikingilor, Disir erau celebrate la Uppsala in c adrul unei mari sarbatori tinute in luna Februarie, la luna plina Arta feminina sejdr este de regula practicata de o femeie cunoscuta ca volva sau seeress (preoteasa) care, atunci cand se apeleaza la serviciile sale, se va ase za pe o platforma inalta si va intra intr-o transa indusa de incantatii, dupa ca re va raspunde intrebarilor privind anumite aspecte ale viitorului Deoarece in aceste conditii preoteasa va cauta informatii din lumea spiritelor, ea va fi cap abila sa raspunda oricaror intrebari Exista momente in care sejdr poate fi o activitate periculoasa, folosita pentru a face rau sau chiar a ucide Deseori extazul obtinut prin sejdr feminin rivaliz eaza cu ritualurile sejdr masculine ale lui Wotan, Thor si Frey in mod traditional, o preoteasa a cultului lui Freya, cunoscuta ca DsejdkunaD, se in vestmanteaza cu o mantie neagra, cu cizme de piele si manusi din blana de pisica Atat triburile celtice cat si cele teutonice respectau in cel mai inalt grad ace ste preotese, inca din cele mai vechi timpuri Pentru ei, sejdkuna poseda cunoas terea misterelor lumii si vietii, mult deasupra puterii de intelegere a razboini cilor Ei au mers atat de departe in aceasta credinta incat istoricul roman Taci tus scria, Dexista ceva divin in legatura cu acest sex Ei asculta sfatul femeii c u docilitate, si le respecta ca pe niste oracole D Tacitus a mentionat de asemenea propriile sale observatii personale asupra unei sejdkuna, pe care a descris-o c a pe o poetica si nebuloasa Velda, o profeteasa singuratica, traind intr-un turn de unde isi exercita puterea asupra unui vast teritoriu Practicant sejdr, barbat sau femeie, era considerata acea persoana apartinand tr iburilor pagane ariene care avea abilitatea si puterea de a intra in contact cu lumea spiritelor in cautarea cunoasterii speciale asupra viitorului si vindecari i bolnavilor Se cunostea faptul ca sejdmadr si sejkuna se inaltau in lumea spiritelor urcand fizic intr-un copac, ce reprezenta simbolic Yggdrasill, copacul lumii sau axa co smica interesant de notat ca cuvantul DsamanismD deriva din cuvantul vedic DsramQ insem nand Da se incalziD sau a Dpractica austeritateaD Cuvantul norvegian DsejdrD inseamna de as emenea DincalzireD sau DfierbereD istoria ne spune ca acest samanism este o practica tr aditionala originara din Rusia Alba Numele Freya si Frey inseamna DDoamnaD si DDomnQ P rintre multele titluri ale lui Freya, este cunoscuta ca fiind QRegina VallkiriilorQ Credinta in femei magice calare, trimise din taramurile astrale era foarte rasp andita in Europa Nordica Credinta in femei magice calare trimise de pe taramurile astrale era foarte rasp andita in Europa nordica Se pare ca era chiar curenta in Normandia, deoarece a fost condamnata de un sobor de episcopi la Roueni, de unde se poate deduce, potr ivit unuia dintre cei mai timpurii istorici ai mitologiei nordice, ca aceste cal atorii au loc des in Normandia si ca atunci cand norvegienii s-au asezat in acea sta provincie nu au putut renunta la respectiva credinta, nici chiar dupa ce au fost fortati sa accepte straina credinta crestina Scandinavii se refereau la sinele-umbra sau sinele non-fizic, ca la DFylgjaD, care g rosier tradus inseamna Qal doileaD sau Qcel ce urmeazaQ Momentul in care aceasta dublur a era mai probabil sa dispara din trupul celui pe care-l locuia era in timpul so mnului in legende, Fylgjir dobandea o existenta din ce in ce mai independenta Se credea ca, daca aparea necesitatea, spirite ale strabunilor se manifestau in diverse forme fizice Un Fylgja era cunoscut ca fiind aliatul razboinicului , de ajutor in batalia cu spiritele vrajmase Precum Disele, ei aveau profeticul da r de a prevedea viitorul si a avertiza asupra pericolelor Mari invatatori in cercuri mistice au existat in toate societatile si in toate e pocile, oameni care au descoperit ca cea mai mare binefacere pe care o pot aduce semenilor este de a-i invata, mai ales de a-i pune in acord cu ceea ce intrupea za vietile lor Acestia sunt oameni care actioneaza cu intelepciune A fost into tdeauna o cale dificila, laborioasa si, uneori chiar primejdioasa pentru cei car e studiau si practicau stiinta esoterica continuta de misterele pagane Miturile , legendele, povestile eroice, zeii indigeni au slujit ca o cale de a asigura su pravietuirea acestor cunostinte stravechi, care leaga laolalta rasa noastra si r eveleaza cel mai profund nivel al constiintei noastre Cultul lui Freyja este doar una dintre caile ce duc spre o vasta comoara de inte lepciune, mostenire si evolutie spirituala care alcatuiesc trupul wotanismului Atata timp cat omul arian suprvietuieste, Freyja, asemenea contemporanelor sale Frigga, Afrodita si isis, va ramane acea sublima zeita matriarhala eterna care n e indruma prin matricea fizica si cea astrala a cosmosului si haosului, pentru a asigura pe vecie atat dezvoltarea noastra personala cat si cea a rasei noastre Se pare ca aceasta inviere, chiar daca a fost istorica si autentica, a fost una in spirit, una profund simbolica si ritualica Probabil la acea vreme apostolii (ca niste adevarati ucenici initiati) au intele s perfect! Sensul a fost pervertit de Petru si mai tarziu de noua Biserica organizata de el (putinele documente ale epocii concordate cu cele scrise de gnostici si esenien i) atesta diferenta flagranta dintre principiile unei biserici pamantesti si reg atul absolut neomenesc dincolo de moarte propovaduit de initiat Petru a mistificat eronat aceasta moarte profitand de pe urma ei in sens psihologic, fundamental mitic D isus trebuia sa moara pentru a demonstra p erisabilitatea acestei lumi indoielnice invatatura lui este mult mai profunda decat s-ar putea crede intelegem cele aduse de iisus in discutie ca un prag filozofic sau mai degraba p sihologic peste care ucenicii sai trebuiau sa treaca Botezul apei, Cina cea de taina, Schimbarea la fata sunt evenimente profund miti ce, arhaizante, care au rolul de a invia trecutul, de a ne trimite cu mintea la Simbol Asta se dorea moartea si invierea lui D adevaratul Simbol Probabil, influentat de legile lui Moise, traditia ebraica, poate si cunostinte mai mult sau mai putin ezoterice babiloniene isus a incercat o reconciliere a ma teriei in spirit A promis o noua lume si o noua umanitate dar in Spirit Cei care asteapta Judeca ta de Apoi pot astepta la fel de bine sa castige la loto Problema e gresit interpretata, vizualizata si mai ales redusa in imperfectiunea ei invierea ca fapt istoric in biografia lui Christos Evanghelile dau o reprezentare completa a evenimentelor care au urmat crucificar ii si mortii sale Totodata, Marcu nu mentioneaza decat mormantul deschis si gol , si momentul in care s-a creat povestea aparitiei corpului lui Christos Prima relatare despre Christos inviat e cea a Mariei din Magdala, de la care el gonise sapte demoni insa apare curios rezumata in Marcu, ca si cum cineva a constatat ca relatarea lui Marcu e prea scurta si ar fi fost completata ulterior izvorul cel mai vechi al invierii este Pavel, iar el nu este un martor ocular; e l pune insa accentul cu tarie asupra importantei absolute si vitale a invierii, ca si asupra autenticitatii povestirii respective (Corinticul, 15, 14 si urm 1 5 5 si urm ) Ca martori, el il mentioneaza mai intai pe Cephas (Petru, primul, apoi pe cei doisprezece, apoi pe cei cinci sute, apoi pe iacob Apostolii, si i n final pe sine insusi Acest aspect este interesant pentru ca experienta lui pe rsonala consta, este cat se poate de evident, intr-o viziune care i s- a impus in chip spiritual, in timp ce relatarile mai tardive insista asupra caracterului m aterialmente concret al corpului lui Christos; (mai ales Luca 24, 12 si loan, 20, 24 si urm ) Marturiile evanghelistilor nu coincid decat asupra faptului ca mormantul era gol si deloc asupra cronologiei marturiilor oculare Aici traditia inceteaza complet de a mai fi fiabila Daca mai adaugam la aceasta si povestea stirsitului lui iuda, care trebuie sa fi fost pentru crestini un foarte interesa nt obiect al aversiunii, indoielile noastre privind povestea invierii sunt agrav ate: asupra manierei in care a murit el exista doua versiuni total diferite scari-mormantCa fapt istoric, invierea este indoielnica Daca am extinde benefic iul indoielii la asemenea asertiuni contradictorii, am putea intruchipa posibili tatea unei viziuni, atat individuala cat si colectiva (si, mai putin probabil, a unei materializari) Concluzia la care au ajuns primii crestini □ pentru ca Christos a inviat din morti , la fel vom invia si noi, intr-un corp nou si neperisabil, care ii starnea lui Pavel cele mai mari temeri: nu are nici o valoare si este la fel de inconsistent a ca si asteptarea QCaci daca Christos nu a inviat, atunci predica noastra si cre dinta voastra este zadarnicaD (i Corintieni 15 14) Dupa cum o arata numeroasele povestiri miraculoase continute in evanghelii, real itatile spirituale nu puteau fi puse la indemana unui popor incult si destul de primitiv decat prin QmiracoleD masive si tangibile, sau prin povesti de acelasi gen Concretismul era inevitabil, cu toate implicatiile sale grotesti De pilda, cei care credeau in Christos trebuiau sa primeasca prin binecuvantarea lui Dumnezeu , la inviere, un corp transfigurat; la fel si necredinciosii si pacatosii, numai ca ei trebuiau sa fie torturati o vreme in infern sau in purgatoriu Pentru ace asta operatie era indispensabil un corp indestructibil, altminteri damnarea ar f i luat sfirsit intr-o clipa invierea ca eveniment psihologic in aceasta privinta, faptele sunt perfect clare si bine atestate: viata terestra a omului-Dumnezeu se implineste prin invierea sa si suirea la ceruri inca de l a inceput, aceasta a fost credinta ferma a crestinismului in mitolgie, este par ticularitatea eroului de a birui moartea si de a chema la viata parintii, stramo sii poporului sau, etc El avea o personalitate mai implinita, mai bogata si mai puternica decat muritorii de rand Desi el insusi este muritor, existenta sa nu era neantizata de moarte: el supravietuieste, intr-o forma putin modificata La nivelul unei civilizatii mai elevate, el se aseamana cu Dumnezeul care moare si invie ca si Osiris, care devine in fiecare fiinta umana Sinele ca arhetip reprezinta o totalitate care nu poate fi exprimata decat prin simboluri Este o imagine colectiva care depaseste ca atare individul in timp si in spatiu; in aceasta perspectiva, nu mai este dificil sa sesizam in ce masura povestea invierii constituie proiectia unei cunoasteri indirecte a Sinelui, care a aparut sub trasaturile unui om Un anume isus din Nazareth, despre care au ci rculat o multime de zvonuri Este putin probabil ca cei care au crezut in acest mit sa fi realizat logic impo sibilitatea ca un trup pieritor sa fie supus damnarii Prin urmare, este la fel de putin probabil ca inzestrarea pacatosilor cu un trup nepieritor sa fi urmarit desfiintarea acestei contradictii Mai degraba, credem ca toate aceste concepti i coexistau pasnic in mentalitatea credinciosilor de ieri fara a putea fi suspec tate de ilogism Chiar daca, la prima vedere, mitul lui isus trimite la mitologiile bine cunoscut e ale eroilor nemuritori, nu credem ca el poate fi redus la acestea din urma Ex ista obiceiul, pagubos, de a reduce o figura mitologica la un model deja constit uit, in virtutea faptului ca si aceasta figura s-ar caracteriza prin cateva din elementele modelului Este ca si cum am spune ca totii indivizii care se numesc Vasile sunt betivi si se casatoresc la varsta de 25 de ani Pentru ca un Vasile, considerat etalon, asuma candva toate aceste detalii biografice Sa revenim la invierea lui isus in acele timpuri, puterea vechilor zei fusese i nlocuita de cea a zeului vizibil: Cezarul, singurul caruia trebuia sa i se aduca sacrificii Dar aceasta substituire era la fel de nesatisfacatoare ca si cea ca re l-a inlocuit pe Dumnezeu cu Statul comunist De aceea s-a incercat frenetic s i disperat sa se creeze, chiar si cu un material indoielnic, un suveran spiritua l unic, un pantocrator in opozitie cu divinitatea concretizata de Roma (ce mize rabila gluma a istoriei: sa-l inlocuiesti pe Cezar cu ministerul pontifical al s fantului Petru!) mormant-isusCei care au scris evangheliile erau, ca si Pavel, preocupati sa conc entreze caracteristicile miraculoase si semnificatiile spirituale in persoana ta narului rabin, cvasi-necunoscut, care, dupa o cariera care nu va fi durat probab il decat un an, si-a gasit un sfarsit prematur Noi stim ce au facut ei din el, dar nu stim in schimb, pana in ce punct aceasta imagine corespunde realitatii i storice a omului, inabusit sub o avalansa de proiectii? Nu stim daca el era Logo sul si Christosul vesnic viu in orice caz, acest lucru este lipsit de important a Ultimele secole precrestine: acestia ajunsesera deja la ideea unui Osiris indivi dual La urma urmelor, Egiptul a devenit indata crestin, fara nici o ezitare in realitate, omul modern nu este supus autoritatii unui Qstat anonimQ, ci unei elit e politice care detine puterea si care manipuleaza in propriul ei folos contract ul social si ideea de stat Diferenta este ca ideea de stat si tot ceea ce decur ge din ea nu ofera aceleasi orizonturi spirituale ca si reprezentarile religioas e de odinioara Pentru primii crestini, ca si pentru toti primitivii, trebuia ca invierea sa fie un eveniment concret, material, care poate fi vazut cu ochii si atins cu mainil e Ca si cum spiritul n-ar avea o existenta proprie Chiar si astazi, oamenii nu pot sesiza fara dificultate realitatea unui eveniment psihic, daca acesta nu es te totodata si concret La drept vorbind, invierea ca eveniment psihic nu este c oncreta Ea este o experienta pur psihica cruce-isusDupa moartea lui isus Teologul Lesslie Newbigin spune ca Qintreaga invatatura crestina ar cadea daca am descoperi ca viata, moartea si invierea lui isus nu sunt evenimente reale in ist orie ci doar mituri pentru a ilustra adevaruri departe de aceste intamplari Q invataturile crestine ne spun ca isus este QFiul lui DumnezeuQ, care a venit pentru a ne salva pentru pacatele noastre lacov era probabil singurul care cunostea intregul adevar despre viata lui isus Era var primar cu ioan Botezatorul si D aproape firesc D stia multe despre el Pana si Pavel recunoaste, probabil in semn de respect, ca isus cel inviat s-a aratat pentru prima oara lui iacov Ceea ce nu intelegem este cum invatatura lui iacob a devenit Qerezia ebionitilorQ iar speculatiile lui Pavel au devenit DcrestinismQ Pe P avel il excludem, singura lui DvinaD este ca a fost om Este discutabil faptul ca ia cov a fost fratele lui isus, avand in vedere caracterul general al ebraicului AH care nu inseamna neaparat frate, ci poate fi var, nepot, prieten Apostolii nu erau adeptii unei noi religii Pavel nici nu accepta sa stea la mas a cu un QneamQ Ei doreau D ca si isus D purificarea mozaismului Pavel, om cu o cultura deosebita, a intuit ca se poate crea o noua religie si ca aceasta poate QprindeD fo arte usor in spatiul elenistic MistereleD DyonisosD Ce asemanare Grecii puteau jur a ca DstiuD asta! Romanii, carora gandirea cosmica le era straina, au acceptat Noul pe care-l aducea crestinismul pastra vechiul si folosea vechiului imperiul roman avea nevoie de liniste QDa-i Cezarului ce-i al CezaruluiD (fantastic, dumnez eiesc!), Qsclavul sa nu ridice mana impotriva stapanuluiQ Pavel a avut cei mai buni profesori in cele mai bune scoli Pe cand Roma era o amestecatura galagioasa si fanfarona, crestinismul a propovaduit linistea intr-o epoca zbuciumata, iar oam enii tanjeau dupa liniste Erau satui de zei razboinici care voiau si voiauD Apari tia crestinismului trebuie studiata in contextul de atunci Pavel n-a respectat nici macar o singura dorinta a lui isus Si totusiD nu l-a pro povaduit pe isus, ci l-a transformat in Hristos, a proiectat istoricul in cosmic Pavel cunoastea valoarea cuvantului, stia ca elenismul ii va universaliza cresti nismul Rolul lui iacov, fratele mai mic al lui iisus, a fost vazut de Biserica Catolica ca o amenintare, informatiile despre el fiind eliminate! Suna a conspiratie, nu ? Dar, in 1996 Papa ioan Paul al ii-lea (unul dintre cei mai prevazatori papi de a ltfel) a emis o declaratie in care se afirma ca iisus a fost singurul copil al M ariei Pontiful a facut aceasta afirmatie in ciuda dovezilor furnizate de biblie si de cercetatori Dovezile demonstreaza ca, desi e posibil ca Pavel sa fi fost liderul miscarii cr estine din Roma intre 42 si 67 d HR, el cu siguranta nu a fost liderul Bisericii din ierusalim iacov era succesorul de drept Pe vremea aceea nu existau crestini Crestinismul a fost un concept in intregime roman, iar biserica din ierusalim era ebraica La 3 ani dupa moartea lui iisus, Pavel, un evreu din Tars, sosea in israel Omul care a dat nastere noii viziuni si-a schimbat numele din ebraicul Saul in roman ul Paul (Pavel pe filiera slavona) El spune : DDar cand a binevoit Dumnezeu sa descopere pe Fiul Sau intru mine, pentru ca sa-l binevestesc la neamuriQ Biserica din ierusalim folosea QinviereaD ca un mijloc de initiere (asemanator miste relor eleusiene), candidatul era supus unei morti simbolice, infasurat intr-un g iulgiu, etc Obicei folosit de antici (invierea prin piele, etc) Cercetatorii au conchis ca noua evanghelie a lui Pavel era o interpretare propri e a mortii SiMBOLiCE a lui iisus iacov si biserica probabil nu a fost de acord cu aceasta si nici cu propovaduire a ei celor neevrei Dovezi documentare: Clementine Recognitions Eusebiu, un istoric din secolul al-iii-lea si in extensio Josephus, Epiphanius Cum a reusit DcrestinismulD lui Pavel sa supravietuiasca? Simplu, Biserica din ierusalim a fost distrusa de revoltele sangeroase ale lui S imeon bar Kochba Documentele ramase au fost ascunse sub templu (inaltarea lui M oise, Documentul de Cupru, etc) inflexiunile limbii ebraice vechi pot fi foarte inselatoare chiar si pentru sava nti □ si amagitoare au fost si in traducerea Bibliei insa, din informatiile pe ca re le avem, putem aduce la lumina niste lucruri putin stiute de multi iacov era probabil singurul care cunostea intregul adevar despre viata lui isus Pana si Pavel recunoaste, probabil in semn de respect, ca isus cel inviat s-a a ratat pentru prima oara lui iacov Ceea ce nu intelegem este cum invatatura lui iacov a devenit Derezia ebionitilorD iar speculatiile lui Pavel au devenit DcrestinismQ Pavel n-a respectat nici macar o singura dorinta a lui isus Si totusiD nu l-a pr opovaduit pe isus, ci l-a transformat in Hristos, a proiectat istoricul in cosmi c El cunoastea valoarea cuvantului, stia ca elenismul ii va universaliza crestinis mul Dar cine a fost defapt isus? in islamism, isus este considerat unul dintre cei mai importanti profeti, insa n u este recunoscut ca fiind divin, ci un invatator La fel era considerat si de e bioniti, urmasi ai invataturii lui isus isus din Nazaret s-a nascut intre 7-2 i e n, si a murit in 25 □ 36 e n Este cunos cut ca isus Hristos si este figura centrala a crestinismului Nasterea lui isus Potrivit unor surse, data de 25 decembrie s-a ales ca data de nastere a lui isus deoarece coincidea cu festivitatea romana Sol invictus, DSoarele neinvinsQ in Luca 2:1 gasim urmatorul fragment: □in vremea aceea a iesit o porunca de la Cezar Augustus sa se inscrie toata lumea Toti se duceau sa se inscrie, fiecare in cetatea lui iosif s-a suit si el din Galilea, din cetatea Nazaret, ca sa se duca in iudea, in cetatea lui David, numi ta Betleem, □ pentru ca era din casa si din semintia lui David, □ sa se inscrie impr euna cu Maria, logodnica lui, care era insarcinata Pe cand erau ei acolo, s-a i mplinit vremea cand trebuia sa nasca Maria D nasterea-lui-isusEvanghelistii nu s-au preocupat de data nasterii lui isus si ni ci nu au scris o bibliografie a acestuia Se mentioneaza doar Din vremea aceea, a iesit o porunca de la Cezar AugustusD Afland data decretului, am putea afla cu ap roximatie macar, luna in care s-a nascut isus Un alt indiciu provine din Dinscrierea aceasta s-a facut intaia data pe cand era d regator in Siria QuiriniusD Quirinius a fost de doua ori dregator, o data intre a nii 8 □ 6 i e n, iar a doua oara in 7 e n Cu siguranta este vorba de prima guvern are a lui Quirinius si anume 8 ? 6 i e n Unii cercetatori banuiesc ca isus s-a nascut primavara sau vara Calatoria lui iosif si a Mariei a durat probabil 5 zile, distanta intre Nazaret si Betleem fiind de 170 km fiind o adevarata provocare pentru Maria, insarcinata in luna a noua Maria a trebuit sa indure drumul greu, alimentatia neregulata s i lipsa unui loc de innoptare Tot in Luca, gasim fragmentul: DSi a nascut pe Fiul ei intai nascutD Luca relateaza simplu si concis faptul ca isus a fost cel mai mare dintre copiii Mariei si ai lui losif Desi biserica crede ca expresia Dintai nascutD inseamna Dsingurul nascutD, tr ebuie constatat ca in acel fragment gasim DprototokosD, insemnand Dprimul nascutD, nu Dmon ogenesD, Dsingurul nascutD Acest lucru confirma faptul ca isus nu a fost singurul cop il al Mariei si al lui iosif, ci a fost primul dintre ei Lucru confirmat si de alte documente istorice, ce arata ca isus a mai avut inca patru frati si doua su rori (sau chiar mai multe) Copilaria lui isus Fara indoiala isus a fost un copil inteligent, asta reiese si din numeroasele te xte ce vorbesc despre el Minunile facute de isus in copilaria sa apar in mai multe texte apocrife, cu anu mite adaugari si schimbari, insa ele lipsesc din evangheliile canonice in evang heliile canonice isus dispare pe la varsta de 12 ani, dupa ce predica in Templu si reapare la varsta de aproape 30 de ani, cand a fost botezat de ioan Botezator ul Spatiul acesta este umplut insa de evangheliile apocrife, care ne formeaza o ima gine total diferita a lui isus, fata de cum il stim din evangheliile Noului Test ament in Evanghelia dupa Matei copilaria lui isus lipseste total in Marcu, apare doar in momentul in care parintii il pierd pe isus, regasindu-l in Templul din ierus alim, aflat printre invatati Nici in Evanghelia dupa ioan nu avem indicii cu pr ivire la copilaria lui isus, acesta incepand cu venirea lui ioan Botezatorul in Evanghelia lui Luca aflam mai multe despre nasterea lui ioan Botezatorul, iar i sus apare doar la varsta de 12 ani, predicand la Templu Urmeaza apoi un spatiu gol unde nu gasim nimic despre el, si reapare la varsta de 30 de ani Copilaria sa poate fi gasita in Evanghelia lui Pseudo-Toma si in numeroase texte apocrife si legende Nu stim insa daca acestea relateaza adevarul, cert este ca toate scrierile despre isus referitoare la copilaria acestuia au fost declarate apocrife si nu au fost acceptate Evanghelia lui Pseudo-Toma relateaza multe intamplari din copilaria lui isus car e nu sunt incluse in Evangheliile canonice in DEvanghelia lui Pseudo-TomaD sau DPovestirile lui TomaD gasim parca un alt isus Aces t text enumera o serie de minuni pe care isus le-ar fi facut in vremea copilarie i sale Evanghelia lui Pseudo-Toma relateaza o intamplare pe cand isus avea cinci ani: DCopilul isus, pe cand avea cinci ani, se juca dupa ploaie in albia unui suvoi: ad una apele murdare in cateva gropi si le limpezea cu un singur cuvant poruncitor Framantand apoi cu mainile noroiul moale a plasmuit douasprezece vrabii A facu t aceasta intr-o sambata Mai mult copii se jucau impreuna cu el Un iudeu care a vazut ca isus se juca in ziua de sabat a alergat si l-a parat tatalui sau zica nd: iata, fiul tau se joaca la parau; a facut douasprezece pasari de noroi profa nand ziua sabatului iosif veni la parau si vazandu-l pe isus incepu sa-l certe: De ce faci in zi de sabat ce nu este ingaduit? Dar isus, lovindu-si palmele una de cealalta, striga vrabiilor de noroi: Luati-va zborul! Si pasarile au batut d in aripi si s-au indepartat cu mare larma iudeii care erau de fata s-au inspaimantat Apoi au mers si au povestit mai mari lor lor isprava lui isus D Cand un alt copil ii tulbura apa cu care se juca, isus il usca asemenea unui cop ac D ceea ce va face multi ani mai tarziu cu pomul fara rod, probabil singurul act de DcruzimeD al varstei adulte Aceste intamplari ce-l descriu pe isus ca pe un mic vrajitor cu cunostinte de Ka bbalah si alchimie, ce poate da viata pasarilor din lut, dar care si omoara copi i nevinovati, pot fi o sursa pentru cei in cautare de senzational interesant es te faptul ca toti marii fondatori de religii D desi el se pare ca nu si-a dorit sa se enumere printre ei D au coagulat in jurul lor o serie de traditii cu marturisi ri fabulatorii, in cadrul carora insusirile personajului principal sunt exacerba te pana la ridicol Pe un alt copil, care il imbranceste in fuga, il blesteama, iar copilul se prabu seste mort Parintii care vin sa se planga blajinului iosif de cruzimea lui iisu s raman aproape imediat orbi Nici iosif, care il mustra, nu scapa de amenintari : DOare nu stii ca sunt al tau ? De ce ma superi? □ invatatorii care incearca sa il invete tainele literelor sunt inmarmuriti in fata intelepciunii lui isus, dar u n dascal ce indrazneste sa il loveasca moare in clipa urmatoare Chiar daca ii i arta la un moment dat pe cei cazuti Qsub puterea blestemuluiD sau, textul nu ne spun e daca si cei morti au fost inviati Un isus straniu, crud, violent in puterea s a nelimitata, un Mantuitor care se joaca la varsta copilariei cu puterea ce i-a fost data intelept, stiind ca este un invatator si ca va trebui sa ii mantuiasc a pe ceilalti, nu ezita sa ii pedepseasca insa cu cruzimea unui copil Aceste fapte aveau mai tarziu sa-i provoace probleme, din ce in ce mai multi oam eni il doreau mort Mai tarziu isus va fi dus alungat din Egipt QDupa moartea lui irod, iosif a iesit din Egipt si l-a dus pe isus in pustiu pana cand aveau sa s e potoleasca cei din ierusalim, care doreau sa ia viata copilului (isus) Q Tot in aceasta evanghelie, isus ii tine lui Zaheu D care incercase sa-l invete lit erele alfabetului D o predica cel putin ciudata, si este arogant cu invatatorul Restul Evangheliei dupa pseudo-Toma (a nu se confunda cu Evanghelia dupa Toma) e ste o insiruire de minuni realizate de isus in primii ani ai vietii sale Persoa jul isus cel crud dispare in ce-a de-a doua jumatate a evangheliei, lasand loc c elui cu iubire pentru oameni, care le castiga iubirea prin miracolele sale isus invie un copil care cazuse de pe acoperis, invie un taietor de lemne, il vi ndeca pe iacob (probabil este vorba de fratele sau) dupa ce acesta fusese muscat de o vipera, invie un copil rapus de o boala, invie un zidar in timp ce acesta isi construia casa Evanghelia lui Pseudo-Toma este destul de ciudata, in prima parte prezentandu-ne un isus crud si nemilos, ca mai apoi acesta sa devina unul milostiv care-si aju ta aproapele Sa fie oare adaugari din mituri si legende iudaice sau din alte ap ocrife crestine? DCand avea doisprezece ani parintii sai au mers, ca de obicei, sa petreaca Pastile la ierusalim Si dupa ce-a trecut sarbatoarea au pornit inapoi spre casa Pe dr um insa copilul s-a razgandit si s-a intors la ierusalim Parintii nevazandu-l, socoteau ca o fi cu alti tovarasi de calatorie Trecu o zi Dupa ce l-au cautat pe la rude si nu l-au gasit, s-au ingrijorat si au hotarat sa mearga iar la ierusalim Abia dupa trei zile au dat de el, asezat in Templu, in mijlocul invatatilor pe care-i asculta si intreba despre Lege Cu totii priveau si se minunau cum un copil poate sa inchida gura batranilor si invatatorilor poporului, explicand foarte limpede capetele Legii si parabolele p rofetilor □ Evanghelia araba a copilariei Mantuitorului Un alt text important in care gasim relatari cu privire la copilaria lui isus es te Evanghelia araba a copilariei Mantuitorului Nu putem spune din start ca aceste evanghelii, considerate eretice, sunt false s i neadevarate pentru ca nu avem nicio baza pentru a afirma acest lucru Nu se af la in nicio contradictie cu vreo evanghelie canonica pentru ca in cele canonice nu s-a vorbit nimic despre aceasta perioada a copilariei sale Probabil tocmai d in acest motivQ Desi aceste carti nu au fost pana acum acceptate, unele din invataturile lor au fost trimise pe cale orala, in ciuda bisericii Astfel, ne aducem aminte probabi l de orele de religie din scoala primara, unde ne-a fost povestit cum isus a dat viata pasarilor din lut in aceasta evanghelie gasim multe intamplari relatate si in Evanghelia lui Pseud o-Toma invierea copilului cazut de pe acoperis, vrabiile din noroi, blestemul u nui copil care l-a imbrancit pe isus, intamplarile cu Qinvatatorul neinvatatD care d orea sa-l invete pe isus literele alfabetului etc Aici mai gasim niste fragmente in care isus vorbeste despre astronomie, fizica, medicina, despre calitatile trupului, despre tumori si efectele lor si despre al tele care Qmintea nici unei creaturi nu le-ar putea cuprinde D Acestea sunt prezenta te intr-un dialog cu un filozof de la Templu, in cele 3 zile cat acesta a stat a colo Nici aici nu gasim prea multe informatii despre viata lui isus dupa 12 ani si pa na la botezul sau QDin ziua aceea isi ascunse minunile tainice si se ocupa cu studiul Legii pana la varsta de 30 de ani Q Evanghelia lui Pseudo-Matei Evanghelia lui Pseudo-Matei aduce detalii surprinzatoare cu privire la copilaria lui isus, insa nici aceasta carte nu poate fi considerata veridica si de luat i n seama pentru a completa puzzle-ul vietii lui isus Aici sunt prezentate scene in care isus Qmergea inaintea balaurului si le poruncea sa nu faca rau nimanuiD, sau cum ii porunceste unui palmier sa isi aplece crengile si apoi sa le ridice etc Aceste relatari pot fi interpretate doar simbolic sau alegoric, fapt ce ar putea da nastere unor interpretari grosiere Cartea este plina de invataturi, insa nu ofera nimic despre istoricul isus isus intre 12 si 30 de ani Nu se cunosc prea multe despre isus in aceasta perioada insa despre cum acesta isi castiga traiul gasim urmatorul incidiu: 'Nu este acesta tamplarul, feciorul Ma riei, fratele lui iacov, al lui iose, al lui iuda si al lui Simion? Si nu sunt s urorile Lui aici intre noi?D (Marcu 6 3) Acest pasaj confirma faptul ca isus isi castiga existenta lucrand ca tamplar si pana la varsta de 30 de ani a stat probabil pe langa tatal sau, ajutandu-l la di verse munci isus era un tamplar, insa isi petrecea mult timp invatand Una din regulile evre iesti pentru copii de parte barbateasca, daca simteau chemarea, era ca pana la v arsta de 11 ani sa cunoasca Torah, primele 5 carti ale Vechiului Testament isus era un om care cunostea foarte bine Scriptura, lucru ce l-a ajutat sa devina ma i apoi invatator Este asadar destul de cert faptul ca isus intre varsta de 12 si 30 de ani a stat in casa tatalui sau iosif unde invata si practica mestesugul tamplariei pentru a-si castiga in mod cinstit existenta isus-reconstituireisus dupa 30 de ani isus era un rabi, un invatator al Legii (i se spunea QRabuniQ sau QinvatatoruleQ) si-a p etrecut mult timp in lucrarea de la Templu si isi castiga existenta ca tamplar (in stanga in imagine, reconstituirea fetei lui isus) isus a inceput sa predice dupa ce a fost botezat de catre Sfantul ioan Botezator ul, la varsta de aproape 30 de ani Dupa botezare, isus a facut mai multe minuni Prima minune a lui isus a fost minunea de la Cana, unde a preschimbat apa in vin Printre cele mai cunoscute minuni ale sale se enumera scoaterea duhurilor rele din oameni, vindecari (orbi, ciungi, leprosi), potolirea furtunii, inmultirea p ainilor si a pestilor etc isus a vindecat oameni de duhurile rele, ritual practicat si astazi Exorcismul este un ritual prezent in multe religii si culturi Cele mai vechi re ferinte cu privire la posedare provin de la sumerieni Acestia credeau ca toate bolile trupului si ale mintii sunt cauzate de niste spirite ale mortilor care sa lasluiau in infern Mai tarziu, ritualurile de exorcizare sunt mentionate si in Noul Testament Potrivit invataturii Bisericii, diavolul are o anumita stapanire asupra oamenilo r Apostolul Pavel il numeste dumnezeul al acestei lumi Si isus il descrie pe d iavol drept stapanitor al acestei lumi (2 Cor 4, 4) Si isus a practicat astfel de ritualuri de exorcizare El si-a dedicat toata viata invingerii raului Numeroase episoade din Evanghelii unde isus elibereaza indracitii sunt si astazi jucate de preotii crestini si ca tolici in vremea respectiva se atribuiau Satanei tot ce era rau, inclusiv anumite fenom ene care astazi tin de domeniul psihiatriei Orice boala era de vazuta ca un sem n al puterii Raului asupra omului, iar interpretarea putin exagerata a scripturi lor, cum ca scotea D la propriu D draci din oameni este cel putin periculoasa Oamen ii erau bolnavi, iar isus ii vindeca de Rau   boala (Satan) in acea perioada, lumea era una a supranaturalului, in care multi oameni conside rati magi faceau asemenea minuni: imparatul Vespasian vindeca oameni, Apollonius din Tyana savarsea vindecari miraculoase, etc isus-si-discipoliiScripturile nu ne dau prea multe amanunte despre cum vindeca e l bolnavii, acestea raman inca un mister Aceste vindecari facute de isus au ajuns si la urechile rudelor lui Gasim in Ma rcu 3:21 : Rudele lui isus, cand au auzit cele ce se petreceau, au venit sa puna mana pe El Caci ziceau: QSi-a iesit din minti D Marcu 3:22 Si carturarii, care se pogorasera din ierusalim ziceau: Este stapanit de Beelzebul; scoate dracii cu ajutorul domnului dracilor isus nu numai ca a devenit cunoscut prin invataturile sale, insa a provocat mult e suspiciuni Din acel fragment ne dam seama ca nici rudele sale nu intelegeau c e se intampla cu el Familia lui isus Franturile, puse cap la cap, ne ofera astazi cateva informatii pretioase Ebioni tii, urmasii invataturilor lui isus, sustineau ca acesta a fost fiul natural al Mariei si al lui iosif insa isus nu a fost singurul copil al Mariei si al lui i osif Din Marcu 6 3 si din alte cateva surse aflam ca isus mai avea inca patru f rati si doua surori: iacov (unele surse indica numele iacob), iose (iosif), iuda si Simion Numele celor doua surori nu este cunoscut, iar in biblie femeile nu sunt mentionate, cu mici exceptii Unele scrieri indica faptul ca isus ar fi fost insurat si ar fi avut D destul de p robabil □ si copii Maria Magdalena s-a nascut probabil intr-un oras de pescari foarte sarac, numit Magdala Papa Grigore a spus ca Maria Magdalena era o femeie cu un statut de fem eie usoara isus ar fi salvat-o de la uciderea cu pietre de catre iudei, apoi ea si-ar fi cerut iertare, spalandu-i picioarele Acest ritual facea parte din tra ditia evreiasca a casatoriei, unde femeia era supusa barbatului Gasim intr-o evanghelie a lui Filip, descoperita la Nag Hammadi: DSi in compania Mantuitorului a fost Maria Magdalena Hristos a iubit-o mai mult d ecat pe toti ucenicii, [si o] saruta adesea pe ea pe gura Restul ucenicilor au fost jigniti de catre aceasta si si-a exprimat dezaprobareaQ Nu se stie cu certitudine daca isus a fost insurat, sau daca aceasta chiar a fos t sotia lui Biblia nu mentioneaza acest lucru interesant este faptul ca nici s otiile ucenicilor nu sunt mentionate: nici sotia lui Petru, sotia lui iuda, ioan , Matei etc Motivul fiind D probabil D ca femeile aveau un statut inferior, nu deti neau bani si erau supuse barbatului dupa legea vechiului testament Judecata lui isus isus a fost arestat de catre cohorta romana din ierusalim in Gradina Ghetsimani, de unde a fost dus legat la ierusalim, unde preotii urmau sa-l judece Acolo s a aflat si Nicodim si losif din Arimateea, discipolii lui isus isus a fost dus la Ana, fostul mare preot si socrul lui Caiafa, apoi la Caiafa, actualul mare preot de atunci Au fost adusi martori ce aduceau acuzatii lui isus ca el ar fi: incercat sa dara me templul si sa-l reconstruiasca in 3 zile, prorociile false, hulirea, autoploc lamarea ca Fiu al lui Dumnezeu, etc Caiafa l-a intrebat, din curiozitate, pe isus daca e chiar Fiul lui Dumnezeu is us a facut celebra afirmatie: QDa, sunt si de acum inainte il veti vedea la dreapt a Tatalui Meu D La aceste cuvinte Caiafa isi rupse vesmantul; era clar, isus il hu lise pe Dumnezeu iar asta insemna condamnarea la moarte isus este batut, scuipat de multime, de soldati si de preoti pilat2A fost dus la guvernatorul roman al iudeei, pe atunci Pilat din Pont Pila t, desi un om crud, devine milos cu isus Gasindu-l nevinovat si la cererea soti ei sale, Claudia, cerandu-i eliberarea sa, il trimite la regele irod Antipa Nic i irod nu-i gaseste o vina, in schimb il batjocoreste, punandu-i o hamalida alba , la adresa ca el era proclamat: Qimparatul iudeilorQ Acesta l-a trimis inapoi la P ilat pentru a-l judeca Dupa multe intrebari adresate lui isus dar care au ramas fara raspuns, Pilat ii trimite pe soldati sa-l biciuiasca, ca dupa aceasta pedeapsa sa-l elibereze Pilat se sinucide mai tarziu, in anul 36 in anul 1961 arheologii italieni au descoperit o tabla de piatra pe care este gr avat numele lui Pilat din Pont Piatra masoara 80 de centimetri inaltime, 60 lat ime si 20 grosime Pe piatra este scris QS TiBERiEVMn insemnand Tiberiu, iar pe al d oilea rand, NTiVS PiLATVS (Pontius Pilatus) Pe al treilea rand gasim si indiciu l care ne confirma ca este vorba chir de Pilat, prefectul iudeii: ECTVS iVDAE (P refect al iudeii) Fapt ce contrazice evanghelia lui Luca unde este scris ca Pilat era procurator Acest detaliu nu are o importanta deosebita in anii 6 □ 41 iudeea era condusa de prefecti, iar intre anii 44 □ 66 de procuratori passion-of-the-christ-3Potrivit traditiei crestine, isus ar fi primit intre 36 D 5 6 de lovituri de bici S-au folosit biciuri cu tepi de fier, facute de romani, n umite flagellum Tortura nu s-a oprit aici, scrierile crestine spun ca i s-a pus o cununa facuta din spini pe cap, l-au batut apoi cu bete de trestie si l-au ba tjocorit prin punerea unei hlamide rosii, semn distinctiv intalnit la consulii s i imparatii romani, fiind proclamat imparatul iudeilor Daca toate acestea nu l-au omorat, nu se stie cum a carat mai apoi crucea imensa de lemn in mod normal, dupa ce a fost biciuit, trebuia sa-l elibereze Acest l ucru nu s-a intamplat isus a fost condamnat la moarte prin crucificare si a fost nevoit sa-si poarte c rucea pana pe Dealul Golgota Datorita epuizarii, pierderii de sange si a caldur ii, isus nu mai putea sa-si care propria cruce Astfel, soldatii romani l-ar fi luat pe Simion din Cirene sa-i duca crucea Scrierile crestine spun ca pe drum, o anumita femeie ar fi venit la el si ar fi sters sudoarea si sangele provocat de cununa de spini cu valul ei Crucificarea Crucificarea este o metoda antica de executie dureroasa in care condamnatul este legat de un lemn in forma de cruce ( sau alte forme) si lasat sa atarne pana ace sta murea Termenul provine din latina QcrucifixioD fiind format din QcruciD (cruce) + fi cereD (a fixa) Crucificarea era folosinta de persi, cartagieni si de romani intre anii 600 i e n si 337 e n , cand imparatul Constantin i a scos aceasta forma de executare isus Nazarineanul a fost cea mai faimoasa victima a crucificarii Dupa ce au ajuns pe Dealul Golgota, unde a fost ingropat Adam, primul om conform Bibliei, acolo l-au legat pe isus de cruce de maini si de picioare, si inaltata in fata tuturor, alaturi de cei 2 talhari Evreii si soldatii romani il batjoco reau isus il iarta pe un talhar si ii promite un paradis dupa moarte Alaturi d e el, statea Maria, mama lui, Maria Magdalena (anumite scrieri apocrife o consid era sotia lui) si ioan, ucenicul sau ioan a dus-o acasa pe Maria, mama sa, ca s a nu sufere mai mult isus-pe-crucein evangheliile sinoptice (Matei, Marcu si Luca) si in multe evangh elii apocrife si gnostice descoperite la Nag Hammadi este mentionat intunericul care s-a facut cand isus era pe cruce in Evanghelia lui Bartolomeu gasim: QSi can d intunericul a venit, am privit si am vazut ca ai disparut de pe cruce,D (i, 7) in Evaghelia lui Petru, scrisa intre anii 36 □ 70: QEra in miezul zilei cand intuner icul a cuprins iudeea Multi umblau cu faclii aprinse crezand ca s-a facut noapt eQ DSi a trimis Pilat dupa iudeii si le-a zis: Ati vazut ce s-a intamplat? iar ei a u raspuns: N-a fost decat o eclipsa de SoareQ intamplarile relatate de evanghelii s-au petrecut intr-un cerc irational de fict iune si iluzii si nu este de mirare ca fiecare dintre evanghelisti povesteste al tceva Se pare ca doar ioan a fost martor la crucificare insa nici el probabil nu a st at pana ce isus a murit, fiind trimis de isus sa o duca acasa pe Maria Ceilalti evanghelisti s-au inspirat din alte zvonuri si povestiri transmise pe cale oral a Cateodata un evanghelist ori altul, pentru dramatizarea naratiunii ori pentru scoaterea in evidenta a vreunei teze, adauga produsul propriei sale imaginatii insa nici intamplarile scrise de ioan nu stim cat de veridice sunt El si-a scri s evanghelia in jurul anului 97, adica la 64 de ani de la moartea lui isus Se p are ca el nu si-a mai amintit de intunericul produs cand isus era pe cruce (poat e pentru ca el nu a fost prezent?) Este posibil oare, odata cu trecerea anilor, sa se fi transmis in popor ca atunc i cand isus era pe cruce s-a facut intuneric peste pamant, pentru a i se da o di mensiune cosmica, divina, a lui isus? Dupa-amiaza, isus striga cu voce tare Tatalui sau, ca si-a indeplinit sarcina pe Pamant si ca duhul sa plece din corp isus moare in cele din urma Astfel isus a fost arestat, judecat si condamnat la moarte prin crucificare Suferinta si moartea lui isus reprezinta un aspect al doctrinei salvarii in teol ogia crestina Crestinii il privesc pe isus ca pe un Mesia si inteleg moartea sa ca fiind o necesitate pentru a li se ierta pacatele Crucificarea lui isus este descrisa in toate patru evanghelii, atestate si de al te surse din acea perioada Nasterea crestinismului La inceput, crestinismul era foarte diferit fata de religia pe care o cunoastem astazi Crestinismul era o adunare dispersata de congregatii mici care sustineau ca urmeaza invataturile lui isus Nazarineanul isus Nazarineanul a fost un conducator al unei ramuri a esenienilor, care a fost crucificat pentru revolta de la ierusalim, in jurul anului 33 e n A trait intr e anii 6 □ 4 i e n, 29 □ 36 e n (nu se cunoaste data exacta) Conform religiei crestine, isus a inceput sa predice dupa ce a fost botezat de c atre Sfantul ioan Botezatorul, la varsta de aproape 30 de ani A predicat doar 3 ani, ultimii ani din viata sa, insa suficient pentru a marca intreaga omenire Dupa moartea lui isus Nazarineanul, miscarea crestina a continuat sub comanda lu i iacob cel Drept, primul asa-numit DepiscopD al ierusalimului isus-cruceiacob cel Drept era numit si Fratele Domnului, sau iacob Ruda Domnului , fiind primul episcop sau Patriarh al ierusalimului iacob a fost fiul lui iosi f, alaturi de ceilalti frati ai DomnuluiQ mentionati in Noul Testament, dintr-o cas atorie de dinaintea logodnei sale cu Maria lacob si discipolii sai nu credeau ca isus a fondat o religie noua si au continu at sa mearga zilnic la templu Pentru acestia, invataturile lui isus Nazarineanu l erau absolut conforme cu misticismul evreiesc al traditiilor merkabah sau heka loth Discipolii foloseau o forma transformatoare de initiere pentru a-si purifi ca membrii, astfel incat acestia sa inspire fraternitatea si dreptatea intre oam eni isus era considerat un invatator inspirat de divinitate al carui obiectiv era ac ela de Da crea o elita a eliteiD care sa purifice poporul israelului, ce avea apoi s a devina Dlumina tuturor natilorQ Pana la consiliul de la Niceea din secolul al iii -lea, isus era considerat doar un DinvatatorD de marea majoritate Dupa crucificarea lui isus, iacob cel Drept era adevaratul conducator al discipo lilor lui isus, insa nici el, nici Sfantul Petru, nu sunt cunoscuti sub numele d e DParinte al CrestinismuluiD Cine a fost defapt acesta? Titulatura ii revine lui Saul din Tarsus, primul apos tol care l-a descris pe isus ca fiind Dumnezeu Saul din Tarsus este cunoscut ca Sfantul Pavel Sfantul Pavel s-a nascut in Tars, din tribul lui Veniamin si s-a numit Saul la n astere A devenit un fariseu sub Gamaliel, unul din Rabinii sefi ai iudeilor din zilele acelea Dupa studiile indrumate de Marele Rabin, Saul devine unul din capii persecutiilo r impotriva crestinilor Aflat la Apostolul Anania, in urma unei vedenii dumneze iesti, Saul isi regreta faptele si este botezat de Anania Curand dupa convertir e, Saul isi schimba numele in Pavel iar mai tarziu a fost inclus in ceata Aposto lilor A propovaduit Evanghelia pe o zona foarte intinsa, din Arabia pana in Spania, at at la evrei cat si la pagani Descrierea calatoriilor misionare ale lui Pavel si epistolele lui catre Biserici formeaza o parte importanta a Noului Testament Pavel a fost martirizat impreun a cu Apostolul Petru sub Nero, prin decapitare insa cum a devenit Pavel DParinte al CrestinismuluiD, fiind destul de controversat i n acea vreme? Chiar el a mentionat ca nu l-a intalnit niciodata pe isus sfantul-pavel-reconstituireiacob versus Pavel Existau multe critici aduse lui Pavel, mai ales din pricina diferentelor dintre ideile fundamentale sustinute de iacob si esenieni, si cele sustinute de el Dupa crucificarea lui isus, esenienii erau cunoscuti ca ebioniti, sau Dcei saraciD Acestia se dedicau in intregime Torei, interziceau cu strictete contactul cu oam enii de rand si respectau fara abatere regimul alimentar al iudaismului insa Pavel, se amesteca printre oamenii de rand si predica faptul ca Tora nu se mai aplica Tot Pavel a fost si primul care a sustinut ca isus Nazarineanul este Divin si mu rise ca sa ne rascumpere pacatele, lucru considerat a fi o blasfemie in imagine, reconstruirea faciala a Sfantului Pavel de catre expertii de la LKA NRW, Germania Pavel a fost exclus din comunitate, si a pierdut teren in fata evanghelistilor a creditati de catre iacob cel Drept din ierusalim Dupa caderea ierusalimului si distrugerea templului, invataturile lui Pavel au i nceput sa ia amploare Daca ierusalimul n-ar fi fost distrus in anul 70 e n, ar mai fi existat oare doc trina paulina despre divinitate? Crestinismul paulin Fiecare dintre biserici aveau propriile carti Odata cu disparitia lor, cartile au disparut si ele Multe dintre ele s-au redescoperit recent, fiind cele incadr ate in asa-numitul crestinism gnostic: Evanghelia dupa Toma, dupa iacob, dupa iu da etc insa multe dintre ele s-au pierdut Pana si coloniile care nu aveau scripturi apostolice si le-au creat, atribuind s crieri anonime apostolilor Ramura aceasta a crestinismului, numita crestinismul paulin, a fost cea care a s uportat principalele atacuri ale imparatului Nero Au fost acuzati de marele inc endiu din Roma, multi dintre ei sfarsind in Coloseum Crestinismul paulin se deosebea de restul crestinilor prin faptul ca ei credeau ca isus a venit sa dezvaluie o cale evreiasca gnostica, fundamentala catre initi ere Tot acestia credeau ca isus este Dumnezeu, care a venit pe Pamant pentru a rascumpara pacatele stramosilor Consiliul de la Niceea in consiliul de la Niceea din anul 325 e n, s-a hotarat ca imparatul Constantin cel Mare sa puna capat controversei aprige in ceea ce privea natura lui isus, sa sustina puterea clerului si sa condamne erezia in realitate, acest lucru a dat Bisericii puterea pe care a si folosit-o, iar Co nstantin cel Mare a exploatat-o inca de la inceput in primii trei sute de ani dupa moartea lui ioan, trebuiau sa apere adevarul cre stinismului impotriva necredinciosilor si sa combata ereziile gnostice generate de influenta filozofiei orientale constantin-cel- mareConstantin cel Mare Constantin cel Mare s-a nascut la Naissus, in provincia Moesia Superior, astazi orasul Nis din Serbia A fost fiul generalului Constantinus Chlorus si al Helene i intre anii 271 si 272 a fost membru al protectores, militari superiori in slujba imparatului Aurelian, iar ulterior a ajuns tribun in 284 □ 285 a fost guvernator de provincie, iar in 288-293 prefect pretorian al i mparatului Maximilian in anul 293 a fost promovat la rangul de caesar, ducand mai multe batalii, reusi nd sa reuneasca toate provinciile occidentale ale imperiului, sub autoritatea sa Constantin a pus capat persecutiilor crestinilor in teritoriile sale, impunand n u numai toleranta, ci si restituirea bunurilor crestinilor insa Constantin cel Mare nu era crestin Monedele batute in aceasta perioada dovedesc devotiunea sa fata de Marte, apoi din ce in ce mai mult fata de Apollo, venerat ca Sol invictu s Dupa cucerirea Romei, Constantin cel Mare a trimis episcopului de Cartagina si p roconsulului Africii niste scrisori din care reiesea faptul ca el sustine religi a crestina, subventiona Biserica din fonduri publice, scutea clerul de obligatii publice si se considera slujitorul lui Dumnezeu Desi era adept al cultului Mitraic al lui Sol invinctus, in 312 a trecut la cred inta crestina si a continuat sa detina functia Pontifex Maximus in anul 325 are loc la Niceea, primul consiliu ecumenic al bisericii crestine, c are pune bazele dogmatice si canonice ale noii religii Din initiativa lui Constantin este inaugurat in 328, intre Sucidava si Oescus, u n pod peste Dunare, care reflecta importanta dobandita de regiunile nord dunaren e pentru imperiu A recuperat o parte din teritoriile Daciei, parasite de impara tul Aurelian Biserica, dobandind din ce in ce mai multa putere, era extrem de intoleranta cu toti rivalii A inlaturat toate celelalte surse de cunoastere a lumii spirituale , desfasurand campanii aprige in imperiu pentru distrugerea sau inchiderea tutur or templelor si centrelor rivale de venerare Templele misterelor grecesti au fost desfiintate, iar oracolul din Delfi a tacut pentru totdeauna Cum ar fi aratat astazi omenirea daca Biserica, in drumul sau catre putere si au toritate absoluta, nu interzicea accesul la cunoasterea sacra sau laica, si la t ot ce nu avea control? Secolele anterioare ale culturii grecesti au dat nastere unei mari transformari din istorie: cea care a stat la baza culturii noastre moderne Tot civilizatia g receasca a devenit punctul de plecare al explorarii stiintifice a lumii naturale si a pus bazele democratiei moderne Cum ar fi fost daca accesul la cunoastere n-ar fi fost blocat? in urmatoarele secole, crestinismul a luat amploare Multi se declarau crestini fiind nevoiti, dar chiar si ereticii, pentru a supravietui, practicau in public crestinismul Astfel au aparut invataturile secrete, despre care vom vorbi intr-un articol vii tor □in ziua in care veti manca din el vi se vor deschide ochii si veti fi ca niste Du mnezei, cunoscand binele si raulD (Facerea 3, 5) Cu cel de-al treilea capitol al ei, Cartea Facerii trece de la istorisirea creat iei originare (a lumii asa cum a vrut Dumnezeu sa fie) la istoria creatiei cazut e (adica a lumii asa cum a vrut omul sa devina) Originea pacatului stramosesc, mit sau realitate, a ramas foarte controversata c hiar si in zilele noastre Ea are o importanta deosebita deoarece acest pacat co nstituie, cred teologii, premisa fundamentala a mantuirii in cele ce urmeaza vom folosi principiile logicii, ale argumentatiei si, nu in u ltimul rand, ale bunului simt, pentru a dovedi ca plecarea de la o premiza gresi ta conduce, fara doar si poate, la o concluzie la fel de eronata Asadar binomul pacat-mantuire, mai bine zis acest flagel care a impartit umanita tea prin schisme sau cruciade, este mostenit, este parte inerenta a firii umane si ca atare, nu ne putem dezice de el Nu-l putem invinge, nu-l putem schimba De ce a pus Dumnezeu copacul cunoasterii si pe cel al nemuririi intr-un loc acce sibil celor doi, mai ales ca El prin natura sa stia ce urma sa se intample? Tinu ti o vesnicie cu ispita langa ei, era imposibil sa nu cedeze, macar din plictise ala sau curiozitate De ce au fost pedepsiti atat de aspru, fiind niste copii di n punct de vedere mental Acestea sunt doar cateva intrebari referitoare la mitul pacatului comis de Adam si Eva Originea pacatului stramosesc Dogma spune: originea pacatului stramosesc se afla in neascultarea protoparintil or nostri, Adam si Eva, care, ispititi de diavol, nesocotesc vointa divina, calc and porunca lui Dumnezeu, de a nu manca dintr-un anumit pom ( implicit al Cunoast erii) Dogma general acceptata daca n-ar exista cateva probleme de intelegere si sintaxa □ au fost Adam si Eva parintii umanitatii (este posibil oare din punct de vedere stiintific?), de ce a existat un diavol in momentul creatiei (intrebare la care religia nu a putut raspunde pana in prezent) si, mai ales, de ce divinul a interzis Cunoasterea omului? Reprezinta toate acestea alegorii, poate metafore spirituale ale dezvoltarii uma nitatii de-a lungul istoriei, simboluri transcedentale sau Dfapte realeD? Am subliniat cateva cuvinte-cheie pentru dumneavoastra Vi se par DobisnuiteD? Ce va imprima in minte aceste DsimpleD cuvinte? Au o anumita rezonanta, o anumita predisp ozitie Si totusi, oare prin educatie, nu una exagerata? Revenim la starea primordiala a omului cu DmenireaD de a deveni Ddupa asemanareaD lui Du mnezeu Omul picase examenul moral Cu alte cuvinte, Creatorul dorea o noua confesiune d e credinta, un nou juramant de supunere pentru ca Omul sa reintre in gratiile Di vinitatii □Nu era folositor ca omul sa dobandeasca nemurirea fara sa fie ispitit si incercat , ca sa nu cada in mandria si osanda diavoluluiD spunea Sf ioan Damaschin incerc area prealabila apare ca necesara, caci cel neispitit si neincercat nu este vred nic de nimic (cf is Sirah 34,10) Cu alte cuvinte, asta suna a initiere Zeul incearca sa-i ofere omului libertatea sau sa-l inrobeasca Aici, tagma prelatilo r a gasit raspunsul perfect pentru a ocoli dilema ii ofera libertatea morala, sp un acestia ?! importanta poruncii data primilor oameni este de drept unica, insa pt ca ea cupr indea intreaga lege morala, comunicata lor de Dumnezeu Ca atare, daca premisa d e la care se porneste este falsa, la fel va fii si concluzia Supunerea fata de zeu sau inaltarea prin forte proprii Si, pana la urma, se pare ca tocmai asta n e-a fost interzis O sclavie intelectuala Culmea ironiei, in Geneza Omul D Adam nu isi marturiseste vina, caci fara vina (de orice natura) nu poate exista pacat Omul isi marturiseste doar rusinea Qsunt gol si m-am ascunsD Dogmaticii si scolasticii in ultima instanta afirma ca orice interpretare alegor ica se exclude atat prin importanta faptului istorisit relativ la originea raulu i din lume, interpretarea alegorica neaducand aici decat confuzii, cat si prin c laritatea cu care vorbesc textele biblice ulterioare despre istoricitatea caderi i primilor oameni (Sir 25,27; Sol 2,24; 2 Co 11,3; 1 Tim 2,14) Cei doi pomi din gradina Edenului, pomul cunoasterii binelui si raului si pomul vietii sunt pomi adevarati, afirma teologii, obisnuiti, reali Qinceputul pacatului este mandriaD (Sir 10,13) QPrimul om care a cazut in pacat prin mandrie, dorind a fi ca DumnezeuD (Sf ioan Gu ra de Aur) Asadar, pacatul lui Dumnezeu este pacat de moarte Si, pana la urma, ce este rau in a vrea sa fii ca Dumnezeu? Asemeni lui, cum ne recomanda in atatea locuri Sc ripturile Si Lucifer a vrut sa fie asemeni lui Se pare ca istoria se repeta S i el a fost alunga din Rai precum Omul din Gradina Edenului ipotetic, probabil Adam a vrut sa cunoasca adevarata Lumina, sa fie asemeni zeul ui, sa cunoasca Stim cu totii ca elevii si-au intrecut adeseori mentorii Un zeu prea gelos, prea exigent in a-si impartasi cunostintele cu propria DcreatieD Uneor i creatia ajunge sa intreaca Creatorul Ne aducem cu totii aminte de mitul lui P ygmalion si al Galateei Zeul le-a refuzat cunoasterea? Cu ce le-ar fi facut rau ? Daca este sa dam crezare textelor biblice aceasta nu le-a adus raul, ci, din c ontra Blestemele falsului zeu (moarte si suferinte) au fost adevaratele catastr ofe Nu a fost un gest parintesc, ci autocrat, dictatorial Dar astea sunt doar simple vorbe in vant D Adam si Eva, copacul cunoasterii, Dumne zeu si gradina Edenului sunt doar o metafora pentru a sublinia conditia nealtera ta a Omului inainte de a intra in QlumeD Pierderea nevinovatiei primordiale, pierde rea esentei, a sacrului, a unei lumi dorite Cum pot crede azi intr-un pacat transmis peste mii de generatii? Cum pot crede a zi intr-un pacat transmis indirect, habitual de care nu sunt vinovat? De care nu ma simt vinovat? Cum pot fi inca un Qfiu al manieiD? (Ef 2,3) De aceea, recunoscand neputinta patrunderii dogmei prin ratiune, aceasta poate f ii primita numai prin QcredintaD, caci este intemeiata, spune traditia, pe cuvantul lui Dumenzeu Nu aveti decat sa credeti! Nu voi accepta un pacat pe umerii mei, nici macar Pacatul Originar, care dealtfe l nu apare ca fiind transmis nicaieri in Sf Scriptura Afirmarea existentei si universalitatii acestui pacat este cu atat mai mult ilog ica Astfel, maniheii si priscilienii considerau firea omului rea in sine; orige nistii sustin ca raul provenea dintr-un pacat savarsit de suflete inainte de inc orporarea in trupuri; pelagienii considerau pacatul lui Adam exclusiv unul perso nal, parere pe care o imparteau si socinienii si rationalistii Ca sa nu mai discutam despre diferentele confesionale intre ortodocsi, catolici si protestanti Pacatul a fost probabil cea mai temuta arma a Evului Mediu, a inchizitiei, a pre latilor in general si a Bisericilor in special iar pacatul originar a fost cea mai reusita inventie de la Adam incoace Realitatea lui D istorica, materiala sau morala poate fi contestata de orice om de bun simt Nu trebuie neaparat sa fii teolog sau invatat intr-adevar, Omul a pierdut ceva pe drum Si-a pierdut Sinele si inspiratia Si-a pierdut Scopul si modalitatea de a-l atinge A uitat care sunt adevaratele luc ruri importante in viata A uitat sa se opreasca si sa admire A uitat sa repire si sa traiasca Si-a umplut templele de zei si mintea de pacate inchipuite A uitat ce este impo rtant si ca acest dar nu vine de la vreun zeu necunoscut ci este inerent firii u mane A uitat, din nou, sa aleaga si sa simta Asta cautam aziQ Zarva multa in lumea crestina Teologi, preoti, astronomi si credinciosi discuta cea mai noua teorie lansata de un astronom australian, potrivit careia, isus sar fi nascut pe 17 iunie Dave Reneke a explicat descoperirea sa: Ne intrebam da ca putem sa refacem tabloul stelar al acelor vremuri Am folosit un disc astrono mic care poate fi cumparat si se foloseste in computer, cu el putem afla cum ara ta cerul cu mii de ani in urma Ne-am intors in timp, pe 12 august anul 3 inainte de Hristos Am aflat ca Venus si Jupiter erau foarte apropiate, dar s-au apropiat mai mult pe 17 iunie, anul 2 inainte de Hristos, 10 luni mai tarziu Cele doua planete aliniate ar fi dat lu mina neobisnuita care a fost ulterior asimilata cu steaua calauzitoare, cea pe c are au urmat-o cei 3 magi Pana aici nimeni nu l-a contrazis pe astronom Proble ma apare insa in ceea ce priveste data nasterii lui isus Am avut reactii diferi te de la biserici diferite De-a lungul timpului au fost si alte voci care au spus ca isus nu se putea naste a iarna, biblia aminteste ca iosif si Maria au plecat spre Betleem pentru a part icipa la recensamant, insa recesemintele nu se organizau iarna Unii istorici am intesc si de faptul ca e 25 decembrie romanii celebrau nasterea soarelui, probab il ca dupa crestinarea lui Constantin data a fost aleasa pur si simplu drept dat a nasterii lui isus fara alt suport teologic De asemenea, coincidentele izbitoare cu alti mantuitori predecesori ai lui isus ne ridica semne de intrebare Attis din Phrygia, Krishna din india, Dionysos din Grecia, Mithra din Persia, toti nascuti pe data de 25 decembrie, dintr-o fecioa ra virgina Oricum ar fi, este vorba de un simbol, iar asta nu inseamna ca trebuie neaparat sa mute ziua in vara dupa cum s-a spus in presa, nu are sens Cum ar fi un Craci un fara zapada? iar porcul cine-l mananca vara? iti surade sa te duci cu sorcova in iunie? Ce este sufletul? Sufletul exista? Problema insa se complica daca privim problema in extenso Scep ticii neaga existenta lui, si pe buna dreptate Gandirea religioasa (in general) spune ca sufletul care paraseste corpul la moar tea fizica a acestuia nu este egal cu cel pe care il primim la nastere interesanta este perceptia asupra sufletului oglindita in Cartea Mortilor, carte scrisa acum 1500 de ani inainte de Hristos Egiptenii spun ca dupa moarte sufle tul omului se desprinde de trup si este atras de lumina solara Are loc o contop ire cu lumina, process absolut necesar pentru a invinge pericolele ce vor fi int alnite in imparatia Mortilor identificarea cu Lumina este absolute necesara deo arece este singura cale de a invinge tenebrele Toti cei aflati in starea de moa rte aparenta sustin ca au vazut o lumina o lumina puternica Am mentionat aici D m oarte aparenta, deoarece evit sa folosesc termenul de D moarte clinica D ce inseamna □ pe bune □ insa, nu-i asa Niciun popor nu a fost preocupat de moarte si de ceea ce se intampla dupa ce mor i precum egiptenii Toate religiile nu au facut decat sa preia teoriile egiptene S-ar parea ca nici nu au avut ce sa completeze Doar personajele sunt schimbat e Cand e vorba despre moarte si ritualuri nu sunt contrazisi Crestinii, iudeii , mithraistii nu acorda asistenta teologica unui sinucigas Toti au preluat asta de la egipteni Toti cei care s-au aflat in situatia de moarte aparenta spun ca erau atrasi de l umina Nu cred ca atunci cand se puneau bazele gandirii religioase, oamenii stia u ca lumina avea o dubla componenta (unda si materie) Sufletul reprezinta esenta non-materiala a unei persoane vi Multi fillozofi sau sisteme spirituale incearca sa explice ce este acesta Unele sisteme de credint a sustin ca toate lucrurile au suflet, chiar si raurile sau muntii Aceasta cred inta este numita animism Animismul este rezultatul gandirii omului primitiv, din stadiul prereligios timp uriu, manifestat prin personificarea obiectelor si fenomenelor naturii, precum s i prin investirea acestora cu atribute umane Omul a dorit intotdeauna sa explice fenomenele enigmatice din propria viata, pre cum somnul, visele, halucinatiile sau bolile Lucrurile care nu au fost intelese au dat nastere la credinte precum cea care spune ca omul are un suflet autonom care-l poate parasi temporar (in somn sau in lesin) sau definitiv (prin moarte) inca nu reusisem sa inteleg trinitatea crestina, mi se parea absurda A venit o zi in care s-a nascut imboldul de a ma apleca asupra teologiei egiptene antice Ma gandeam ca Moise a cunoscut intreaga intelepciune ( deci si religia) egiptean a si nu i-a stricat Am descoperit o dezvoltare fantastica a Qteologiei regatuluiQ regele este o incarnare a divinitatii si un fiu de zeu in el salasluieste forta de viata si de procreare divina, Ka, adica zeul se procreaza pe sine intr-o mam a divina omeneasca si este nascut de ea ca om-zeu in aceasta DcalitateD raspunde pe ntru prosperitatea regatului si poporului sau luand asupra sa sa fie ucis daca t impul i s-a implinit, adica daca forta sa de procreare este epuizata Tatal si F iul sunt identici iar dupa moarte regele redevine zeul-tata Asta si pentru fapt ul ca are un Ka identic cu al tatalui Am putea spune ca in religia antica egipteana avem de-a face cu o dubla trinitat e: - o serie pur divina: zeul Tata D zeul Fiu D Ka-Muntef - o serie omenesc-divina: zeul Tata D omul-zeu Fiu ( faraonul) D Ka al regelui in prima serie Tatal se transforma in Fiu si invers prin intermediul fortei proc reatoare a lui Ka-Muntef Cele trei fapturi sunt identice A doua serie reprezinta coborarea zeului in lumea pamanteana Mama divina nu est e inclusa in trinitate Acest lucru ni-l demonstreaza si amuleta egipteana tarzi e a Trinitatii( publicata de Spiegelberg): Horus si Hator stau fata in fata iar intre ei si deasupra lor pluteste un sarpe inaripat Cele trei zeitati tin □ toate □ semnul vietii(ankh), crucea Amuleta este triunghiulara si are o inscriptie: Unul este Bait ( Horus), unul es te Hator, unul Akori, una este forta lor Fii salutat, Tata al lumii, fii saluta t zeu cu trei infatisari ( se pare ca provine din sec ii D i iH ) Spiegelberg si Jung sunt de acord ca aceasta amuleta a contribuit decisiv la dezvoltarea dogmei crestine a Trinitatii care D sa nu uitam □ a aparut pe pamant egiptean, in Alexandr ia Surprinzator dar in sprijinul meu vin chiar QFaptele apostolilorQ unde aflam ca A polo,un tip care D la un moment dat D era mai pretuit de comunitatile crestine si ch iar mai ascultat decat Pavel, era din Alexandria Luca, cel care a scris Faptele (banuiesc asta deoarece atat Faptele cat si Evanghelia, sunt adresate lui Timot ei) il lauda pe Apolo spunand ca Qera tare in ScripturiQ, nu cunostea decat botezul lui ioan □ dar invata amanuntit pe oameni despre isus, lucru pe care nu l-am gasi t mentionat despre Pavel Jung mai face observatia ca imaginile DconjunctieiD din QRos arium philosophorumQ ( Rex П Regina D Colomba Sancti Spiritus) corespund exact schemei amuletei Nu inteleg refuzul teologiei crestine de a admite ca dogmatica crestina rezulta, fie si numai partial, din credinta populara egipteano D elenistica si din filosof ia iudeo-elenistica a unui Filon Acelasi traseu l-a urmat si alchimia Lapis Ph ilosophorum ( Piatra inteleptilor), cea care mentine macrocosmosul este in carte a sau oglinda naturii, simbolul lui isus Crucificat, al Mantuitorului intregii s emintii umane, adica a microcosmosului (spune Khunrath) Asta imi aminteste de QCa ntilenaD lui Ripley si QDe ChemiaD lui Senior: masculinul, care nu are aripi, este sup us femininului care le are Faptul ca Dumnezeu Tatal este perceput ca Qantiquum di erumQ face ca Fiul sa fie tanar Logosul este vazut si de Valentin si de Meister E ckhart ca un baietel iar asta ne poarta cu gandul la Dionysos sau la QHorus copilu !□ Foarte multi dintre noi nu avem habar de linia comuna pe care teologia crestina si filosofia alchimica evolueaza Jung spune ca: Qalchimistii seriosi erau, in mas ura in care putem sa consideram exprimarea parerii lor drept autentica, oameni r eligiosi, carora le este total straina o critica a adevarului revelat Nu exista in literatura alchimica, atat cat pot eu sa am o privire de ansamblu asupra ei, atacuri la adresa dogmeiQ Jung mai admite ca o religie care nu mai poate sa asim ileze mitul isi uita functia intrinseca Vitalitatea spirituala se bazeaza pe co ntinuitatea mitului (atentie intemeietori de religii!) De ce amintesc asta? Pent ru ca mi se pare extraordinar modul in care hermeneutica crestina a facut din Pa sarea Phoenix (cea din mitul lui Pliniu) o Qallegoria ChristiQ Autoarderii lui Phoe nix ii corespunde jertfa de sine, cenusii trupul ingropat iar renasterii pasarii miraculoase invierea lui Hristos Phoenix inseamna sufletul si migratia sa spre taramul renasterii Phoenix devine o alegorie a invierii iata ca si pentru alc himie pasarea Phoenix reprezinta tocmai marele miracol al lui QconiunctioD, unirea c orpului cu sufletul, moment in care DlapisD devine un corp viu ( nu stiu daca nu cum va prin toata aventura adamica a Qplasmuirii din lutD nu ne este sugerata decat nazu inta inconstientului la constientizare) Totusi aveam senzatia ca lipseste ceva pentru ca lucrurile sa se inchege Nu era asa Pasarea Phoenix nu se transforma imediat in QnouaD pasare Din oasele celei ca re a murit apare un viermisor care devine noua pasare Asa da, lucrurile se leag a, pentru ca exista o reprezentare mitica straveche prin care daca lumina vietii eroului se stinge, el continua sa traiasca sub forma de sarpe si este omagiat c a sarpe in Cartea apostolului Bartholomaeus D citata de Wallis Budge D gasim urmatoarea prez entare: QAcum s-a tarat Abbaton, care este moartea si Gaios si Tryphon si Ophiath si Sotomis si Phiton si Komphion care sunt cei sase fii ai mortii in mormantul F iului lui Dumnezeu, pe chipurile lor, sub forma de serpi, tarandu-se inauntru cu marele lor hot in adevarQ Ei da, viermele D respectiv sarpele D este moartea care de voreaza tot Cel care ucide balaurul este de aceea mereu si invingator al mortii Asta ne intoarce iar gandurile spre egipteni, caci iata ce spune o inscriptie din Templul lui Hator din Tentyra: QTu urci aidoma sarpelui sfant ca spirit viu, c reand rasariturile Maestrul Divin devine prin opera sa Creatorul lumii ivindu-se ca Unul, el se multiplica de milioane de ori atunci cand se naste lumina din el sub forma unui copilQ Este extraordinar sa vezi cat de multe a preluat crestin ismul direct din religiozitatea egipteana Ei bine, Hipolit are o interpretare a intrebarii retorice din Psalmul 24:QCine este acesta: imparatul slavei?D El spune c a este o trimitere la Adam si la renasterea sa Viermele trimite deci la al doil ea Adam si anume Hristos Chiar si Epifan mentioneaza viermele ca alegorie a lui Hristos in Psalmul 22 se sugereaza ca Hristosul este Qvierme si nu un omQ Majoritatea stim de coincidentele izbitoare intre Dumnezeul Soarelui al Egiptulu i, Horus, de acum 5000 de ani si acest isus, nascut cu 3000 de ani mai tarziu Pe baza hielogrifelor antice din Egipt se cunosc multe despre acest zeu Horus avea un dusman numit SET Acesta era personificarea intunericului sau a no ptii Metaforic vorbind, in fiecare dimineata Horus castiga batalia impotriva in tunericului, in timp ce seara Set il invingea pe Horus trimitandu-l in lumea sub terana Cu totii stim ca binele contra raului sau luminii contra intunericului sunt cele mai omniprezente dualitati mitologice cunoscute vreodata iata cateva asemanari si DcoincidenteD intre Horus si isus HORUS - Horus s-a nascut pe 25 decembrie din fecioara isis Maria - Nasterea lui a coincis cu rasarirea unei stele in est care a fost urmarita de trei regi in dorinta de a gasi si preamari pe mantuitorul noul nascut - La varsta de 12 ani era un copil D invatator - La varsta de 30 de ani a fost botezat de Anap, dupa care si-a inceput lucrarea - Horus avea 12 discipoli cu care mergea peste tot, infaptuind miracole ca mersu l pe apa, vindecarea bolnavilor etc - Horus era cunoscut sub mai multe nume sugestive ca: DadevarulD, DluminaD, fiul ales a l ui dumnezeuD, Dbunul pastorD etc - Dupa ce a fost tradat de Typhon, Horus a fost crucificat - A fost ingropat, iar dupa 3 zile a revenit la viata Aceste insusiri ale lui Horus s-au raspandit in multe alte culturi ale lumii car e si-au CREAT dumnezei dupa aceeasi structura mitologica de baza ALTi MANTUiTORi CU ACELEASi CARACTERiSTiCi: - Attis din Phrygia, nascut din fecioara Nana, pe 25 decembrie, crucificat, pus in mormant si inviat dupa 3 zile - Krishna din india, nascut din fecioara Devaki, a carui venire pe lume a coinci s cu rasarirea unei stele in est A infaptuit miracole cu discipolii sai, si a i nviat dupa moarte - Dionysos din Grecia, nascut dintr-o fecioara pe 25 Decembrie Era un invatator care calatorea infaptuind miracole cum ar fi transformarea apei in vin Era den umit ca DRegele RegilorD, DUnicul fiu zamislit de DumnezeuD, Afla si Omega, si in multe alte feluri Si el a inviat dupa moarte - Mithra din Persia, nascut din fecioara pe 25 decembrie Avea 12 discipoli si i nfaptuia miracole Dupa moarte a fost ingropat si a inviat dupa 3 zile Si el er a numit tot DAdevarulD sau DLuminaD Ziua sacra de adorare a lui Mithra era duminica iata cati mantuitori au existat (iar aceasta nu este o lista completa) de-a lung ul timpului subscriu la aceste caracteristici generale: nasterea din fecioara vi rgina pe 25 decembrie, invierea dupa 3 zile, etc De ce au aceleasi caracteristici generale? in primul rand, raspunsul de afla in astrologie Secventa nasterii este in total mente astrologica Steaua din est este Sirius, cea mai stralucitoare stea de pe cerul noptii, care in ziua de 24 decembrie se aliniaza cu cele 3 stele stralucit oare din centura lui Orion Aceste 3 stele din centrura lui Orion au aceeasi den umire pe care o aveau in antichitate: Cei Trei Regi Acestea impreuna cu Sirius indica locul unde rasare Soarele in ziua de 25 decembrie Acesta este motivul pe ntru care cei 3 regi urmaresc steaua in est Pentru a ajunge la locul rasaritulu i, unde se naste Soarele Fecioara Maria este constelatia Virgo, cunoscuta si ca Virgo Fecioara (virgo in latina inseamna virgina) Simbolul antic pentru Virgo este un ' M' modificat De aceea, numele de Maria la fel ca si a celorlalte mame virgine ca mama lui Adonis, Myrra, sau mama lui Budha, M aya, incep cu litera DmQ Virgo mai este cunoscut si drept QCasa PainiiQ, iar reprezentarea lui Virgo este o f ecioara tinand in mana un manunchi de grau Aceasta casa a painii si simbolului ei, graul, reprezinta lunile August si Septe mbrie, sezonul recoltei iar Bethlehem, literal, se traduce, de fapt, prin Qcasa p ainiiQ Bethlehem este, deci, o referire la constelatia Virgo, un loc din cer si n u de pe pamant Un alt fenomen interesant are loc in jurul zilei de 25 decembrie, si anume solst itiul de iarna intre solstitiul de vara si cel de iarna, zilele devin mai scurt e si mai reci Si din locul lui din emisfera nordica, Soarele pare a se deplasa spre sud, facandu-se mai mic si mai sters Scurtarea zilelor si uscarea granelor cand se apropie solstitiul de iarna simbol iza pentru antici procesul mortii, moartea Soarelui Pana pe 22 decembrie, moart ea Soarelui era deplina Pentru ca Soarele, deplasandu-se spre sud, fara intreru pere, timp de 6 luni ajunge in cel mai jos punct de pe bolta cereasca Si aici se intampla un lucru curios: Soarele inceteaza a se mai deplasa spre sud , cel putin perceptibil, pentru 3 zile iar in aceste 3 zile, Soarele rezida in vecinatatea Crucii Sudice sau Crucii Constelatiilor Dupa acest moment, pe 25 decembrie, Soarele se deplaseaza cu 1 grad, de aceasta data spre nord, prevestind zile mai lungi si caldura primaverii Si de aceea se spune: Fiul care a murit pe cruce a facut-o pentru 3 zile numai pentru a renaste Acesta este motivul pentru care isus si ceilalti zei ai Soarelui au in comun cru cificarea, cele trei zile ale mortii si conceptul de reinviere Aceasta este per ioada de tranzitie a Soarelui inainte sa-si schimbe directia in sens opus in emi sfera nordica, aducand primavara si deci, salvarea Totusi, nu se celebra renasterea Soarelui pana la echinoctiul de primavara, sau Pastele Aceasta deoarece in momentul echinoctiului de primavara, Soarele, ofici al, detroneaza Raul (adica intunericul) si pentru ca dupa acest moment, ziua dev ine mai lunga decat noaptea si se ivesc conditiile revitalizante ale primaverii Cel mai evident dintre simbolurile religioase din jurul lui isus este legat de c ei 12 discipoli Acestia sunt, pur si simplu, cele 12 constelatii ale zodiacului impreuna cu care calatoreste isus, adica Soarele Defapt, numarul 12 este intalnit peste tot in cuprinsul Bibliei Textul Bibliei este mai strans legat de astrologie decat de orice altceva intorcandu- ne la Cru cea Zodiacului, viata figurata a Soarelui, aceasta nu a fost doar o expresie art istica sau un instrument de studiere a miscarilor Soarelui A fost si un simbol spiritual pagan Crucea si cu cercul nu este un simbol crestin Este o adaptare pagana a Crucii Zodiacului De aceea, in arta de cult timpurie isus este aratat cu capul pe cruce Pentru ca isus era Soarele, fiul domnului, lumina lumii, mant uitorul renascut care va veni din nou, asa cum o face in fiecare dimineata Si p oate fi zarit aparand dintre nori, sus, pe cer, cu coroana lui de spini (razele soarelui)□ Dintre toate metaforele astrologice, astronomice din Biblie, una din cele mai im portante se refera la ere in scripturi se gasesc numeroase referinte la ere Ca sa intelegem mai bine, tre buie sa ne familiarizam mai intai cu fenomenul cunoscut ca precesiunea echinocti lor Egiptenii antici, ca si civilizatiile dinaintea lor, au apreciat ca aproximativ o data la 2150 de ani, dimineata inceputului echinoctiului de primavara are loc intr-un semn zodiacal diferit Acest fapt e legat de o inceata miscare angulara pe care pamantul o mentine in timpul rotirii in jurul axelor sale Acest fenomen se numeste DprecesiuneD, deoarece constelatiile se deplaseaza in sens contrar ciclu lui lor anual normal Perioada cat dureaza precesiunea prin toate cele 12 semne, este de 25 765 de ani Acesta este numit QAnul cel mareD Societatile antice stiau asta si numeau fiecare perioada de 2150 de ani era Perioada dintre anii 4300 si 2150 inainte de Chris tos a fost era taurului Din 2150 i C pana in anul 1 dupa Christos a fost era Berbecului iar intre 1 i C si 2150 DC este era Pestilor, era in care ne aflam si astazi in jurul anilor 2150 vom intra intr-o noua era, era Varsatorului in linii mari, Biblia reflect a o trecere simbolica prin trei ere, prevestind-o pe a patra Personajul isus, fiind un hibrid literar si astrologic, este, mai mult decat cla r, o copie a Zeului-Soare al Egiptului, Horus De exemplu, inscriptionate cu 3 500 de ani in urma pe zidurile Templului Luxor s unt imagini ale Bunei Vestiri, ale imaculatei Conceptiuni, nasterea si venerarea lui Horus imaginile prezinta un inger anuntand-o pe fecioara isis ca il va con cepe pe Horus, apoi Neith, Duhul Sfant, o va fecunda, dupa care nasterea fecioar ei si adorarea Aceasta este exact povestea conceperii miraculoase a lui isus, iar similaritatil e literare dintre religia Egipteana si religia Crestina sunt naucitoare Nu exista nici macar un singur cuvant scris de mana lui iisus Si, nu exista nici mi i de documente scrise de contemporanii lui iisus despre viata sa Nu avem nici m acar cateva sute sau cateva zeci De fapt, nu exista nici macar un singur document s cris de vreun martor ocular al vietii lui iisus Acest lucru pare sa contrazica presupunerile noastre: fara indoiala ca o persoana atat de importanta - cineva care a avut atat de multi adepti, si aliati, si dusmani, care a infaptuit lucruri extraor dinare si a oferit invataturi extraordinare, care a inspirat o mare religie a lumi i cu milioane de adepti in istorie - trebuie sa fi constituit un subiect de discut ie in imperiul Roman Sigur au existat oameni care au scris despre el Trebuie sa avem ceva scris din zilele lui! Dar nu, nu avem nimic Nici o relatare a vreunui discipol ( vom analiza Evangheli ile Noului Testament foarte curand), nici o relatare a vreunui dusman dintre faris ei sau saduchei, nimic in manuscrisele de la Marea Moarta, nimic scris de vreun ce tatean roman sau de vreo autoritate imperiala Nu exista consemnari despre naste rea sa, relatari ale miracolelor sale, transcrieri ale procesului sau, nici o re latare din vremea lui despre cum a murit Toate sursele provin din deceniile ?i secolele urmatoare Surse necanonice Prin conventie, aceste izvoare necanonice (tarzii) despre viata lui iisus sunt impar tite in surse pagane (adica apartinand unor autori greci, romani sau de orice alta pro venienta, minus evreiasca sau crestina), surse iudaice si surse crestine Surse pagane Pentru cei mai multi oameni este o surpriza sa afle ca sursele pagane nu contin ni mic care sa ne ajute sa elucidam ce a spus sau ce a facut iisus ? tim ca misiune a lui iisus a avut loc in anii 20 ai secolului i Sa presupunem ca ne limitam cerc etarea la secolul i - cei treizeci, sau treizeci si ceva, de ani de viata ai lui iisus si urmatorii saptezeci de ani Care dintre sursele pagane pastrate ne poate spune ceva despre el? Se pare ca nu exista nici macar o singura sursa care sa p omeneasca ceva despre iisus Aceasta nu inseamna ca nu exista scrieri pagane din sec olul i Dimpotriva, avem numeroase exemple - scrieri ale unor istorici, experti in religie, filozofi, poeti, administratori publici si oameni de stiinta; scrisori personale (sute); si inscriptii puse in locuri publice in nici una dintre aceste r esurse extinse nu se discuta despre na?terea, procesul sau moartea sa, nu avem r eflec?ii asupra importan?ei sale sau pareri despre inva?aturile sale De fapt, num ele sau nu este mentionat deloc de sursele pagane din secolul i Prima referire la iisus intr-o sursa pagana apare in anul 112 d Chr, in scrierile unui g uvernator dintr-o provincie romana, al carui nume este Plinius cel Tanar intr-o scr isoare catre imparatul roman Traian, Plinius arata ca existau crestini in provincia sa si ca se intalneau ilegal pentru a-l "venera pe Christos ca Dumnezeu" Asta e tot ce spune despre iisus Prin urmare, prima referire la iisus intr-o sursa pagana se face la optzeci de ani dupa moartea sa Cativa ani mai tarziu, iisus este mentionat de imparatul roman Tacitus, care afirma ur matoarele lucruri despre el - ca a trait in iudeea, unde a fost condamnat, ca deli ncvent, la moarte prin crucificare de guvernatorul roman Pontius Pilat (care a a dministrat iudeea din anul 26 pana in anul 30 d Chr ), in timpul domniei imparatului Tib erius Daca ne limitam cautarea la prima suta de ani dupa moartea lui iisus, acestea su nt singurele referiri certe la el pe care le intalnim in sursele pagane Dar nu ne ajuta prea mult daca vrem sa aflam ce a spus si ce a facut iisus cu adevarat Surse iudaice V-ati putea astepta ca in sursele iudaice necrestine din secolul i sa se vorbeasca frecvent despre iisus din moment ce, la urma urmelor, iisus era evreu Din nefe ricire, nu aflam prea multe nici de aici Nu exista nici pe departe la fel de mu lte surse evreiesti din aceasta perioada pe cat exista pagane, desigur, dar tot s-au pastrat cateva, si acestea includ scrierile filozofului evreu Philo din Alexandri a si ale istoricului evreu Flavius iosifus Philo nu il mentioneaza niciodata pe i isus; de fapt, nici o alta sursa evreiasca din acea vreme nu il mentioneaza, cu ex ceptia lui iosifus iosifus este autorul unui numar de lucrari dintre care cateva s-au pastrat pana azi, incluzand o istorie in douazeci de volume a evreilor de la inceputuri (de la Adam si Eva) pana in zilele sale (ale lui iosifus), spre sfarsitul secolului i (el a incheiat ac easta istorie in anul 93 d Chr ) in aceasta istorie, el discuta despre un numar foa rte mare de figuri evreiesti proeminente, inclusiv cateva din vremea sa (printre c are si cateva persoane numite iisus) De asemenea, il mentioneaza de doua ori pe iis us din Nazaret intr-una din aceste referiri el vorbeste despre un om pe care il che ama iacob si care este "fratele lui iisus, cel numit Mesia" Doar atat spune despr e el cu aceasta ocazie insa in cealalta referire, iosifus da informatii mai multe: ca iisus era cunoscut drept autorul unor "fapte spectaculoase", ca era urmat de multi evrei si greci, ca fusese dat pe mana lui Pilat din Pont de conducatorii evr ei, ca fusese crucificat si ca adeptii lui nu se imputinasera nici in vremea lui ios ifus Din nefericire, iosifus nu mai ofera si alte informatii despre viata lui i isus De dragul obiectivita?ii, vreau sa notez ca mai exista alte cateva men?ionari neca nonice ale iisus facute de catre Lucian din Samosata, Mara Bar-Serapion, Suetoni us sau Talmudul babilonian, pe care nu le mai in?iruiesc aici, deoarece, din dovez ile existente, este clar ca iisus nu este un personaj fictiv, ci a existat in real itate Vreau doar sa aflu din punct de vedere istoric cat mai multe informa?ii des pre via?a lui A?adar sa continuam: Din perioada de o suta de ani dupa moartea lui iisus, cam asta este tot ce avem din surse necrestine Asa ca daca vrem sa aflam mai multe despre ce a spus si ce a facut iisus, trebuie sa acceptam limitarile surselor crestine Surse crestine inainte de a ne ocupa de cele patru Evanghelii, oare ce alte surse crestine exista in afara Noului Testament? Cele mai importante sunt celelalte evanghelii, inclusiv acelea despre care deja am discutat, relatarile destul de timpurii ale unor texte precum Evanghelia Copi lariei lui iisus dupa Toma, Evanghelia dupa Petru, Evanghelia Copta dupa Toma si asa mai departe Si cand spun "destul" de timpurii, accentuez faptul ca acestea a u fost scrise la cel mult doua sute de ani de la moartea lui iisus Nu sunt rela tari contemporane si nici macar aproape de acea vreme Ele au aparut la multe de cenii, poate chiar la un secol sau mai mult dupa moartea lui iisus De asemenea, aceste relatari au un filon legendar - nu sunt tipul de relatari istorice de ca re am avea nevoie pentru a decide cum era iisus cu adevarat sau pentru a stabili ce a spus si ce a facut el Acest lucru este valabil si pentru Evangheliile dup a Filip si dupa Maria Magdalena, unde chiar se mentioneaza relatia lui iisus cu Maria Magdalena, dar care au fost lucrari de mai tarziu, din secolele al ii-lea sa u al iii-lea, nu relatari scrise in zilele lui iisus (si nici macar aproape de ele ) de oameni care au fost martori la evenimente din viata lui istoricii care vor sa clarifice aspecte ale vietii lui iisus sunt limitati in cea mai mare parte, prin natura acestor surse, la acelea care sunt incluse in canon, l a care este posibil sa se adauge cateva relatari necanonice, ca acelea ale Evanghe liilor dupa Petru si Toma Am vazut in prima parte cum pot fi folosite chiar ?i ac este surse pentru a stabili ce a spus si ce a facut iisus cu adevarat Surse canonice Este normal sa ne intrebam daca nu cumva si alte carti ale Noului Testament ar pu tea fi folosite pentru a identifica fapte din viata lui iisus Pana la urma, Noul Testament contine douazeci si sapte de carti si numai patru sunt Evanghelii Ce s-a intamplat cu celelalte douazeci si trei? Din nefericire, ele ofera foarte putine informatii despre viata lui iisus, pentr u ca au fost scrise din alte motive si despre alte subiecte Referirile la ceea ce a facut sau a spus iisus sunt numai ocazionale, in scrierile lui Pavel, spre ex emplu (sunt treisprezece scrisori ale lui Pavel in Noul Testament), care ne inform eaza ca iisus a fost nascut de o femeie (aceasta informatie nu este prea utila, desigur, deoarece e dificil de imaginat o alternativa), a avut doisprezece disci poli si cativa frati (unul dintre ei era iacob), a predicat poporului evreu, a ini tiat Cina cea de Taina, a fost arestat si crucificat Pavel chiar mentioneaza o parte din parabolele lui iisus - una despre platirea p redicatorilor si cealalta despre porunca de a nu divorta in afara de aceasta, el nu spune multe despre viata si invataturile lui iisus iar ceilalti autori ai Nou lui Testament spun si mai putine: ei aveau alte planuri si nu aveau ca scop sa o fere detalii despre viata lui iisus Si astfel, fie ca ne place sau nu, fie ca suntem crestini devotati sau nu, fie c a suntem istorici, preo?i, predicatori din u?a-n u?a, profesori de religie sau o ameni obisnuiti pe care ii intereseaza viata lui iisus, oricare ar fi situatia noa stra si convingerile pe care le avem, pentru a afla ce a spus si ce a facut iisu s, trebuie sa ne limitam mai mult sau mai putin la Evangheliile Noului Testament Evangheliile Noului Testament Dar chiar si aceste relatari, asa cum am vazut, nu sunt lipsite de probleme pent ru istoricii pe care ii intereseaza sa afle ce s-a intamplat cu adevarat Aceste Evang helii nu sunt relatari istorice care povestesc numai ce s-a intamplat Evangheliile Noului Testament - chiar daca ele sunt cele mai vechi si mai complete relatari d espre viata lui iisus - au fost scrise de discipolii de mai tarziu, nu de cei din vremea lui si reflecta subiectivitatea celor ce nareaza Majoritatea oamenilor poate ca nu realizeaza acest lucru, dar pornesc de la pres upunerea ca relatarile lui Matei, Marcu, Luca si ioan sunt povestiri corecte din punct de vedere istoric despre ceea ce a spus si a infaptuit iisus Expertii insa s i-au dat seama de mult timp ca lucrurile stau altfel, ca pana si aceste Evanghelii sunt problematice ca surse istorice (chiar daca nu sunt considerate ca fiind pr oblematice in calitatea lor de documente bisericesti, indicand ce trebuie sa creada crestinii despre importanta vietii lui iisus si semnificatia mortii sale) Dar aceste relatari nu sunt oare scrise de martori oculari, oameni care au fost in preajma lui iisus si l-au vazut facand ceea ce se povesteste in scrierile lor? Asa cum am indicat deja intr-un articol precedent aceasta impresie este falsa ?i nu es te ceea ce inva?a studen?ii la teologie din marile institu?ii de inva?amant superior d in lume De fapt, lucrurile stau exact pe dos: aceste Evanghelii nici macar nu a firma ca ar fi fost scrise de martori oculari Aceasta situatie creeaza probleme speciale istoricilor care vor sa afle ce s-a intamplat in viata lui iisus Nu exista marturii scrise din vremea lui, ci numai relatari mai tarzii ale oamenilor care au consemnat ceea ce circulase multi ani pe cale orala Din propriile epistole ?i Fapte istoricii au dedus cu destul de mare siguran?a c a Pavel le-a scris undeva dupa anul 50 e n De?i era binecunoscut in cercurile cre ?tine ? i calatorea mult, in scrierile sale nu ofera absolut nici o dovada ca ar fi ?tiut sau ca macar ar fi auzit de existen?a vreunei Evanghelii De aici se poat e deduce ca cel mai probabil Evangheliile au fost scrise dupa Pavel De asemenea se pare ca autorii Evangheliilor ?tiau despre evenimente istorice de mai tarziu, cum ar fi de exemplu distrugerea ierusalimului din anul 70 e n Pe scurt, cerce tatorii au cazut de acord ca prima Evanghelie a fost scrisa de Marcu in jurul anul ui 70 e n, apoi probabil 10-15 ani mai tarziu au scris Matei ?i Luca care s-au ?i inspirat din Marcu Ultima este Evanghelia lui ioan, aparuta cel mai probabil in j urul anilor 90-95 e n A?adar istorisirile despre iisus au circulat pe cale oral a undeva intre 35 ?i 65 de ani pana au fost scrise de cineva Dar ce se intampla cu povestile transmise pe cale orala? Ati jucat vreodata, poate c u copiii vostri, telefonul fara fir? Copiii se asaza toti in cerc, iar unul dintre ei ii spune ceva in soapta celui de langa el, care transmite mai departe, tot in soapta , ce a auzit Si copiii transmit unul altuia ce a inteles fiecare, pana cand se ajunge din nou la primul copil - si atunci povestea este deja alta (daca nu ar iesi al tceva de fiecare data, jocul nu ar avea sens) imaginati-va ca jucati telefonul fara fir nu intr-o sufragerie, cu o duzina de cop ii care sunt acolo in acelasi timp, in acelasi loc si care vorbesc aceeasi limba, ci cu sute de oameni care traiesc in tari diferite, vorbesc limbi diferite si traies c in alte contexte sociale, cu diverse necesitati si probleme - si toti povestesc ceea ce aud in mod subiectiv, conform cu situatiile lor Ce s-ar intampla cu relataril e? Unele dintre ele pot ramane relativ intacte, dar multe dintre ele s-ar schimba, si inca in mod drastic Alte relatari ar fi nascocite special pentru momentul acela , si ar fi povestite si repovestite pana cand si ele ar ajunge de nerecunoscut E posibil sa se fi intamplat asa ceva cu relatarile lui iisus care au circulat oral in anii si deceniile de dupa moartea lui, inainte sa fie scrise? Nu numai ca experti i in Antichitate sunt siguri ca se poate sa se fi intamplat asa, dar au si dovezi pent ru a arata ca, de fapt, chiar asa s-a intamplat Dovezile sunt reprezentate chiar de relatari, asa cum au fost scrise Unele dintre Evanghelii povestesc in acelasi fe l intamplarile despre iisus, cuvant cu cuvant (pentru ca folosesc aceleasi surse) Dar m ulte relatari suna altfel in diversele versiuni pe care le avem Unele sunt doar p utin diferite, pentru ca doar un detaliu sau doua au fost schimbate Altele cont in foarte mari diferente, iar altele au fost nascocite pe de-a-ntregul ?i Evangheliile Noului Testament contin relatari care au fost schimbate radical sau complet inventate Acest lucru este evident daca citim relatarile din divers e Evanghelii si le comparam minutios intre ele Cand s-a nascut iisus, familia lui era in Nazaret (ca in Evanghelia dupa Luca) sau in Be tleem (ca in Evanghelia dupa Matei)? Maria si iosif au fugit in Egipt dupa nasterea lui iisus (conform Evangheliei dupa Matei) ori s-au intors la Nazaret o luna mai tarziu (ca in Evanghelia dupa Luca)? Daca a fost un recensamant in toata lumea romana (ca in Evanghelia dupa Luca), de ce n ici o alta sursa veche nu mentioneaza aceasta (nici Evanghelia dupa Matei)? Si c um ne putem imagina un recensamant precum cel descris de Luca, unde se spune ca to ata lumea se intorcea in locurile stramosesti pentru a se inregistra pentru taxe, astf el incat iosif s-a intors la Betleem unde se nascuse David, stramosul lui, cu o mie de ani in urma? Daca am avea un astfel de recensamant in ziua de azi, si daca ar trebui sa va intoarceti in locurile de acum o mie de ani ale stramosilor vostri, unde v-ati duce? Dar ce stim despre activitatea lui iisus? De ce Matei spune ca iisus a refuzat s a isi dovedeasca identitatea cand, conform Evangheliei dupa ioan, iisus si- a petrec ut cea mai mare parte a vietii sale printre oameni facand exact acest lucru ? De c e in Evanghelia dupa Marcu discipolii nu inteleg niciodata cine este iisus, dar il rec unosc indata in Evanghelia dupa ioan? De ce in Evangheliile dupa Matei, Marcu si Luca iisus curata templul abia spre sfarsitul vietii sale, pe cand in Evanghelia dupa ioan acesta este aproape primul lucru pe care il face? Am putea continua la nesfarsit sa indicam diferentele dintre Evangheliile noastre, dar cum am mai eviden?iat astfel de discrepan?e ?i in alte articole, voi puncta a lte aspecte ale subiectului Doresc numai sa subliniez ca, din moment ce Evanghe liile noastre se bazeaza pe traditii orale despre viata lui iisus, relatarile pe care le avem reprezinta variante care au suferit schimbari in timp, pe masura ce au fost povestite din nou, an dupa an, pana cand le-au scris autorii crestini de la sfarsitul primului secol Acest lucru este valabil si pentru relatarile despre iisus si discipolii lui - n u numai cei doisprezece discipoli barbati, ci si discipolii femei, inclusiv Mari a Magdalena Data fiind natura surselor noastre, ca sa stabilim ce anume a facu t iisus, ce a spus si a experimentat in viata sa, trebuie sa aplicam criteriile is torice descrise in prima parte a articolului impactul lui iisus asupra istoriei cre?tinismului (?i totodata al omenirii) este atat de evident ?i atat de uria? incat pu?ini oameni ar pune sub semnul intrebarii import an?a rolului sau Cum eu am o meteahna mare (curiozitatea, bat-o vina!) ?i nu ma mul?umesc doar cu ce mi se da mura-n gura la biserica, m-am gandit sa profit de f aptul ca traiesc in era informa?iei ?i sa cercetez singur cine a fost iisus str ict ca personaj istoric ?tiu, pentru mul?i cititori raspunsul este simplu: Opune mana ?i cite?te Evangheliil eQ Problema este ca le-am citit, ?i le-am citit probabil prea atent pentru ca, da ca vreau sa aflu ce a facut sau ce a spus iisus in cutare sau cutare moment al vie ?ii lui, aflu lucruri care nu pot fi toate adevarate din punct de vedere istoric Daca nu in?elege?i la ce ma refer, arunca?i o privire aici: discrepan?e istorice in Noul Testament Oricine spune ceva despre iisus (sau despre oricine altcineva din trecut) trebui e sa aiba o sursa de informatii Lucrul acesta ar trebui sa para evident, dar po ate ca nu este destul de evident pentru toata lumea, intrucat exista o multime de oa meni care afirma in permanenta diferite lucruri despre iisus - preo?i, teologi, p rofesori de religie, predicatori care bat din u?a-n u?a, chiar si vecinul de ala turi De ce toata lumea pare sa stie foarte multe - sau sa aiba atat de multe opin ii - despre cine a fost iisus? Realitatea este ca oamenii nu pot sti nimic despr e iisus daca nu au aflat lucrul respectiv dintr-o sursa Sau, mai curand, exista d oua optiuni (aceasta este, din nou, valabil pentru orice priveste trecutul): fie au aflat ceva dintr-o sursa, fie au nascocit Problema este ca majoritatea oamenilor nu au surse istorice vechi, care sa le su stina afirmatiile despre iisus Cei mai multi oameni au aflat ceea ce stiu sau c eea ce cred ca stiu despre iisus de la altii (de exemplu, de la un preot sau de la televizor) Dar de unde au aflat ei, la randul lor, aceste lucruri? De obicei d e la alti oameni Si de unde au obtinut acestia informatiile? De la altii Si as a mai departe Pana la urma, totul conduce la o sursa istorica sau la cineva care a inventat afir matiile respective Dar si sursele istorice au fost scrise de oameni De unde au obtinut informatiile autorii acestor surse istorice? Aceleasi optiuni - fie de la altii, fie din imaginatia lor Numai faptul ca o sursa este veche nu inseamna c a ea este demna de crezare; este doar mai veche decat alte surse de azi Oricine r eflecteaza un timp asupra acestor lucruri nu poate avea nici o indoiala - insa multa lume nu s-a gandit niciodata astfel Pentru ca stim cu certitudine ca pana si surse le vechi, apropiate de timpurile lui iisus, au nascocit uneori informatii (sau s -au bazat pe alte surse care le-au inventat) Altfel, toate povestile din Evangh eliile Gnostice ar fi exacte din punct de vedere istoric - ca iisus isi casapea t ovarasii de joaca pe cand avea cinci ani, cum se afirma in Evanghelia dupa Toma, ca a iesit din mormant si era inalt cat un zgarie-nori si in urma lui era o cruce care mergea singura si vorbea, asa cum se spune in Evanghelia dupa Petru Din moment ce toate relatarile despre iisus trimit la o sursa sau la alta, intreba rea care se pune este care din aceste surse sunt, din punct de vedere istoric, d e incredere Exista surse care ofera informatii istorice precise, in loc de fictiune ? Si cum putem sti care surse sunt cu adevarat istorice? Acestea sunt intrebarile cu care se lupta istoricii cand incearca sa stabileasca faptele reale din viata lui iisus Aceste fapte nu pot fi bazate numai pe surse orale sau pe imaginatia isto rica, ci trebuie sa se intemeieze pe surse credibile Asa cum vom vedea in partea a doua a articolului, cele mai vechi si mai bune surse pe care le avem despre viata lui iisus sunt cele patru Evanghelii ale Noului T estament - Matei, Marcu, Luca si ioan Aceasta nu este numai viziunea istoricilo r crestini care pretuiesc Noul Testament si valoarea sa istorica; este punctul d e vedere al tuturor istoricilor seriosi, experti in Antichitate, de la crestini ev anghelisti devotati pana la atei inraiti Cu alte cuvinte, aceasta viziune nu este o perspectiva tezista a catorva ganditori naivi si visatori Este concluzia la care a ajuns fiecare dintre sutele (chiar miile) de savanti care au incercat sa stabilea sca ce s-a intamplat in viata personajului istoric iisus, invatati care au studiat greac a si ebraica, limbile Bibliei, precum si alte limbi inrudite, ca latina, copta si siriana Acesti savanti au citit sursele vechi in limbile vechi si le stiu pana la c ele mai mici detalii Ne putem dori sa existe alte surse si mai demne de incredere , dar in cele din urma sursele incluse in canon sunt acelea care ne ofera cele mai b une si mai multe informatii Nu inseamna ca aceste surse nu sunt problematice De fapt, ele ridica o multime de semne de intrebare, asa cum v-am spus mai sus Cand sunt insa folosite corect, ne pot da informatii importante despre spusele si faptele lui iisus Metode de a reconstrui viata personajului istoric iisus Christos Majoritatea expertilor sunt de acord cu un numar de criterii ce trebuie folosite cand se examineaza sursele pastrate, pentru a ne ajuta sa aflam ce s-a intamplat cu a devarat in viata lui iisus Cele mai importante criterii sunt urmatoarele patru 1 Cu cat mai vechi, cu atat mai bine Relatarile despre iisus - inclusiv acelea in care el interactioneaza cu Maria Magd alena si cu altii - au suferit schimbari pe masura ce au fost repovestite in timp, reflectand convingerile, viziunile si perspectivele celor ce narau De aceea, sur sele cele mai vechi furnizeaza informatii care, in comparatie cu cele provenite di n surse mai tarzii, sunt mai putin susceptibile de a fi fost modificate radical M otivul este evident: in cazul surselor vechi, a existat mai putin timp ca relatari le sa fie modificate decat in cazul celor mai tarzii De aceea, expertii care incearca s a descopere ce s-a intamplat de fapt in viata lui iisus au tendinta sa foloseasca Evan ghelia dupa Marcu si documentul Q, de exemplu, mai mult decat Evanghelia dupa ioan si cea dupa Toma Ultimele doua au aparut la cateva decenii dupa primele doua si de aceea este mai putin probabil ca ele sa contina informatii de incredere din pun ct de vedere istoric Totusi, din moment ce toate sursele noastre sunt relativ tarzii (adica nu sunt con temporane cu iisus), nu este suficient sa acceptam ceea ce sursele vechi ne spun ca este de incredere Chiar si ele contin relatari modificate in procesul repovesti rii Si mai sunt necesare si alte criterii 2 Adunarea marturiilor Expertii care incearca sa reconstruiasca evenimentele din viata lui iisus gasesc u n ajutor semnificativ in sursele vechi care furnizeaza independent aceeasi informa tie despre el Daca doua sau mai multe surse independente povestesc acelasi epis od din viata lui iisus, atunci nici una din aceste doua surse nu a fost nascocit a, dar, in acest caz, informatia trebuie sa fi provenit dintr-o sursa si mai veche - posibil dintr-o dare de seama intr-adevar istorica despre viata lui iisus Este important de subliniat totusi ca, pentru ca acest criteriu sa functioneze, surs ele trebuie sa fie independente una de alta Daca o intamplare apare in Evangheliile dupa Matei, Marcu si Luca, de exemplu, acesta nu ar fi un datum atestat independent in trei surse, deoarece Evanghelia dupa Mate i si Evanghelia dupa Luca ar fi preluat intamplarea din Evanghelia dupa Marcu in cazu l acesta, avem o singura sursa pentru intamplarea povestita, si nu cateva Dar daca, s a presupunem, o intamplare exista in Evanghelia dupa Marcu, in documentul Q si in Evanghel ia dupa Toma, care sunt toate independente una fata de alta, atunci intamplarea pove stita trebuie sa fi fost preluata dintr-o sursa si mai veche, disponibila tuturo r celor trei Vom mai analiza cateva exemple: (1) in surse independente - Pavel, Marcu, ioan si chiar in losifus - se afirma ca ii sus avea frati Concluzia? iisus avea probabil frati (2) iisus este asociat cu ioan Botezatorul in Evanghelia dupa Marcu, in documentul Q si in Evanghelia dupa ioan Atunci este clar ca iisus chiar a avut o legatura cu ioan Botezatorul (3) in Evanghelia dupa Marcu, in L (sursa speciala a lui Luca), in Evanghelia dupa ioa n si in Evanghelia dupa Toma se spune ca iisus s-a aflat de multe ori in public in com pania femeilor Concluzia? isus era inso?it ?i de femei in timpul misiunii sale de p redicare 3 Contrazicerea bunului-simt Pentru ca relatarile despre iisus au fost schimbate in mod subiectiv, reflectand per spectivele, viziunile si interesele oamenilor care povesteau, ce putem face cu i nformatiile despre iisus gasite in diverse surse, dar care contrazic bunul-simt, a sa cum apare in lumina acestor perspective, viziuni si interese? Aceste traditii c are par sa fie impotriva a ceea ce crestinii ar fi vrut sa spuna despre iisus nu s unt, in mod evident, traditii pe care ei le-ar fi nascocit Astfel, ele sunt deose bit de pretioase pentru ca nu sunt inventate, ci par sa reprezinte lucruri care chiar s-au intamplat in viata lui iisus De exemplu, s-a atestat independent ca iisus provenea din Nazaret (Evanghelia du pa Marcu, Evanghelia dupa ioan) Acest lucru este contrar ideii pe care crestini i ar fi vrut s- o sugereze, deoarece Mesia trebuia sa vina din Betleem (si de ace ea se povesteste ca s-a nascut acolo) Dar de ce ar spune crestinii ca el era di n Nazaret? Nazaretul era, inainte de crestinism, un orasel neinsemnat despre care nu auzise nimeni Crestinii care povesteau despre iisus nu castigau nimic daca spune au ca iisus era dintr-un catun necunoscut de pe langa padurile din Galileea Asa c a, probabil, relatarile care il plaseaza acolo sunt autentice - de acolo era iisus Sa analizam acum botezul lui iisus de catre loan: crestinii din vechime au inteles ca, in ceremonia botezului, persoana care boteza era superioara spiritual celei c are era botezata Atunci de ce ar scorni un crestin ideea ca iisus a fost boteza t de altcineva? Nu ar insemna aceasta ca loan ii era superior lui iisus? Din moment ce crestinii il venerau pe iisus, ei nu ar fi nascocit o asemenea poveste si de ac eea probabil ca acest lucru (botezul) s-a intamplat cum se povesteste 4 Contextul este (aproape) totul in sfarsit, expertii iau in serios concluzia la care ajunge azi oricine studiaza perso najul istoric iisus: ca el a fost un evreu care a trait in Palestina, in secolul i Daca exista povesti despre ce a spus sau ce nu a spus iisus care nu se potrivesc in contextul in care apar, atunci este aproape imposibil de crezut ca acele povesti ri sunt exacte din punct de vedere istoric Cuvintele spuse de iisus, de exemplu , care au mai mult sens intr-un alt context, probabil ca deriva din acel context, mai curand decat din viata lui iisus De exemplu, un numar de pilde ale lui iisus gasite in Evanghelia Copta dupa Toma s au in alte scrieri din documentele de la Nag Hammadi prezinta o influenta gnostica Problema este ca nu avem nici o dovada pentru a sugera ca gnosticismul exista deja in primele doua decenii ale secolului i - in special in Galileea rurala Prin urm are, aceste pilde gnostice trebuie sa provina din traditii de mai tarziu, fiind pr obabil atribuite lui iisus intr-un alt context (de exemplu, in secolul al ii-lea, intr -un loc precum Egipt sau Siria) Aceasta nu inseamna ca tot ce este scris in Toma tr ebuie respins Chiar in aceasta evanghelie, de exemplu, iisus spune parabola bobul ui de mustar, o parabola care este prezenta, independent, si in Evanghelia dupa Ma rcu Parabola nu are nimic ce ne-ar putea ajuta sa identificam influenta gnostic a si este prezenta in doua surse independente, dintre care una este foarte veche Concluzia? Este foarte posibil ca iisus sa fi spus aceasta parabola Am prezentat cateva din principalele criterii folosite de experti in examinarea celo r mai vechi surse pe care le avem despre viata lui iisus A afla ce a spus si ce a facut el nu inseamna "sa crezi pe cineva pe cuvant" sau sa accepti totul (sau ori ce) se spune despre el in sursele evanghelice Fiecare cuvant al lui iisus, orice sa spus ca a facut el si tot ce s-a spus ca a trait trebuie sa fie supus acestor criterii, pentru a vedea daca poate sau nu poate fi atribuit in mod plauzibil circ umstantelor istorice ale vietii lui Cuvintele si faptele lui iisus care nu sati sfac aceste criterii pur si simplu nu pot fi acceptate ca istorice Pe scurt, sa afli lucruri despre viata cuiva nu inseamna sa ghicesti, sa-ti folosesti imaginat ia sau sa adaugi ceea ce doresti inseamna sa analizezi sursele cu un ochi critic, spre a elucida ce s-a intamplat cu adevarat in viata lui Crimele de razboi De vreme ce o entitate perfecta, cum se presupune ca ar fi Dumnezeu, este fara c usur, se pune o intrebare logica: de ce are nevoie sa fie venerata? O fiin?a perfe cta nu are neajunsuri, o fiin?a perfecta nu are nevoie de nimic, cu atat mai pu?in de adorarea cuiva in Biblie avem de-a face insa cu un Dumnezeu care cere sa fie ve nerat ?i care este gelos pe ceilal?i zei, dupa cum singur QspuneD: (ie?irea 20: 5) Sa nu te inchini lor, nici sa le slujesti, ca Eu, Domnul Dumnezeul tau, sunt un Dumnezeu gelos, care pedepsesc pe copii pentru vina parintilor ce Ma urasc pe Mine, pana la al treilea si al patrulea neam Naum (1:2) Domnul este un Dumnezeu gelos, Domnul se razbuna, El cunoaste mania Do mnul se razbuna pe potrivnicii Sai si impotriva dusmanilor Sai sta neinduplecat 3 Domnul este indelung- rabdator si mult-milostiv, dar nepedepsit nimic nu lasa in vifor si in furtuna isi face loc, norii sunt pulberea de sub picioarele Lui Exod (34:14) Sa nu te inchini inaintea unui alt dumnezeu; caci Domnul se numeste gelos, este un Dumnezeu gelos Deuteronom (4:24) Caci Domnul Dumnezeul tau este foc mistuitor, Dumnezeu gelos Partea nostima este ca in unele edi?ii romane?ti ale Bibliei DgelosD a fost inlocuit cu Qzel osQ Trecand peste acest aspect, se pare ca Dumnezeu ?ine mult la inchinarea ?i slujir ea care i se cuvin Atat de mult incat gelozia acestuia se manifesta brutal fa?a de ce i care au indraznit sa se inchine altor zei :(ie?irea 32): 27 iar Moise le-a zis: "Asa zice Domnul Dumnezeul lui israel: Sa-si incinga fieca re din voi sabia sa la sold si strabatand tabara de la o intrare pana la cealalta, ina inte si inapoi, sa ucida fiecare pe fratele sau, pe prietenul sau si pe aproapele sau" 28 Si au facut fiii lui Levi dupa cuvantul lui Moise in ziua aceea au cazut din po por ca la trei mii de oameni 29 Caci Moise le zisese fiilor lui Levi: "Afierositi-va astazi mainile voastre Do mnului, fiecare prin fiul sau sau prin fratele sau, ca sa va trimita El astazi b inecuvantare!" in Numerii, capitolul 25, aflam cum mul?i israeli?i au fost atra?i de catre femei moabite sa-i sacrifice lui Baal Dumnezeu a ac?ionat cu furia caracteristica: 4 Si a zis Domnul catre Moise: "ia pe toate capeteniile poporului si le spanzura de copaci pentru Domnul inainte de asfintitul soarelui, ca sa se abata de la israe l iutimea maniei Domnului" Sa nu va imagina?i ca Dumnezeu a nutrit sentimente de indoiala sau scrupule cu pri vire la masacrele ?i genocidele care au inso?it cucerirea ?arii promise Dimpotriv a, dispozi?iile lui au fost brutal explicite D ca de exemplu in Deuteronom 20 Dumne zeu face o deosebire clara intre oamenii care traiau pe teritoriul ravnit ?i cei car e traiau mai departe de acesta Ceilal?i trebuiau invita?i mai intai sa se predea D aca refuzau, trebuiau uci?i to?i barba?ii, iar femeile luate pentru imperechere P rin contrast cu acest tratament relativ uman, sa vedem la ce se a?teptau acele t riburi care avusesera ghinionul de a locui deja pe teritoriul promis: 16 iar in cetatile popoarelor acestora pe care Domnul Dumnezeul tau ti le da in sta panire, sa nu lasi in viata nici un suflet; 17 Ci sa-i dai blestemului: pe Hetei si pe Amorei, pe Canaanei si Ferezei, pe H evei, pe iebusei si pe Gherghesei, precum ti-a poruncit Domnul Dumnezeul tau Astfel ca Moise nu pregeta catu?i de pu?in in a duce la indeplinire porunca Despre m oralitatea acestuia putem afla mai multe din atacul asupra Madiani?ilor Armata a ucis deja to?i barba?ii ?i a ars toate ora?ele madianite, dar a facut gre?eala de a lasa in via?a femeile ?i copiii Acest act de re?inere din partea solda?ilor il infurie pe Moise, care dadu ordin ca to?i baie?ii sa fie omora?i, ?i de asemenea toate femeile care nu erau virgine (Numerii 31): 14 Atunci s-a maniat Moise pe capeteniile ostirii, pe capeteniile miilor si pe su tasii care se intorsesera de la razboi, si le-a zis Moise: 15 "Pentru ce ati lasat vii toate femeile? 16 Caci ele, dupa sfatul lui Valaam, au facut pe fiii lui israel sa se abata de la cuvantul Domnului, pentru Peor, pentru care a venit pedeapsa asupra obstii Dom nului 17 Ucideti dar toti copiii de parte barbateasca si toate femeile ce-au cunoscut barbat, ucideti-le 18 iar pe fetele care n-au cunoscut barbat, lasati-le pe toate vii pentru voi Deznodamantul pentru fecioare nu mi se pare insa mult mai fericit Cu un minim efort de imagina?ie, nu ma pot ab?ine sa nu il compar pe Moise cu Himmler, care ducea c u acela?i zel remarcabil la indeplinire planurile Fuhrer-ului Judecatorul ?i conducatorul militar ieftae s-a facut responsabil de alte macelur i sfinte (Judecatori 12): 4 Atunci a adunat ieftae toti oamenii din Galaad si s-a batut cu Efraimitii si au batut locuitorii Galaadului pe Efraimiti, zicand: "Voi sunteti niste fugari din Efraim, Galaadul insa e intre Efraim si Manase" 5 Si au luat Galaaditenii vadul iordanului de la Efraimiti si cand vreunul din Ef raimiti zicea: "ingaduie-mi sa trec", atunci oamenii din Galaad ii raspundeau: "Nu c umva esti Efraimit?" Acela raspundea: "Nu!" 6 Ei insa ii ziceau: "Zi: Sibbolet"; el insa zicea: "Sibbolet", ca nu putea zice altf el Atunci ei il luau si-l junghiau acolo la vadul iordanului Si au cazut in vremea aceea din Efraimiti patruzeci si doua de mii int r-un alt episod de groaza, ieftae face un targ cu Dumnezeu prin care, daca Dumnez eu ii asigura lui ieftae victoria impotriva amoni?ilor, ieftae va aduce ca jerfa far a gre? Dpe oricine va ie?i pe por?ile casei mele sa ma intampine, la intoarcereD ieftae, in tr-adevar Qi-a macelaritD cumplit pe amoni?i ?i s-a intors acasa invingator Deloc surpr inzator, fata lui - ?i singurul lui copil - a ie?it din casa pentru a-l intampina ? i din pacate ea a fost prima fiin?a vie care a facut acest lucru ieftae ?i-a sfa?i at hainele de durere, insa nu se putea face nimic in mod evident ca Dumnezeu a?tept a jerfa promisa ?i, data fiind situa?ia, fata a acceptat cu gentile?e sa fie sac rificata Ea a cerut doar ingaduin?a sa mearga pe munte, pentru doua luni ca sa-?i planga virginitatea La sfar?itul celor doua luni ea se intoarse acasa cuminte, iar i eftae o praji De aceasta data, Dumnezeu nu a mai gasit de cuviin?a sa intervina , cum a facut in cazul lui isaac de exemplu (Judecatori 11): 35 Si cand a vazut-o el, si-a sfasiat haina si a zis: "Ah, fiica mea! Tu m-ai rapus si esti dintre cei ce-mi tulbura biruinta Eu mi- am deschis gura pentru tine inai ntea Domnului si nu ma voi putea lepada!" 36 iar ea a zis catre el: "Tatal meu, daca tu ti-ai deschis gura pentru mine inai ntea Domnului, fa cu mine ceea ce a rostit gura ta, de vreme ce Domnul a savarsit prin tine razbunarea impotriva Amonitilor, vrajmasii tai!" 37 Apoi a zis iarasi catre tatal sau: "iarta numai ce sa-mi faci: Lasa-ma doua luni, sa ma duc sa ma sui pe munte si sa-mi plang fecioria cu prietenele mele!" 38 Atunci el a zis: "Du- te!" Si a lasat-o doua luni Si s-a dus cu prietenele s ale si si-a plans fecioria in munti 39 Apoi dupa trecerea celor doua luni ea s-a intors la tatal sau si acesta a facu t cu ea cum fagaduise; si ea n- a cunoscut barbat Dar epurarea einica inceputa in vremea lui Moise ajunge la inflorire maxima in cartea lu i iosua, un text remarcabil atat pentru masacrele sangeroase pe care le inregistreaza cat ?i pentru entuziasmul xenofob cu care acesta le executa: iosua (6: 21) Si au dat junghierii tot ce era in cetate: barbati si femei si tiner i si batrani si boi si oi si asini, tot au trecut prin ascutisul sabiei Terminam apoteotic cu proorocul Elisei care gase?te de cuviin?a sa ucida 42 de c opii pentru ca l-au facut chel ( iV Regi 2): 23 De acolo s-a dus el la Betel Si cum mergea pe drum, au iesit din cetate nis te copii si s-au apucat sa rada de al zicand: "Hai, plesuvule, hai!" 24 iar el, intorcandu-se si vazandu-i, i-a blestemat cu numele Domnului Atunci, iesi nd din padure doi ursi, au sfasiat din ei patruzeci si doi de copii Religia ?i moralitatea Am aflat pentru prima data despre teribilul studiu realizat in 1966 de George Tama rin, un psiholog israelian din cartea God Delusion Acesta a prezentat la mai mu lt de o mie de elevi israelieni, cu varste intre opt ?i paisprezece ani, relatarea b ataliei de la ierihon din cartea lui iosua 6: 16 iosua a zis catre fiii lui israel: "Strigati, ca v-a dat Domnul cetatea! 17 Cetatea va fi sub blestem si tot ce este in ea e al Domnului puterilor 19 Tot aurul si argintul si vasele de arama si de fier sa fie sfintenie a Domnu lui si sa intre in vistieria Domnului" 21 Si au dat junghierii tot ce era in cetate: barbati si femei si tineri si batrani si boi si oi si asini, tot au trecut prin ascutisul sabiei 24 iar cetatea si tot ce era in ea au ars cu foc; numai aurul si argintul si vase le de arama si de fier le-au dat ca sa le duca Domnului in vistieria casei Domnulu i Tamarin le-a pus copiilor o intrebare simpla: QCrede?i ca iosua ?i israeli?ii au pro cedat corect, sau nu?D Copiii trebuiau sa aleaga intre: A (acord total) B (acord par?ial) C (dezacord total) Rezultatele au fost urmatoarele: 66% ?i-au dat acordul total, 26% dezacordul tot al, in timp ce destul de pu?ini, 8%, s-au situat la mijloc cu acord par?ial iata trei raspunsuri tipice din grupa A: DDupa parerea mea, iosua ?i Fiii lui israel au ac?ionat a?a cum trebui, ?i iata mo tivele: Dumnezeu le promisese lor pamantul ?i le daduse permisiunea de a-l cuceri Daca nu s-ar fi comportat astfel, sau nu ar fi ucis pe toata lumea, atunci ar f i existat pericolul ca Fiii lui israel sa fie asimila?i de Goyim (cuvant cu conota ?ie peiorativa cu referire la cei de alta credin?a decat cea iudaica) D DDupa parerea mea, iosua a avut dreptate sa faca ceea ce a facut, un motiv fiind a cela ca Dumnezeu i-a poruncit sa extermine poporul pentru ca triburile lui israe l sa nu se mai poata asimila printre ei ?i sa deprinda caile lor rele D Diosua a procedat bine, deoarece oamenii care locuiau acolo erau de alta religie, iar atunci cand iosua i-a omorat a ?ters de pe fa?a pamantului acea religie D Raspunsurile coincid in mare parte chiar cu justificarile pe care le ofera adul?ii Copiii din experiment erau insa suficient de tineri pentru a fi inocen?i De ace ea probabil ca viziunile salbatice carora le-au dat expresie erau cele ale parin ?ilor lor, sau ale grupului cultural in care fusesera crescu?i De fiecare data, j ustificarea oferita masacrului comis de iosua este religioasa Chiar ?i cei din categoria C, care au optat pentru dezacord total, au procedat, in unele cazuri, la fel, din diferite alte ra?iuni religioase De exemplu, o fata nu a fost de acor d cu cucerirea ora?ului ierihon de catre iosua deoarece, pentru a face acest luc ru, a trebuit sa intre in el: DCred ca este un lucru rau pentru ca arabii sunt necura?i ?i, daca cineva intra intr -un teritoriu necurat, va deveni ?i el necurat ?i, astfel, va avea parte de acel a?i blestem D Al?i doi, care de asemenea nu au fost de acord, au ales astfel pentru ca losua a distrus totul, inclusiv animalele ?i proprieta?ile, in loc sa le pastreze ca prad a pentru israeli?i: □Eu cred ca iosua nu a procedat cum trebuie, pentru ca ar fi trebuit sa pastreze a nimalele pentru ei D □Eu cred ca iosua nu a procedat cum trebuie, pentru ca ar fi putut lasa proprieta? ile din ierihon; daca nu le-ar fi distrus, ele ar fi fost ale israeli?ilor □ Pentru acest experiment, Tamarin a avut ?i un alt grup: un numar de 168 de copii israelieni a primit acela?i text din cartea lui iosua, avand insa inlocuit numele lui iosua cu Dgeneralul LinQ, ?i cel de israel cu Hun regat chinez de acum 3000 de aniQ Re zultatele experimentului au fost, de aceasta data inverse Numai 7% au aprobat comportamentul generalului Lin, 75% nefiind de acord cu el Cu alte cuvinte atunci cand din ecua?ie a fost eliminata loialitatea fa?a de Dumne zeu ?i religie, majoritatea copiilor a fost de acord cu judeca?ile morale pe car e le imparta?esc cei mai mul?i dintre oameni Sigur ca ac?iunea lui iosua a fost u n genocid barbar insa, din perspectiva religioasa, totul arata altfel iar difere n?ierea incepe timpuriu in via?a Ceea ce a facut deosebirea dintre condamnarea de c atre copii a genocidului ?i aprobarea lui, a fost religia Daca m-a? apuca sa refac astazi acest studiu cu copiii oricareia dintre religiil e cre?tine, nu am absolut, dar absolut nici o indoiala, ca rezultatele ar fi izbi tor de asemanatoare Numeroasele discu?ii pe care le-am avut cu membrii diversel or culte religioase, precum ?i explica?iile pe care le-am primit (?i le voi mai primi) pentru citatele prezentate in acest articol nu imi lasa nici cel mai mic dub iu Biblia poate fi o lucrare captivanta ?i poetica, insa nu cred ca este genul de carte pe care sa o dai copiilor pentru a se forma din punct de vedere moral Concluzie Nu imi place un Dumnezeu care candva a aprobat obiceiuri sau a ordonat atrocita?i de genul celor descrise mai sus Nu imi place un Dumnezeu care se suce?te Nu ma aju ta cu nimic ca acum QDumnezeu este iubireD (de?i dovezile arata ca nu este), daca cand va a fost altfel Nu imi place un Dumnezeu perfect ?i atot-ce-vre?i-voi care are n evoie sa fie venerat Mi se pare absurd sa cred ca ne extragem principiile moral e din Biblie, ?i ca moralitatea nu a mai evoluat de la (ba chiar nici nu a exis tat inainte de) cele 10 porunci Cu toate acestea sunt de acord cu faptul ca unii oameni religio?i sunt morali ?i fac fapte bune deoarece spera la recompensa vie?ii ve?nice sau le este frica de focul iadului Cred ca un numar destul de mare considera ca ceea ce ii motiveaza sa fie buni este religia, in mod deosebit daca apar?in vreuneia dintre acele credi n?e care exploateaza in mod sistematic vinova?ia personala Prin urmare religia ar e ?i va avea un rol multa vreme de aici inainte in men?inerea moralita?ii Rolul lui Dumnezeu este cel al unei autorita?i sau, daca vre?i, cel al unui Big Brother c are, intocmai ca ?i poli?ia, trebuie sa ne urmareasca ?i sa ne ?ina in frau pornirile Di moraleD in lipsa lui sunt convins ca o parte din popula?ia credincioasa (?i in mare parte, pu?in educata) care nu vede via?a actuala decat ca o tranzi?ie (in care Domn ul trebuie venerat) catre via?a ve?nica ?i probabil multiorgasmica, ar lua-o raz na la propriu Dupa cum bine observa Michael Shermer, ceea ce avem aici este practic o dezbater e blocata: daca accep? i ca, in absen?a lui Dumnezeu, vei comite fapte rele, te de zvalui ca o persoana imorala ?i ar fi bine sa te ocolim de departe Pe de alta p arte, daca admi?i ca vei continua sa fi o persoana cumsecade chiar daca nu e?ti sub supraveghere divina, atunci ai subminat in mod fatal preten?ia ca Dumnezeu ne este necesar pentru ca sa facem binele Realitatea arata ca exista oameni buni ?i exista oameni rai, atat intre persoanele c are cred cat ?i intre cele care nu cred in existen?a unei Divinita?i Deoarece insa pent ru multe persoane religioase este greu de imaginat cum poate fi cineva bun, sau, macar, sa aiba dorin?a de a fi bun, in absen?a lui Dumnezeu, cred ca este timpul sa discutam la modul serios despre moralitate in prima parte a acestui articol o sa ma rezum doar in a prezenta cateva pasaje din Ve chiul Testament care arata o altfel de fa?a a lui Dumnezeu, a patriarhilor bibli ci ?i a legilor care trebuiau urmate pentru a fi bineplacut in fa?a Lui Multe din tre ele le cunoa?te?i ?i poate le-a?i inva?at ?i la ora de religie cand era?i mici Sunt istorisiri din care va invit sa extrage?i principiile morale pe care le cre de?i de cuviin?a Probabil nu vor fi prea multe Fara alte introduceri, va invi t sa incepem: Lot vrea sa i?i dea fetele virgine pe mana barba?ilor din Sodoma Cunoa?tem cu to?ii soarta nefasta a Sodomei ?i a Gomorei Din Biblie aflam ca do i ingeri masculini au fost trimi?i in Sodoma ca sa il avertizeze pe Lot sa paraseasca ora?ul inainte de a veni furtuna de pucioasa Barba?ii din Sodoma s-au adunat insa l a u?a acestuia cerandu-i sa-i predea pentru a fi, ce altceva?, sodomiza?i (Facerea 19): 5 Si au chemat afara pe Lot si au zis catre el: "Unde sunt Oamenii, Care au int rat sa maie la tine? Scoate-i ca sa-i cunoastem!" Lot refuza, propunandu-le altceva in schimb: 6 Si a iesit Lot la ei dinaintea usii si, inchizand usa dupa dansul, 7 A zis catre ei: "Nu, fratii mei, sa nu faceti nici un rau 8 Am eu doua fete, care n-au cunoscut inca barbat; mai degraba vi le scot pe acel ea, sa faceti cu ele ce veti vrea, numai Oamenilor acelora sa nu le faceti nimic , de vreme ce au intrat Ei sub acoperisul casei mele!D Cred ca povestea spune multe despre respectul acordat in acele vremuri femeilor in cele din urma aceasta a avut un final aproape fericit ?i intreaga familie a lui Lo t a scapat cu excep?ia nefericitei sale neveste, pe care Dumnezeu a preschimbat-o intr-un stalp de sare deoarece savar?ise pare-se un pacat de moarte: a privit inapoi p este umar la nimicirea ora?ului Lot se culca cu fetele sale Dupa acest episod, fetele au trait cu Lot, tatal lor intr-o pe?tera Tanjind dupa co mpania barbateasca, ele au hotarat sa i?i imbete tatal ?i sa se culce cu el Doua seri la rand Lot nu ?i-a dat seama nici cand au intrat, nici cand au ie?it fetele de la e l, dar a fost suficient de treaz pentru actul propriu-zis, astfel incat sa ramana amando ua insarcinate (Facerea 19): 30 Apoi a iesit Lot din Toar si sa asezat in munte, impreuna cu cele doua fete ale sale, caci se temea sa locuiasca in Toar, si a locuit intr-o pestera, impreuna cu cele doua fete ale sale 31 Atunci a zis fata cea mai mare catre cea mai mica: "Tatal nostru e batran si n u-i nimeni in tinutul acesta, care sa intre la noi, cum e obiceiul pamantului 32 Haidem dar sa imbatam pe tatal nostru cu vin si sa ne culcam cu el si sa ne ri dicam urmasi dintr-insul!" 33 Si au imbatat pe tatal lor cu vin in noaptea aceea; si in noaptea aceea, intrand fat a cea mai in varsta, a dormit cu tatal ei si acesta n-a simtit cand s- a culcat si cand s -a sculat ea 34 iar a doua zi a zis cea mai in varsta catre cea mai tanara: "iata, eu am dormit as ta-noapte cu tatal meu; sa-l imbatam cu vin si in noaptea aceasta si sa intri si tu sa dormi cu el ca sa ne ridicam urmasi din tatal nostru!" 35 Si l-au imbatat cu vin si in noaptea aceasta si a intrat si cea mai mica si a do rmit cu el; si el n-a stiut cand s-a culcat ea, nici cand s- a sculat ea 36 Si au ramas amandoua fetele lui Lot grele de la tatal lor Preotul levit ?i concubina violata Povestea lui Lot ?i a sodomi?ilor i?i afla un ecou care te infioara in capitolul 19 di n Cartea Judecatorilor, unde un levit (preot), al carui nume nu il cunoa?tem, cala torea impreuna cu concubina lui in Ghibea Au petrecut noaptea in casa unui batran primi tor Pe cand mancau masa de seara, barba?ii ora?ului au venit ?i au batut la u?a, ce rand batranului sa li-l dea pe barbat Oca sa-l cunoa?temQ (gasesc ca este extrem de amuz ant acest termen) Cu aproape exact acelea?i cuvinte ca ?i cele a lui Lot, batranu l a spus: 23 "Nu, fratii mei, sa nu faceti rau omului, de vreme ce a intrat in casa mea, s a nu faceti aceasta ticalosie! 24 iata, eu am o fiica fecioara si el are o concubina; vi le voi scoate, ca sa le cunoasteti pe ele si sa faceti cu ele ce va place; iar cu omul acesta sa nu faceti aceasta nebunie!" Pu?in misoginism aici? Expresia Qsi sa faceti cu ele ce va placeD este destul de infio ratoare in orice caz Distra?i-va batandu-va joc ?i violandu-le pe fiica mea ?i pe con cubina preotului, insa acorda?i respectul cuvenit oaspetelui meu care, in fond, este barbat in ciuda asemanarii intre cele doua povestiri, deznodamandul a fost mai pu?in fericit pentru concubina levitului decat pentru fiicele lui Lot Levitul a dat-o mul?imii, care a violat-o in grup intreaga noapte (Judecatori 19): 25 Dar ei n-au voit sa-l asculte Atunci omul a luat pe concubina sa si a scos- o in ulita iar ei au cunoscut-o pe ea si si-au batut joc de ea toata noaptea pana d imineata, si la ivirea zorilor au parasit-o 26 Si in revarsatul zorilor a venit femeia si a cazut inaintea usii casei omului ac eluia, la care era stapanul ei si a zacut acolo pana s-a facut ziua Diminea?a levitul ?i-a gasit concubina zacand prosternata pe prag ?i a spus doar a tat: DScoala sa mergem!□ 27 Stapanul ei insa s-a sculat dimineata, a deschis usa casei si a iesit, ca sa ple ce in drumul sau; si iata concubina sa zacea la usa casei, si mainile ei erau pe pra g 28 Atunci el i-a zis: "Scoala sa mergem!" Dar n-a primit nici un raspuns, pentr u ca murise Atunci el a pus-o pe un asin si s-a ridicat si a plecat la casa sa Urmeaza un alt gest extrem: 29 iar daca a iat-o bucatica i israel ajuns la casa sa, a luat un eu bucatica in douasprezece cutit si, apucand pe concubina sa, a ta parti si le-a trimis in toate hotarele lu Avraam ?i Sara Aflat in Egipt impreuna cu so?ia lui Sara, Avraam (fondatorul celor trei mari religi i monoteiste) ?i-a dat seama ca o femeie atat de frumoasa va fi dorita de egipteni ?i, de aceea, via?a lui in calitate de so? al ei, ar putea fi periclitata Astfel a decis sa o prezinte drept sora lui Faraonul a luat-o in haremul sau, iar in cons ecin?a Avraam a devenit un om care se bucura de favorurile sale Dumnezeu nu a f ost de acord cu acest aranjament convenabil ?i a trimis necazuri asupra faraonul ui Faraonul, foarte indurerat, binein?eles, l-a intrebat pe Avraam de ce nu i-a spus ca Sara este so?ia lui Dupa aceea i-a dat-o inapoi ? i i-a alungat din Egipt (Face rea 12): 18 Si chemand Faraon pe Avram, i-a zis: "Ce mi-ai facut? De ce nu mi-ai spus ca a ceasta e sotia ta? 19 Pentru ce ai zis: Mi-e sora? Si eu am luat-o de femeie: A cum dar iata-ti femeia! ia-ti-o si te du!" Cuplul a incercat din nou aceia?i ?mecherie ?i cu regele Abimelec din Gherar ?i e l a fost indemnat de catre Avraam sa se casatoreasca cu Sara, fiind, la randul lui, pacalit sa creada ca aceasta era sora lui ?i nu so?ia lui Avraam (Facerea 20): 2 Si a zis Avraam despre Sarra, femeia sa: "Mi-e sora", caci se temea sa spuna: "E femeia mea", ca nu cumva sa-l ucida locuitorii cetatii aceleia din pricina e i iar Abimelec, regele Gherarei, a trimis si a luat pe Sarra 3 Dar noaptea in vis a venit Dumnezeu la Abimelec si i-a zis: "iata, tu ai sa mor i pentru femeia, pe care ai luat-o, caci ea are barbat" 4 Abimelec insa nu se atinsese de ea si a zis: "Doamne, ucide-vei oare chiar si u n om drept? 5 Oare n-a zis el singur: "Mi-e sora?" Ba si ea mia zis: "Mi-e frate!" Eu cu in ima nevinovata si cu maini curate am facut aceasta" 9 Apoi a chemat Abimelec pe Avraam si i-a zis: "Ce mi-ai facut tu? Cu ce ti-am gresit eu, de ai adus asupra mea si asupra tarii mele asa pacat mare? Tu mi-ai f acut un lucru, care nu se cuvine a-l face!" 10 Si a mai zis Abimelec catre Avra am: "Ce ai socotit tu, de ai facut una ca asta?" 11 Raspuns-a Avraam: "Am socotit ca prin tinutul acesta lipseste frica de Dumne zeu si voi fi omorat din pricina femeii mele 12 Cu adevarat ea mi-e sora dupa tata, dar nu stiu dupa mama, iar acum mi-e sot ie Jertfirea lui isaac Totu?i acestea sunt insa marun?i?uri pe langa atat de cunoscuta (?i atat de predata la o rele de religie) legenda a jertifirii lui isaac, cand Dumnezeu i-a poruncit lui Av raam sa- l jertfeasca pe insu?i fiul sau Acesta a construit un altar, a pus pe el lemne ?i l-a a?ezat pe isaac deasupra Cu?itul uciga? se afla deja in mana lui, cand u n inger intervine dramatic in ultimul moment cu vestea schimbarii planului: Dumnezeu glumise ispitindu-l pe Avraam pentru a-i verifica credin?a Explica?ia de tip N uremberg: QEu doar am executat ordineleD nu prea compenseaza trauma psihologica cu c are se poate alege un copil in urma unui astfel de gest ?i la care desigur nu se m ai gande?te nici un cre?tin Doar i-a fost salvata via?a Cu vrednicul iov, Dumn ezeu n-a mai umblat insa cu jumata?i de masura Testarea credin?ei lui iov Alta poveste horror predata des la orele de religie, este cea a lui iov, caruia Dumnezeu, ce altceva?, ii testeaza credin?a Dintre toate relele pe care le abate asupra lui, faptul ca ii omoara cei 10 copii este de departe cel mai infiorator luc ru ?i mai infiorator este faptul ca ai no?tri cre?tini nu gasesc nimic anormal in aceasta poveste: se testeaza o credin?a, iov rezista, Dumnezeu ii da inapoi indoit tot ce a avut, inclusiv al?i copii Dar pune-te in locul lui iov pentru o clipa: sa zicem ca ai nu zece, ci doi copii i-ai vazut cum cresc, cum inva? a, cum i?i fac planuri de viitor ?i brusc Dumnezeu ii omoara, ca are chef de pariuri cu Satana Sa in?eleg ca mergi pe principiul Qil spalam sau facem altul?D ?i faci al?i doi in loc mai frumo?i, mai de?tep?i ?i totul e roz? ?? S-a compensat toata treaba ? ?i au trait ferici?i pana la adanci batrane?i? Legile ?i moralitatea Din legea Vechiului Testament care a fost data poporului evreu pentru a-i inva?a c um sa i se supuna ?i sa fie placu?i lui Dumnezeu: Femeile care ajungeau prizoniere de razboi nu aveau o soarta prea fericita, mai ales daca erau atragatoare din punct de vedere fizic: cuceritorul care ac?iona c onform Legii, o lua, probabil fara sa ii ceara ?i parerea in prealabil , o ducea aca sa, o tundea ?i in principiu putea sa i?i satisfaca orice pofta cu ea Dupa atatea umi lin?e, daca se plictisea in cele din urma de ea, putea sa ii dea drumul fara prea mu lte formalita?i sau mustrari de con?tiin?a: (Deuteronom 21): 10 Cand vei iesi la razboi impotriva vrajmasilor tai si Domnul Dumnezeul tau ti-i v a da in mainile tale si-i vei lua in robie, 11 Si vei vedea printre robi femeie frumoasa la chip si o vei iubi si vei vrea s-o iei de sotie, 12 S-o aduci in casa ta, sa-si tunda capul sau, sa-si taie unghiile, 13 Sa-si dezbrace de pe ea haina sa de robie, sa locuiasca in casa ta si sa-si plan ga pe tatal sau si pe mama sa timp de o luna; iar dupa aceea vei intra la ea, ca sa fii barbatul ei si ea sa-ti fie femeie 14 iar daca ea in urma nu-ti va mai placea, sa-i dai drumul sa se duca unde va vr ea, dar sa n-o vinzi pe argint si sa n-o prefaci in roaba, pentru ca ai umilit-o Pentru viol, dispozi?iile erau ?i mai absurde: violatorul era obligat sa se insoar e cu fata virgina pe care a necinstit-o Nu putem decat sa intuim ce ar gandi victim ele contemporane ale unor astfel de abuzuri daca ar fi obligate sa se marite cu agresorul lor (Deuteronom 22): 28 De se va intalni cineva cu o fata nelogodita si o va prinde si se va culca cu ea si vor fi prinsi, 29 Atunci cel ce s-a culcat cu ea sa dea tatalui fetei cincizeci de sicli de ar gint, iar ea sa-i fie nevasta, pentru ca a necinstit-o; toata viata lui sa nu se poata desparti de ea Ca poligamia nu era un lucru interzis, scrie negru pe alb (Deuteronom 21): 15 De va avea cineva doua femei, una iubita si una neiubita si atat cea iubita cit si cea neiubita ii vor naste copii si intaiul nascut va fi al celei neiubite, 16 Acela, la impartirea averii sale intre fiii sai, nu poate sa dea fiului femeii i ubite intaietate inaintea fiului intai-nascut din cea neiubita, 17 Ci sa cunoasca de intai-nascut pe fiul celei neiubite si sa-i indoita din toate cate va avea, ca acesta este parga puterii lui ul de intai-nascut dea acestuia parte si al lui este drept Ce ilustrare mai buna a acceptarii poligamiei exista decat regele Solomon, care se putea lauda cu 700 de so?ii ?i 300 de concubine pe langa? 1 Regele Solomon, in afara de fata lui Faraon, a iubit si alte multe femei strain e: moabite, amonite, idumeiene, sidoniene, hetite si amoriene, 2 Adica din acele popoare pentru care Domnul zisese fiilor lui israel: "Sa nu v a duceri la ele, nici ele sa nu vina la voi, ca sa nu va intoarca inima voastra sp re dumnezeii lor" De acestea s-a lipit Solomon cu dragoste 3 Si a avut el sapte sute de femei si trei sute de concubine; si femeile i-au s mintit inima lui in acele vremuri ?i sclavia era un lucru acceptat de toata lumea ?i a?a a ?i ramas pana acum vreo 200 de ani : 7 Daca cineva isi va vinde fiica roaba, ea nu va iesi cum ies roabele 8 Daca ea nu va placea stapanului sau, care si-a ales-o, sa-i ingaduie a se rascump ara, dar el nu va avea voie s-o vanda la familie straina, dupa ce i-a fost necredi ncios 9 Daca a logodit-o cu fiul sau, atunci sa se poarte cu ea dupa dreptul fiicelor 10 iar daca va mai lua si pe alta, atunci ea sa nu fie lipsita de hrana, de imbra caminte si de traiul cu barbatul sau 11 iar daca el nu-i va face aceste trei lucruri, sa iasa de la dansul in dar, fara rascumparare Omorarea cu pietre era o alta practica biblica permisa ?i se aplica pentru cele ma i banale lucruri in Numeri 15, fii lui israel dau peste un om care aduna vreascur i sambata il opresc ?i apoi il intreaba pe Dumnezeu ce sa faca cu el: 35 Atunci a zis Domnul catre Moise: "Omul acesta sa moara; sa fie ucis cu pietr e de catre toata obstea fiilor lui israel, afara din tabara!" 36 L-au scos deci toata obstea fiilor lui israel afara din tabara si l-au ucis cu pietre toata obstea, afara din tabara, cum poruncise Domnul lui Moise A avut acel om care aduna lemne de foc o so?ie ?i copii care sa-l jeleasca? Nu i ntereseaza probabil pe nimeni, cre?tin sau nu O alta lege, cel pu? in nostima, spunea ca, daca femeia apuca un barbat de par?il e intime sa i se taie mana (Deuteronom 25): 11 De se vor bate intre dansii niste barbati, si femeia unuia din ei se va duce ca sa scoata pe barbatul sau din mana celui ce- l bate si, intinzandu-si ea mana, va apuca p e acesta de partile lui rusinoase, 12 Sa i se taie mana ei si sa nu o crute ochiul tau Sunt con?tient ca toate cele de mai sus (precum ?i alte obiceiuri cum ar fi mancat ul carnii de porc) nu sunt valabile pentru cre?tini, deoarece iisus Da implinitD Legea lui Moise, prin urmare Dumnezeu nu mai are nevoie de sange de caprine, ovine, bov ine ?i virgine (exemplu: fiica lui ieftae), deoarece a primit sangele unicului sau fiu Scris este: Matei (5:17) Sa nu socotiti ca am venit sa stric Legea sau proorocii; n-am venit sa stric, ci sa implinesc 18 Caci adevarat zic voua: inainte de a trece cerul si pamantul, o iota sau o cirta din Lege nu va trece, pana ce se vor face toate Luca ( 16:16) Legea si proorocii au fost pana la ioan; de atunci imparatia lui Dumnez eu se binevesteste si fiecare se sileste spre ea 17 Dar mai lesne e sa treaca cerul si pamantul, decat sa cada din Lege un corn de l itera Sunt con?tient de asemenea ca multe dintre pove?tile expuse sunt doar atat ni?te pove?ti Sunt con?tient ca cele de mai sus erau acceptate pentru ca erau alte v remuri, erau alte obiceiuri, erau al?i oameni ?i nu era vazut nimic rau in avea m ai multe neveste (de?i nu era permis ca o femeie sa aiba mai mul?i barba?i) sau in avea sclavi sau in a ucide tot ce i?i sta in cale, de la copii la oratanii, in cazul un ui razboi de cucerire Dar am o problema, pe care se pare ca cre?tinii nu o au: nu imi place un Dumnezeu care a aprobat candva astfel de lucruri Un Dumnezeu care, pentru a-?i duce poporu l ales in ?ara Fagaduin?ei are nevoie de razboaie de cucerire impotriva altor oameni pe care, culmea, tot el i-a creat (probabil chiar in teritoriul Dgre?itD) Ce vina av eau copiii care au avut ghinionul sa se nasca in sanul popoarelor pagane, astfel incat sa trebuiasca sa fie uci?i? Am citit toate raspunsurile posibile ?i imposibile din toate sursele cre?tine, inc epand cu car?ile bisericii ?i terminand cu forumurile de profil Am descoperit ca ni ci nu mai are rost sa pun intrebarea idioata Ode ce?D pentru ca raspunsurile primite a u fost pe masura ?i, din pacate pentru mine, nu ma mul?ume?te explica?ia ca Qacum nu mai sunt valabile aceste legiQ Candva au fost ?i, conform Bibliei, Dumnezeu nu avea nici o problema cu ele Cu atat mai pu?in explica?ia ca Dumnezeu are dreptul sa faca orice cu crea?ia lui, mergand cumva dupa principiul QEu te-am facut, eu te o morQ in alta ordine de idei, cat de absurd ?i pueril este sa pui semnul egal intre o ipotet ica entitate care a creat miliardele de galaxii din universul nostru (?i pentru care mai a?tept dovezi) ?i Dumnezeul biblic care are nevoie sa i se jertfeasca c apre ?i fete virgine, duce razboaie de cucerire ?i i?i asculta sau nu dolean?ele Este ?ocant cata lume i?i extrage principiile morale din Biblie, alegand din ea par?il e care ii convin ?i ignorand restul Este la fel de ?ocant cata lume gase?te scuze pen tru aceste fapte, datorita faptului ca sunt de natura QdivinaD Atat autorul Evangheliei dupa Marcu cat ?i cel al Evangheliei dupa ioan dau indica?i i explicite asupra momentului in care iisus a fost arestat ?i crucificat Numai ca acestea difera Dar sa luam mai bine evenimentele cronologic in zilele lui iisus, evreii de pretutindeni veneau la ierusalim pentru a sarbatori Pa?tele Ei i?i aminteau astfel de faptul ca Dumnezeu i-a salvat din robia in care se aflau in Egipt Legamantul cel vechi purta sigiliul sangelui unui miel care trebuia sacrificat de Pa?ti dupa instruc?iunile date de Dumnezeu Cu o zi inainte de serv irea mesei pascale, ace?tia aduceau a?adar cate un miel la templul din ierusalim p entru sacrificare Apoi il luau acasa pentru a-l prepara Aceste lucruri se intamplau cu ocazia Zilei de pregatire pentru Pa?te Singurul aspect confuz la aceasta sarbatoare il reprezinta modul in care evreii din vechime percepeau timpul D de fapt la fel ca ?i cei contemporani Chiar ?i in zilele noastre Sabatul de exemplu este sambata, dar incepe de vineri seara, dupa ce apune Soarele Asta deoarece in tradi?ia iudaica o zi noua incepe la caderea nop?ii A?ada r in Ziua de pregatire, mielul era jertfit ?i pregatit dupa-masa Masa pascala pro priu-zisa era luata in acea noapte, care reprezenta de fapt inceputul zilei urmatoar e: ziua de Pa?te Versiunea lui Marcu Ni se spune ca iisus ?i discipolii au facut un pelerinaj la ierusalim pentru sar batoarea Pa?telui in Marcu 14:12, discipolii il intreaba pe iisus unde sa prepare mas a de Pa?te pentru acea seara Cu alte cuvinte ne aflam in Ziua de pregatire pentru Pa?te: Marcu (14:1) Si dupa doua zile erau Pastile si Azimile Si arhiereii si cartura rii cautau cum sa-l prinda cu viclesug, ca sa-L omoare 12 iar in ziua cea dintai a Azimilor, cand jertfeau Pastile, ucenicii Lui L-au intrebat : Unde voiesti sa gatim, ca sa mananci Pastile? iisus le da instruc?iunile, iar ei fac pregatirile necesare ?i in acea seara D inceput ul zilei de Pa?te D ei iau masa impreuna Este intr-adevar o cina speciala iisus ia man carea ?i bautura simbolica ?i le da un sens ?i mai simbolic Luand painea nedospita, o frange, zicand Qacesta este trupul meuQ Adica trupul sau trebuie sa fie QfrantD pentru ma ire Apoi ia paharul cu vin ?i spune: QAcesta este Sangele Meu, al Legii celei noi, care pentru multi se varsaD, in sensul ca propriul sau sange trebuie varsat Dupa aceea, ies cu to?ii in Gradina Ghetsimani ca sa se roage iuda il tradeaza pe iisus, acesta este arestat ?i i?i petrece noaptea in inchisoare Diminea?a urmatoare e ste adus inaintea guvernatorului roman Pilat din Pont, care il condamna la moarte pr in crucificare Ni se spune ca este rastignit in aceia?i zi la ora noua diminea?a: Marcu (15:25) iar cand L-au rastignit, era ceasul al treilea Conform Evangheliei dupa Marcu, iisus este rastignit in ziua de Pa?ti, in diminea?a de dupa consumarea mielului de Pa?te Versiunea lui ioan Totul pare clar in Evanghelia lui Marcu Problema ca la fel de clar pare totul ?i pentru ioan ?i aici iisus vine la ierusalim in ultima saptamana a vie?ii sale pentr u a celebra Pa?tile ?i aici exista o ultima cina, o tradare, un proces in fa?a lu i Pilat ?i in cele din urma, rastignirea Dar este surprinzator ca in relatarea lui ioan, discipolii nu il mai intreaba pe iisus unde sa pregateasca masa pentru Pa? te Ei mananca o ultima masa impreuna, dar aici iisus nu mai spune nimic despre painea care reprezinta trupul sau sau despre cupa reprezentand sangele sau ca ?i in Marcu in schimb acesta spala picioarele ucenicilor, poveste care nu se gase?te in niciuna dintre celelalte evanghelii (ioan 13:1-20) Dupa masa, ei ies afara, iisus este tradat de iuda, apare in fa?a autorita?ilor evreie?ti, i?i petrece noapte in inchisoare ?i apoi este condamnat la moarte Dar ioan (18:28): QDeci L-au dus pe isus de la Caiafa la pretoriu si era dimineata Si ei nu au intrat in pretoriu, ca sa nu se spurce, ci sa manance PastileD Rezulta clar ca isus era deja rastignit in amiaza zilei in care seara urma sa se con sume masa pascala Cum? Adica in Ziua pregatirii pentru Pa?te? Ziua in care mieii erau sacrifica?i? Cum se poate? in Marcu iisus supravie?uie?te aceste zile, discipolii ii pregatesc masa de Pa?te, o mananca inainte de a fi arestat, este condamnat ?i executat abia ziua urma toare (ziua de Pa?ti) la 9 diminea?a Dar nu ?i in ioan in ioan, iisus moare cu o z i mai devreme, in ziua pregatirii pentru Pa?ti, undeva dupa pranz Cercetatorii au incercat de-a lungul anilor sa concilieze aceasta discrepan?a, dar fara succes Unii au argumentat ca avem aceasta diferen?a intre Evanghelii deoare ce unii evrei celebrau Pa?tele dupa un calendar incorect Este adevarat ca unele grupuri sectare fara legatura cu templul din ierusalim credeau ca autorita?ile urmau un calendar gre?it Dar atat in Marcu cat ?i in loan, iisus nu se afla in afara ieru salimului cu vreun grup sectar de evrei Este in ora?, acolo unde mieii erau sacri fica?i ?i in ierusalim exista doar o zi pe an pentru celebrarea Pa?telui Motivul Sigur, la un anumit nivel pare un aspect minor Adica cui ii pasa daca iisus a mur it cu o zi mai devreme sau mai tarziu? Ei bine, depinde Daca vrem sa raspundem la intrebarea de ce iisus a fost crucif icat in primul rand? , detaliile conteaza Sa nu uitam ca Evanghelia dupa ioan □ ultim a scrisa, probabil la vreo 25 de ani distan?a de cea a lui Marcu D este singura ca re il indica pe iisus, prin gura lui ioan Botezatorul, ca fiind Qmielul lui Dumnezeu , cel ce ridica pacatul lumii □ (ioan 1:29) La fel putem citi ?apte versete mai jos: 36 Si privind pe iisus, Care trecea, a zis: iata Mielul lui Dumnezeu! De ce era atat de important pentru autorul acestei Evanghelii ca iisus sa moara cu o zi mai devreme? Poate pentru ca in Evanghelia dupa ioan, iisus insu?i este mielul pascal La fel c a ?i mieii de Pa?te, iisus trebuie sa moara in ziua (Ziua pregatirii) ?i la ora (u ndeva dupa-masa) in care mieii erau jertfi?i in templu Cu alte cuvinte, dupa toate indiciile ziua ?i ora care apar in Marcu (prima Evangh elie scrisa) sunt cele corecte, iar autorul Evangheliei dupa ioan a schimbat dat ele pentru a impune un punct de vedere teologic: iisus insu?i este mielul care va fi sacrificat informa?iile din acest articol nu au scopul de a descalifica DmesajulD Bibliei sau o rice alta credin?a pe care s-ar intampla sa o imbra?i?a?i Nu am treaba aici nici cu s cena propriu-zisa a invierii Voi vorbi insa despre cateva dintre discrepan?ele intalnite la o examinare atenta din perspectiva istorica ?i textuala a Noului Testament P e scurt ma intereseaza doar faptele inainte sa incepem, haide?i sa vedem de ce cititorii modera?i, ba chiar ?i cei avizi ai textelor biblice detecteaza prea rar aceste neconcordan?e, de?i unele dintre ele par evidente odata ce au fost subliniate Cel mai probabil acest lucru are de-a face cu modul in care este citita Biblia Ce i mai mul?i oameni o deschid, aleg un pasaj sau mai multe, le citesc ?i apoi incea rca sa i?i dea seama ce inseamna Nu exista nici un efort de a face o compara?ie cu alte pasaje similare din alte car?i ale Bibliei Dar ca sa te angajezi intr-un stu diu istoric al textului, acesta trebuie citit ?i comparat cu aten?ie pana la cele mai mici detalii Ori cititorii parcurg car?ile Bibliei, dupa cum e ?i normal, in ordine De exemplu, daca vrei sa cite?ti Noul Testament, vei incepe probabil cu Ma tei, capitolul 1, versetul 1 ?i vei citi cartea de la inceput pana la sfar?it, pentru a vedea ce spune el despre via?a lui iisus Apoi vei trece la Marcu ?i il vei citi integral ?i pare ca suna la fel ca ?i Matei: multe pove?ti la fel, uneori acel ea?i cuvinte D cateva lucruri poate lasate afara ici ?i colo, dar in esen?a suna toate la fel La fel cu Luca ?i cu ioan: pove?ti despre ce a zis ?i a facut iisus inain te de a merge la ierusalim, tradarea, arestarea, crucificarea ?i invierea din mor? i Este cel mai natural mod de a citi o carte ?i nu este nimic gre?it in asta Dar ma i exista un mod de citire, cel din perspectiva criticii istorice: cite?ti o pove ste dintr-o Evanghelie ?i apoi cite?ti aceia?i poveste din alta Evanghelie Apoi le compari cu aten?ie ?i aici apar diferen?ele Sigur ca uneori acestea sunt s imple varia?ii ale pove?tii, dar fara a intra in contradictoriu una cu cealalta N u o sa ma opresc asupra lor Cand a fost Templul cura?it? Mai exista unele intamplari care de?i sunt ciudate ?i par sa stea in contradic?ie, nu sunt foarte flagrante De exemplu cura?irea Templului in Marcu se intampla cu o sapta mana inainte de moartea lui iisus, iar in ioan este primul eveniment public din activi tatea sa de trei ani: Marcu (11:15) Si au venit in ierusalim Si, intrand in templu, a inceput sa dea afara p e cei ce vindeau si pe cei ce cumparau in templu, iar mesele schimbatorilor de ban i si scaunele vanzatorilor de porumbei le-a rasturnat 16 Si nu ingaduia sa mai treaca nimeni cu vreun vas prin templu 17 Si-i invata si le spunea: Nu este, oare, scris: "Casa Mea casa de rugaciune se va chema, pentru toate neamurile"? Voi insa ati facut din ea pestera de talhari 18 Si au auzit arhiereii si carturarii Si cautau cum sa-L piarda Caci se teme au de El, pentru ca toata multimea era uimita de invatatura Lui ioan (2:13 - observam, chiar la inceputul Evangheliei) Si erau aproape Pastile iud eilor, si iisus S-a urcat la ierusalim 14 Si a gasit sezand in templu pe cei ce vindeau boi si oi si porumbei si pe schimb atorii de bani 15 Si, facandu-Si un bici din streanguri, i-a scos pe toti afara din templu, si o ile si boii, si schimbatorilor le-a varsat banii si le-a rasturnat mesele 16 Si celor ce vindeau porumbei le-a zis: Luati acestea de aici Nu faceti casa Tatalui Meu casa de negustorie Strict vorbind, daca e?ti indeajuns de creativ, po?i veni cu explica?ia ca ambii a utori au dreptate ?i iisus probabil a cura?at templul de doua ori, o data la incep utul ?i o data la sfar?itul activita?ii sale de predicare De?i vine intrebarea logi ca: de ce nu a fost arestat iisus de prima data in acest caz? Exista insa ?i alte diferen?e care in opinia multor critici ?i istorici ai Bibliei n u pot fi reconciliate fara a viola flagrant textul Nu exista introducere mai buna in cititul pe orizontala al Bibliei decat urmarirea e venimentelor dintre inmormantarea ?i invierea lui iisus Toate cele patru Evanghelii s unt de acord asupra faptului ca dupa trei zile de la inmormantare, Maria Magdalena s -a dus la mormant ?i l-a gasit gol Dar aproape la fiecare detaliu care urmeaza nu mai sunt deloc de acord Cine a mers la mormant? Maria Magdalena singura? ioan (20:1) iar in ziua intaia a saptamanii (duminica), Maria Magdalena a venit la mormant dis-de-dimineata, fiind inca intuneric, si a vazut piatra ridicata de pe mormant Maria Magdalena ?i cealalta Marie? Matei (28:1) Dupa ce a trecut sambata, cand se lumina de ziua intai a saptamanii (Duminic a), au venit Maria Magdalena si cealalta Marie, ca sa vada mormantul Maria Magdalena, Maria, mama lui iacov ?i Salomeea? Marcu (16:1) Si dupa ce a trecut ziua sambetei, Maria Magdalena, Maria, mama lui iacov, si Salomeea au cumparat miresme, ca sa vina sa-L unga 2 Si dis-de-dimineata, in prima zi a saptamanii (Duminica), pe cand rasarea soarele, au venit la mormant Femeile care il acompaniasera pe iisus din Galileea pana la ierusalim (probabil Mari a Magdalena, ioana, Maria lui iacov ?i Qcelelalte impreuna cu eleD)? Luca (23: 55) Si urmandu-i femeile, care venisera cu El din Galileea, au privit mo rmantul si cum a fost pus trupul Lui Luca (24:1) iar in prima zi dupa sambata, foarte de dimineata, au venit ele la mormant , aducand miresmele pe care le pregatisera 10 iar ele erau: Maria Magdalena, si ioana si Maria lui iacov si celelalte impreu na cu ele, care ziceau catre apostoli acestea Cum era stanca care acoperea mormantul? Fusese data deja la o parte cand au ajuns femeile la mormant? Marcu (16:3) Si ziceau intre ele: Cine ne va pravali noua piatra de la usa mormantu lui? 4 Dar, ridicandu-si ochii, au vazut ca piatra fusese rasturnata; caci era foarte mare A fost data la o parte de un inger in timp ce ele se aflau acolo? Matei (28:2) Si iata s- a facut cutremur mare, ca ingerul Domnului, coborand din cer si venind, a pravalit piatra si sedea deasupra ei Pe cine au vazut femeile cand au ajuns la mormant? Un inger? Matei (28: 5) iar ingerul, raspunzand, a zis femeilor: Nu va temeti, ca stiu ca pe iisus cel rastignit il cautati Un tanar? Marcu (16:5) Si, intrand in mormant, au vazut un tanar sezand in partea dreapta, imbracat in smant alb, si s-au spaimantat Doi oameni? Luca (24:4) Si fiind ele inca nedumerite de aceasta, iata doi barbati au stat inaint ea lor, in vesminte stralucitoare Pe nimeni (cand descopera prima data mormantul gol) ?i sau dou ingeri (abia cand vine a doua oara la mormant)? ioan (20:1) iar in ziua intaia a saptamanii (duminica), Maria Magdalena a venit la morman t dis-de-dimineata, fiind inca intuneric, si a vazut piatra ridicata de pe mormant 2 Deci a alergat si a venit la Simon-Petru si la celalalt ucenic pe care-l iube a iisus ioan (20:11) iar Maria statea afara langa mormant plangand Si pe cand plangea, s-a aplecat spre mormant 12 Si a vazut doi ingeri in vesminte albe sezand, unul catre cap si altul catre picio are, unde zacuse trupul lui iisus Ce li s-a spus femeilor? Sa le transmita discipolilor sa mearga in Galileea , unde se vor intalni cu iisus? Marcu (16:7) Dar mergeti si spuneti ucenicilor Lui si lui Petru ca va merge in Ga lileea, mai inainte de voi; acolo il veti vedea, dupa cum v-a spus Sa-?i aminteasca ce le-a spus iisus in timp ce era in Galileea, ?i anume ca (el) tre buie sa moara ?i sa invie? Luca (24:5) Si, infricosandu-se ele si plecandu-si fetele la pamant, au zis aceia catre ele: De ce cautati pe Cel viu intre cei morti? 6 Nu este aici, ci S-a sculat Aduceti-va aminte cum v-a vorbit, fiind inca in Gali leea, 7 Zicand ca Fiul Omului trebuie sa fie dat in mainile oamenilor pacatosi si sa fie ra stignit, iar a treia zi sa invieze 8 Si ele si-au adus aminte de cuvantul Lui Ce fac femeile dupa asta? Fug sa spuna apostolilor ce s-a intamplat? Matei ( 28:8) iar plecand ele in graba de la mormant, cu frica si cu bucurie mare au a lergat sa vesteasca ucenicilor Lui Nu spun nimanui nimic pentru ca le era frica? Marcu (16:8) Si iesind, au fugit de la mormant, ca erau cuprinse de frica si de u imire, si nimanui nimic n-au spus, caci se temeau Daca da, cui spun? Ucenicilor? Matei (28:8) iar plecand ele in graba de la mormant, cu frica si cu bucurie mare au a lergat sa vesteasca ucenicilor Lui Ucenicilor ?i tuturor celorlal?i? Luca (24: 9) Si intorcandu-se de la mormant, au vestit toate acestea celor unsprezece s i tuturor celorlalti Lui Petru ?i unui ucenic nenumit? ioan (20:2) Deci a alergat si a venit la Simon-Petru si la celalalt ucenic pe c are-l iubea iisus, si le-a zis: Au luat pe Domnul din mormant si noi nu stim unde L-au pus 3 Deci a iesit Petru si celalalt ucenic si veneau la mormant Studiu de caz: au plecat sau nu ucenicii in Galileea? Sa studiem un punct la care nu s-a ajuns la vreun consens pana in zilele noastre: am vazut ca in Evanghelia lui Marcu femeile sunt instruite sa spuna discipolilor sa mearga sa-l intalneasca pe iisus in Galileea, dar de teama acestea nu spun nimanui nic iun cuvant despre asta in versiunea lui Matei ucenicilor li se spune sa mearga in Galileea ?i fac acest luc ru imediat El li se arata acolo ?i le da instruc?iunile finale Dar in Luca nu li se spune sa mearga in Galileea Li se spune doar ca iisus prevesti se invierea lui in timp ce era in Galileea ( in timpul activita?ii sale de predicare) ?i ei nu parasesc ierusalimul in ziua invierii, iisus se arata la doi ucenici Qin drum sp re EmausD (Luca 24:13-25) Mai tarziu, in aceia?i zi, cei doi discipoli le spun ?i cel orlal?i ce au vazut ? i iisus li se arata din nou tuturor (Luca 24:26-49) Apoi i isus ii duce in Betania, la periferia ierusalimului unde le da instruc?iunile finale dupa care se inal?a la cer in volumul urmator al lui Luca D Faptele Apostolilor □ se scrie ca discipolilor li s-a spus explicit de catre iisus ca dupa invierea lui sa nu paraseasca ierusalimul pana la Coborarea sfantului Duh (sau Ziua Cincizecimii), sarbatorita la 50 de zile dupa Pa?te: Fapte (1:4) Si cu ei petrecand, le-a poruncit sa nu se departeze de ierusalim, ci sa astepte fagaduinta Tatalui, pe care (a zis El) ati auzit-o de la Mine: 5 Ca ioan a botezat cu apa, iar voi veti fi botezati cu Duhul Sfant, nu mult dupa aceste zile ?i ucenicii stau in ierusalim in toata aceasta perioada dupa cum aflam din Fapte 2: 1 Si cand a sosit ziua Cincizecimii, erau toti impreuna in acelasi loc De aici ?i discrepan?a: daca Matei are dreptate ?i ucenicii au plecat imediat in G alileea sa il vada pe iisus inal?andu-se la cer, cum poate avea Luca dreptate cand spune ca ei au stat de fapt in ierusalim in tot acest timp (50 de zile), ?i l-au vazut va zut pe iisus inal?andu-se de fapt de acolo? Ceea ce urmeaza sa citi?i in urmatoarele doua articole despre autorii Noului Testa ment se preda de catre profesori ?i se inva?a de catre studen?ii la teologie din a proape toate marile institu?ii de inva?amant superior din lume (cum ar fi institutul Teologic din Princeton) Excep?ie fac, ca de obicei, ?colile fundamentaliste, a caror profesori, de frica probabil sa nu li se clatine slaba credin?a, stau ca stru?ul cu capul in pamant, ignorand astfel toate dovezile existente Este punctul de vedere aflat in toate manualele acestor institu?ii despre Noul Testament Acest lu cru il inva?a ?i pastorii care se pregatesc pentru lucrare Nu ?tiu care este situa? ia din institu?iile teologice de la noi din ?ara, dar traind practic intr-o teocra ?ie ?i noi romanii fiind ignoran?i de felul nostru, pot sa intuiesc destul de u?or raspunsul De mai bine de un secol exista un larg consens printre cercetatori ca multe dint re car?ile Noului Testament nu au fost scrise de persoanele a caror nume sunt at a?ate de acestea Atunci de ce nu este acest lucru cunoscut de toata lumea? De c e oamenii care merg duminica de duminica la biserica D ca sa nu mai pomenim de cei lal?i □ habar n-au de acest lucru? Nu cred ca e prea greu de ghicit Cele patru Evanghelii sunt scrise in limba greaca de autori bine pregati?i ?i educ a?i, intre 30 ?i 60 de ani dupa moartea lui iisus Adep?ii lui iisus erau totu?i o ameni simpli vorbitori de aramaica din Galileea, care evident nu vorbeau greaca ?i cu atat mai pu?in ar fi fost in stare sa compuna (sau sa citeasca) relatari lungi in aceasta limba Evangheliile Noului Testament au fost scrise nu de aceia care l -au urmat indeaproape pe iisus ?i au trait in aceia?i perioada cu el, ci mai tarziu, d e cre?tini cu educa?ie superioara, care ?i-au bazat pove?tile pe tradi?ia orala care a circulat in anii de dupa moartea lu iisus De fapt, Evangheliile nici macar nu afirma ca ar fi fost scrise de martori oculari Cu toate acestea, cre?tinii au crezut timp de secole intregi ca ele au fost scrise cu adevarat de ace?ti oameni: de doi dintre discipolii lui iisus D vame?ul Matei (ca ?i martor ocular) ?i ioan, ucenicul cel mai iubit (ca ?i martor ocular) - ? i de doi dintre inso?itorii apostolilor - Marcu, secretarul lui Petru (martor Qindir ectD, prin Petru) ?i Luca, inso?itor al lui Pavel (nici Luca, nici Pavel nu l-au intalni t pe iisus in timpul vie?ii sale) Acestea sunt de fapt numele din titlurile acest or car?i Dar ce nu ?tie marea majoritate a oamenilor este ca aceste titluri au fost adaugate de cre?tinii din secolul al ii-lea, la mai multe decenii dupa ce c ar?ile fusesera scrise, pentru a se putea spune ca sunt de origine apostolica D ar car?ile in sine erau anonime (nu aveau nume de autori) Citi?i-le ?tiind aceast a ?i va ve?i convinge Cu doua excep?ii, nu exista persoana i narativa nicaieri in aceste car?i Nu exista nici un loc unde sa se spuna ceva de genul: QApoi iisus ? i cu mine am mers la ierusalim ?i acolo □ Aceste car?i vorbesc mereu la persoan a a iii-a, despre ce fac al?i oameni Chiar ?i cand este narat momentul in care Mate i este chemat pentru a deveni discipol, se vorbe?te despre DelD nu despre QmineD (Matei 9): 9 Si plecand iisus de acolo, a vazut un om care sedea la vama, cu numele Matei, s i i-a zis acestuia: Vino dupa Mine Si sculandu-se, a mers dupa El Nu exista nimic care sa i?i dea de banuit ca autorul vorbe?te despre el insu?i Dar sa luam primul fragment scris la persoana i (Luca 1): 1 Deoarece multi s-au incercat sa alcatuiasca o istorisire despre faptele deplin adeverite intre noi, 2 Asa cum ni le-au lasat cei ce le-au vazut de la inceput si au fost slujitori ai Cuvantului, 3 Am gasit si eu cu cale, preaputernice Teofile, dupa ce am urmarit toate cu de -amanuntul de la inceput, sa ti le scriu pe rand, 4 Ca sa te incredintezi despre temenicia invataturii pe care ai primit-o Autorul evangheliei dupa Luca face clar faptul ca istorisirea sa nu este bazata pe marturia personala ci pe a celor ce le-au vazut de la inceput Cu ioan este ?i mai clar La sfar?itul Evangheliei autorul scrie: DAcesta este uceni cul care marturiseste despre acestea si care a scris acestea, si stim ca marturi a lui e adevarataD (ioan 21:24) Observa?i cum autorul face o distinc?ie intre sursa lui de informa?ii - Ducenicul care marturiseste despre acesteaD - ?i el insu?i - D(noi) stim ca marturia lui e adevarataD EL vs NOi: acest autor nu este discipolul lui iisus El doar pretinde ca ?i-a primit o parte din informa?ii de la un discipol ?i, evident, titlurile nu reprezinta par?i originale ale car?ilor Oricine a num it prima Evanghelie, DEvanghelia dupa MateiD era altcineva decat autorul, o persoana c are ne spune cine anume, dupa parerea sa, a scris aceasta Evanghelie Daca autor ul ar fi dat propriei sale car?i un titlu, el nu ar fi spus DdupaD cine era cartea; el ar fi numit-o ceva de genul DEvanghelia lui iisus ChristosD Ce ?tim despre ucenicii lui iisus? Este important sa reflectam un minut asupra naturii adep?ilor lui iisus, a?a cum reiese din cele cateva surse care se intampla sa ne fie disponibile Cele mai timpuri i ?i mai bune informa?ii despre ei vin chiar din Evanghelii precum ?i din Faptel e Apostolilor iisus era din Galileea rurala Adep?ii lui erau evrei simpli din aceasta regiune , ?i, in marea lor majoritate, probabil fermieri (aminti?i-va parabolele lui despr e semin?e, plante, copaci ?i recolte), pescari ?i al?ii asemenea Au scris ace?t i oameni despre via?a lui? Problema este ca istoricii au ajuns la concluzia ca c ea mai mare parte a popula?iei din zilele lui iisus era analfabeta ?i prin urmar e, nu putea sa scrie, nici sa citeasca Este dificil de stabilit care erau grade le de alfabetizare in Antichitate, dar studiul modern cel mai demn de incredere, con dus de profesorul William Harris de la Universitatea din Columbia, arata ca in cea mai prospera perioada a Antichita?ii, numai 10-15% din popula?ie era minimum al fabetizata (adica ?tia sa citeasca ?i poate sa semneze documente simple, precum contractele) Aceasta inseamna ca, in cele mai prospere vremuri, 85-90% din popula?ie era analfabe ta Aceia care ?tiau sa citeasca ?i, posibil, sa scrie (scrisul necesita pregati re mai indelungata) erau indivizi din clasele sociale superioare care aveau timpul ?i resursele necesare educa?iei copiilor lor iisus insu?i a putut in mod cu totul excep?ional sa citeasca (Luca 4:16-20), dar nimic nu indica ca ar fi putut sa ?i scrie Rata de alfabetizare era mult mai scazuta intr-un loc precum Galileea rura la, unde majoritatea oamenilor erau fermieri, pescari sau me?te?ugari care de-ab ia i?i puteau duce zilele ?i care nu aveau nevoie sa inve?e literele Dar adep? ii lu i iisus? Singura referire explicita la nivelul lor de alfabetizare este in cartea Faptele, care arata ca doi dintre discipolii principali, Petru ?i ioan, erau de fapt analfabe?i (Fapte 4): 13 Si vazand ei indrazneala lui Petru si a lui ioan si stiind ca sunt oameni fara c arte si simpli, se mirau, si ii cunosteau ca fusesera impreuna cu iisus; Dar ceilal?i? Avem pu?ine motive sa credem ca situa?ia lor era diferita Profesi a de medic a lui Luca poate starni un oarecare respect, dar sa nu uitam ce insemna s a fii medic nu mai departe de acum un secol-doua, ca sa nu mai vorbim de acum 20 00 de ani! Po?i citi aici mai multe informa?ii despre practicile medicale apuse Despre autorii reali ai evangheliilor Cu toate ca ?i-au pastrat identita? ile anonime, putem afla cateva lucruri despre a utorii reali din car?ile pe care le-au scris Dar ceea ce descoperim se afla in co mpleta contradic?ie cu ceea ce ?tim despre ucenicii lui iisus Autorii evangheli ilor au fost extrem de educa?i, cre?tini vorbitori de limba greaca care probabil au locuit in afara Palestinei De?i au existat cercetatori care au afirmat ca Eva ngheliile au fost scrise original in aramaica, dintr-o mul?ime de motive tehnice ? i lingvistice consensul astazi este ca Evangheliile au fost scrise in limba greaca A?a cum am aratat, doar aproximativ 10% din popula?ia imperiului Roman, in cel m ai fericit caz, putea citi, ?i chiar mai pu?ini puteau scrie propozi?ii Foarte, foarte pu?ini puteau compune nara?iuni la nivel rudimentar, ca sa nu mai vorbim de lucrari literare de anvergura Evangheliilor Cercetatorii dezbat unde au tra it ?i lucrat ace?tia, dar ne?tiin?a autorilor in geografia Palestinei ?i in obiceiur ile evreie?ti, sugereaza ca ?i-au compus operele altundeva pe cuprinsul imperiul ui □ probabil intr-o zona urbana mare, unde ar fi putut primi o educa?ie decenta ?i unde traia o comunitate relativ mare de cre?tini Dar nu este posibil ca, sa zicem, ioan sa fi scris Evanghelia la batrane?e? Ar fi fost posibil Dar asta ar fi insemnat ca dupa moartea lui iisus, ioan sa se fi dec is sa mearga la ?coala ?i sa se educe Sa inve?e bazele cititului ?i a scrisului l a un nivel acceptabil, precum ?i limba greaca destul de bine astfel incat sa o vorbe asca fluent Pe la varsta batrane?ii ar fi trebuit sa stapaneasca deja arta compozi?ie i astfel incat sa devina capabil sa scrie Evanghelia Este acest lucru probabil ? Fo arte pu?in Atat ioan cat ?i ceilal?i ucenici, aveau alte preocupari dupa moartea lu i iisus: ei credeau ca trebuie sa converteasca lumea ?i sa conduca biserica, luc ru care nu mai lasa prea mult timp pentru studiu minu?ios Sursele evangheliilor Din moment ce ?i ace?ti autori anonimi trebuie sa fi avut anumite surse pentru r elatarile despre iisus (intrucat oricine afirma ceva despre el, fie a avut o sursa, fie a nascocit una), de unde ?i-au ob?inut ei informa?iile? Din fericire, la inceputul Evangheliei respective, unul dintre autori, Luca (voi c ontinua sa le spun pe numele lor tradi?ionale, de?i nu le cunoa?tem adevarata id entitate), aminte?te sursele folosite: scrieri anterioare despre iisus ?i relata ri din tradi?ia orala care circulau pe atunci (Luca 1, 1-4 - am citat mai sus) Din pacate multe dintre aceste surse anterioare au disparut Dar nu fara urma E xper?ii sunt convin?i ca au identificat doua surse care le-au fost disponibile l ui Luca ?i colegului sau evanghelist Matei Prima este Evanghelia dupa Marcu inca din secolul al XiX-lea, exper?ii in Noul Test ament ?i-au dat seama ca Evanghelia dupa Marcu a fost prima Evanghelie, scrisa p robabil in anul 75 sau 70 d Hr ?i ca Matei ?i Luca au scris Evangheliile lor la numai 10 ani dupa Marcu, a carui Evanghelie au folosit-o, luand din ea multe dintr e pildele despre iisus Dar Matei ?i Luca au in comun ?i alte pilde, care nu apar in Marcu De unde provin e le? Aici intervine teoria despre o evanghelie astazi pierduta, documentul Q Q e ste numele folosit de exper?ii in Noul Testament pentru a se referi la o sursa ipo tetica, disponibila lui Matei ?i Luca deopotriva (insa nu ?i lui Marcu ?i ioan), c are con?inea multe dintre inva?aturile memorabile ale iisus, inclusiv rugaciunea T atal Nostru ?i Fericirile, care sunt incluse in Matei ?i Luca, dar nu in Marcu (Q es te abrevierea de la Quelle, cuvantul german care inseamna DsursaD insa Luca ?i Matei au ?i pilde unice, care nu exista in alte Evanghelii De aceea, e xper?ii au ajuns la concluzia ca fiecare dintre ace?ti autori a avut acces la al te surse care nu s-au pastrat, scrieri vechi ?i relatari orale despre ceea ce a spus ?i facut iisus ?i care sunt de obicei numite M (sursa speciala a lui Matei) ?i L (sursa speciala a lui Luca) Dar ioan? Evanghelia lui ioan nu seamana deloc cu celelalte trei in afara de rela tarea patimilor (suferin?elor ?i moartea lui iisus), cele mai multe pilde ?i fap te ale lui iisus din Evanghelia dupa ioan se gasesc numai in ioan, tot a?a cum cea mai mare parte din celelalte trei Evanghelii NU se afla in ioan Deci ioan trebui e sa fi avut la dispozi?ie alte surse scrise ?i orale, care nu se pastreaza Cri tica textuala indica ca aceasta a fost scrisa in trei DstraturiQ ajungand la forma actua la probabil intre anii 90 ?i 100, fiind astfel cea mai tarzie dintre evangheliile ca nonice Evanghelia pe care o posedam a fost scrisa direct in greaca ?i nu este ?i nu poate fi o traducere din ebraica sau din aramaica: marturie sta prezen?a unei terminologii cu forme stilistice ?i cu jocuri de cuvinte posibile numai in limba greaca De exemplu dialogul dintre Nicodim ?i isus (ioan 3:1-12) se bazeaza pe u n joc de cuvinte care e imposibil in aramaica, fiind posibil doar in greaca documente existente ; documente ipotetice rela?ia acceptata intre surse ; nu exista un consens gen eral Am discutat despre sursele scrise din spatele celor patru Evanghelii Dar de und e ?i-au luat informa?iile aceste surse pierdute? Pana la urma, din moment ce disci polii lui iisus nu scriau ce spunea ?i ce facea iisus, relatarile despre iisus t rebuie sa fi fost scrise pe baza tradi?iei orale Prima genera?ie de cre?tini nu vedea de ce ar fi fost nevoie de o inregistrare scr isa a cuvintelor ?i faptelor lui iisus intoarcerea acestuia ?i restaurarea impara?i ei lui Dumnezeu era vazuta ca iminenta D atunci de ce sa se deranjeze cineva cu co nservarea pove?tilor, daca lumea oricum avea sa se sfar?easca? A?a ca acestea au f ost transmise pur ?i simplu pe cale orala, in primul rand ca mijloc de predicare ?i atragere a altor adep?i Dar prima genera?ie incepea incet sa se stinga ?i speran?el e pentru o apropiata A Doua Venire s-au estompat, a?a ca a aparut necesitatea pa strarii cuvintelor lui iisus pentru posteritate Cu alte cuvinte, dupa moartea lui iisus, discipolii au povestit via?a lui a?a cu m ?i-au amintit-o; apoi oamenii carora le-au povestit au povestit mai departe, i ar aceia, la randul lor, au povestit ?i ei altora, care au povestit ?i ei mai depa rte Circula?ia pe cale orala a relatarilor despre via?a lui iisus a continuat u n numar de ani pana cand cineva a scris totul (de exemplu Marcu ?i Q) ?i atunci, ce le mai vechi relatari scrise pe care le avem, ca ?i sursele scrise pe care se ba zeaza ele, i?i au originea in aceste marturii care s-au transmis pe cale orala an du pa an Ca de obicei, mai exista ?i alte ipoteze, nu este singurul scenariu plauzibil, d ar are o reputa?ie DbunaD printre cercetatorii Bibliei, iar dovezile mi se par destu l de coerente pentru a-i da creditul cuvenit Tradi?ia ?i autorii De ce in tradi?ie apare totu?i ca cele patru Evanghelii au fost scrise de apostoli sau de inso?itori ai acestora? Primul autor cre?tin care sa pomeneasca limpede despre Evanghelii a fost iustin Martirul , care in 150 d Hr se referea la ele ca fiind QMemoriile apostolilorQ, dar nu le nume?te dupa autorii lor Prima referire valida la cele patru Evanghelii c u numele tradi?ionale apare in scrierile parintelului bisericii, irineu, episcopul de Lyon Din dovezile existente, nici un scriitor cre?tin inainte de irineu nu ar e vreo cuno?tin?a de vreo Evanghelie numita Qdupa Matei, Marcu, Luca sau ioanQ , de? i acestea in mod evident existau deja Aceasta ii include ?i pe autorii epistolelor din Noul Testament intr-o carte in cinci volume in care ataca ereziile cre?tine, irineu nume?te cele patr u Evanghelii ale bisericii dupa Matei, Marcu, Luca ?i ioan Pe vremea acestuia ( 180 d Hr) nu este surprinzator faptul ca parin?ii bisericii vroiau sa ?tie cine a scris aceste car?i anonime Deja existau o mul?ime de alte evanghelii in circul a?ie □ multe dintre ele pretinzand ca au fost scrise de asemenea de discipoli ai lui iisus, de exemplu, Petru, Toma ?i Filip Cum se putea decide care dintre Evangh elii aveau origini apostolice? Aceasta a fost o problema spinoasa, deoarece cele mai multe dintre aceste DalteD Eva nghelii reprezentau perspective teologice declarate eretice Cum poate ?tii cine va adevaratele inva?aturi ale lui iisus? Doar acceptand Evangheliile care chiar au f ost scrise de ucenici sau de tovara?i apropia?i ai acestora Dar Evangheliile c are au fost acceptate ca autoritate in cercurile lui irineu erau original anonime Solu?ia problemei pentru validarea acestor texte era evidenta: trebuiau sa fie atribuite unor autorita?i reale, bine stabilite Tradi?ia spunea ca Matei a scris o evanghelie Prin urmare cea care este acum pr ima noastra Evanghelie, a ajuns sa fie acceptata ca Evanghelia dupa Matei Despr e Marcu se credea ca a fost un tovara? al lui Petru: a doua Evanghelie a ajuns s a fie asociata cu el, dand astfel viziunea lui Petru despre iisus Autorul celei d e-a treia Evanghelii a scris doua volume: al doilea volum - Faptele - il portretiz eaza pe Pavel ca un erou A?a ca liderii bisericii au hotarat ca trebuie sa fi fos t scrisa de un companion al lui Pavel, a?a ca au atribuit- o lui Luca ?i, ca sa in chidem cercul, ce-a de-a patra Evanghelie, care spune explicit ca nu a fost scri sa de un martor ocular, a fost atribuita totu?i lui ioan, unul dintre cei mai ap ropia?i discipoli ai lui iisus (el de fapt nu este numit niciodata in cea de-a pat ra Evanghelie) A?adar avem un raspuns la intrebarea noastra finala ?i anume de ce aceste evanghel ii sunt a?a de diferite una de cealalta (pute?i citi aici mai multe despre aces te discrepan?e): Deci, cel mai probabil, ele nu au fost scrise de tovara?i ai lui iisus, au fost scrise ceva mai tarziu de oameni care nu l-au cunoscut personal pe iisus, care au locuit in alta ?ara (sau ?ari) ?i care vorbeau alta limba decat iisus Ei sunt difer i?i unul de altul, pentru ca probabil nici nu se cuno?teau intre ei, au avut surse diferite de informare (de?i Matei ?i Luca l-au copiat pe Marcu) ?i au modificat pove?tile pe baza in?elegerii lor proprii a personajului iisus Faptul ca Evangheliile nu au fost scrise de apostoli nu este un lucru neobi?nuit pentru Noul testament Ba din contra, le face chiar obi?nuite Majoritatea car? ilor Noului Testament sunt sub nume ale unor oameni care de fapt nu le-au scris Acest lucru este bine cunoscut de cercetatori de mai bine de un secol ?i este p redat la scara larga in ?colile teologice cre?tine din lume Ca rezultat, mul?i di ntre preo?i ?tiu aceste lucruri la fel de bine Dar pentru mul?i oameni obi?nui? i, acestea reprezinta nouta?i ?TiRE: O feti?a de 14 ani din Rusia a fost atat de speriata de predic?iile apocali ptice ale evanghelistului Harold Camping incat s-a spanzurat cu doar cateva ore inaintea t ermenului de sambata noaptea Ea scrisese despre Ziua Judeca?ii in jurnalul ei inve stigatorii spun de asemenea ca previziunile lui Camping au declan?at o schimbare dramatica in comportamentul ei QNoi nu suntem oameni drep?i, doar ei vor merge in ce r, ceilal?i vor ramane aici pe Pamant pentru a indura suferin?e cumplite,D scria aceasta in ceea ce a numit Djurnalul mor?iiQ Ultima ei insemnare: 'Nu vreau sa mor la fel ca ceilal?i De aceea voi muri acum Q Ce scrie sarmana fata care s-a sinucis in urma predic?iilor nebunului, este foarte reprezentativ pentru milioane de tineri care trec prin acelea?i remu? cari in fiec are zi Literalmente ei sunt convin?i ca sunt ni?te pacato?i ?i, ca ?i consecin? a directa, nu vor ajunge in Rai Nu sunt cazuri izolate, nici in lume, nici la noi in ?ara Am cunoscut eu insumi mai multe persoane care au trecut prin acelea?i remu? cari chinuitoare zi de zi, inca de la o varsta frageda De multe ori acestea devin a tat de intense incat culmineaza cu depresii severe Sa-i induci unui copil cu o gandire in ca atat de frageda astfel de sentimente de vinova? ie care pot avea efecte devasta toare asupra psihicului sau, mi se pare incalificabil Parin?ii unor astfel de copii, in opinia mea, ar trebui decazu?i instantaneu din drepturile parinte?ti Va invit sa viziona?i doua fragmente reprezentative din documentarul Jesus Camp plus doua exemple din lumea islamica Documentarul urmare?te fenomenul petrecut in interiorul unei tabere cre?tine care practica Ddevo?iunea religioasaQ Levi, un baie?el de 12 ani care a fost DsalvatD cand ave a 5, este foarte timid in general, mai pu?in atunci cand sufletul ii este umplut de Sfan tul Duh Rachel are 9 ani, iar iubirea ei fa?a de Dumnezeu este nemarginita "Ed uca?ia" ?i-o primesc de acasa, fiind facuta de parin?ii lor, cre?tini fanatici ? i ei, ?i sunt purta?i la biserica ?i la toate evenimentele religioase organizate Asculta? i-i va rog ce ?i cum vorbesc! Cine a scris Vechiul Testament (1): Tora 20 mai 2011 Etichete: Religie si filosofie Din neinsemnata experien?a acumulata in primul sfert de secol de vie?uire pe acest p amant, rar mi-a fost dat sa vad mai multa ignoran?a din partea semenilor mei (pe c are ii intereseaza subiectul) decat in studiul Bibliei Aceasta este "o carte de capatai " pentru mul?i, dar atat de pu?in studiata in context istoric ?i social Tocmai aici este problema: foarte mul?i, in special oameni conservatori, o citesc total in afar a contextului Ca habar n-au ce studiaza imi este destul de clar numai daca ii intreb cine a scris Primele cinci car?i ale lui Moise Raspunsul invariabil (oarecum de a?teptat din partea acelora pe care nu-i intereseaza Biblia, dar impardonabil p entru Dexper?iQ) este Moise! Singur! De ce se crede acest lucru vom vedea imediat inainte de asta insa mai vreau sa precizez ca eu nu sunt un "expert" in Biblie Doar a m citit-o de mai multe ori par?ial ?i acum aproximativ trei ani am citit-o ?i in tegral Am studiat numeroase car?i despre istoria ei (majoritatea in engleza, pent ru ca nu au fost disponibile in limba romana) ?i am vazut cam toate documentarele ex istente pe aceasta tema Exegeza (interpretarea filologica, gramaticala, istorica etc a) unei car?i nu e ste un lucru la indemana tuturor, tocmai de aceea nu poate fi facuta de oricine (?i in nici intr-un caz de catre mine) De aceea, in alegerea surselor mele am avut cateva c riterii: acestea trebuiau sa aiba acces la documentele la care nu am eu, adica la ma nuscrisele originale (Codex Sinaiticus, Codex Vaticanus etc) ?i sa le poata citi in limba lor originala (ebraica, aramaica, greaca veche etc) a contat foarte mult ca ele sa ?ina cont de contextul istoric ?i de dovezii e arheologice cum acestea nu sunt intotdeauna suficiente, m-a interesat ce s-a gasit in urma analizei interne a textului - cum ar fi stilul de scris, vocabularul ?i gramatic a Tora pe scurt Acestea fiind spuse, haide?i sa vedem mai intai, pentru cei mai pu?in familiariza?i, care sunt cele cinci car?i ale lui Moise Ele mai sunt cunoscute in originalul eb raic sub numele de Tora (inva?atura sau Legea) sau dupa numele de provenien?a grec easca, Pentateuh (cinci suluri sau cutii pentru pastrarea lor) Acestea spun pov estea israeli?ilor (numele dat in vechime evreilor, poporul ales) de la momentul c rea?iei Universului pana la ie?irea din Egipt, revela?ia de pe Muntele Sinai ?i in trarea lor in ?ara Fagaduin?ei Prima carte, Facerea Geneza, con?ine cele mai multe povestiri: crea?ia, Adam ?i Eva, Cain ?i Abel, Noe, patriarhii Avraam, isaac ?i iacov ?i se termina cu poves tea lui iosif ?i sosirea israeli?ilor in Egipt Cartea ie?irii Exodului spune episodul perioadei de sclavie petrecuta de ace?tia in Egipt, fuga de armatele faraonului, revelarea celor 10 porunci pe Muntele Sina i, adorarea vi?elului de aur ?i cladirea Cortului Numerii continua istorisirea peregrinarilor israeli?ilor prin de?ert, dar se ocu pa ?i de eviden?ierea structurii juridice ?i religioase a societa?ii lor Leviticul se ocupa in principal cu detalii despre normele pe care trebuiau sa le u rmeze preo?ii, despre sacrificii ?i inchinare Cartea Deuteronomului este in esen?a scrisoarea de ramas-bun catre israeli?i, deoa rece ace?tia sunt pe cale sa intre in ?ara Promisa ?i recapituleaza in mare parte ce ea ce s-a scris in primele 3 car?i Moise ca autor al Torei Explica?ia tradi?ionala este aceea ca cele cinci car?i ale lui Moise au fost scr ise, desigur, de Moise insu?i, idee care a fost practic necontestata pana in secolul al XVii-lea Exista cateva variante pentru aceasta explica?ie: Adep?ii iudaismului tradi?ional ? i cei ai cre?tinismului fundamentalist cred ca textul a fost dictat de Domnul lui Moise pe Muntele Sinai, cuvant cu cuvant (sau aproape cuvant cu cuvant) Alte grupuri religioase spun ca Tora a fost mai degraba inspirata lui Moise, decat dictata cuvant cu cuvant ?i, in cele din urma, unii spun ca Moise a fost singurul autor, dar nu exista nimic mai multOinspiratO acolo de Divinitate decat exista in orice alta opera literara De mult s-a recunoscut ca exista cateva probleme cu vederea tradi?ionala a lui Moi se ca autor in primul rand textul descrie moartea ?i inmormantarea lui Moise: 5 Si a murit Moise, robul lui Dumnezeu, acolo, in pamantul Moabului, dupa Cuvantul Do mnului; 6 Si a fost ingropat in vale, in pamantul Moabului, in fata Bet-Peorului, dar nimeni nu s tie mormantul lui nici pana in ziua de astazi (Deut 34) Cum ar fi putut Moise scrie despre propria moarte? Nu ar fi putut Asupra acestu i lucru au cazut de acord ?i majoritatea fundamentali?tilor (nu to?i, deoarece e xista persoane care cred ca lui Moise i s-a poruncit sa scrie acest text inainte s a moara), care atribuie scrierea ultimelor 8 versete din Deuteronom lui losua, succesorul lui Acest aspect a fost rezolvat Dar in Numeri 12:3 aflam ca Moise insa era omul cel mai bland dintre toti oamenii de pe pamant D din nou, cum ar putea scri e Moise acest lucru despre el insu?i? Mai departe (Geneza 12): 6 Apoi a strabatut Avram tara aceasta de-a lungul pana la locul numit Sichem, pana la stejarul Mamvri Pe atunci traiau in tara aceasta Canaaneii 7 Acolo S-a aratat Domnul lui Avram si i-a zis: "tara aceasta o voi da urmasilo r tai" Si a zidit Avram acolo un jertfelnic Domnului, Celui ce Se aratase Care e problema aici? Pe atunci traiau in tara aceasta Canaaneii Ceea ce inseamna c a la momentul in care autorul a scris textul, Cannaneii deja NU nu mai traiau acol o Atunci cum poate sa fie autorul Moise, de vreme ce Canaanul a fost cucerit ab ia de urma?ul lui, losua, care va impar?i ?ara in cele 12 semin?ii ale lui israel? O data cu trecerea timpului, exege?ii Bibliei au devenit tot mai sceptici la ide ea ca Moise a fost autorul Torei Printre obiec?iile lor: Pove?tile duplicate Mai multe pove?ti sunt repetate: de exemplu exista doua istorisiri ale crea?iei Plantele au fost create mai intai ?i pe urma omul (Geneza 1) ? 11 Apoi a zis Dumnezeu: "Sa dea pamantul din sine verdeata: iarba, cu samanta intr-insa , dupa felul si asemanarea ei, si pomi roditori, care sa dea rod cu samanta in sine, dupa fel, pe pamant!" Si a fost asa 26 Si a zis Dumnezeu: "Sa facem om dupa chipul si dupa asemanarea Noastra, ca s a stapaneasca pestii marii, pasarile cerului, animalele domestice, toate vietatile ce se tarasc pe pamant si tot pamantul!" 27 Si a facut Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa chipul lui Dumnezeu l-a facu t; a facut barbat si femeie Sau invers (Geneza 2) ?: 5 Pe camp nu se afla nici un copacel, iar iarba de pe el nu incepuse a odrasli, pen tru ca Domnul Dumnezeu nu trimisese inca ploaie pe pamant si nu era nimeni ca sa luc reze pamantul 6 Ci numai abur iesea din pamant si umezea toata fata pamantului 7 Atunci, luand Domnul Dumnezeu tarana din pamant, a facut pe om si a suflat in fata lu i suflare de viata si s-a facut omul fiinta vie 8 Apoi Domnul Dumnezeu a sadit o gradina in Eden, spre rasarit, si a pus acolo pe omul pe care-l zidise 9 Si a facut Domnul Dumnezeu sa rasara din pamant tot soiul de pomi, placuti la v edere si cu roade bune de mancat; iar in mijlocul raiului era pomul vietii si pomul cunostintei binelui si raului Exista trei pove?ti ale unui patriarh care calatore?te printre pagani, pretinzand ca so?ia lui este sora lui Exista doua pove?ti in care Moise bate cu toiagul in stanca pentru a scoate apa samd Contradic?iile interne Cate animale trebuia Noe sa ia cu el pe arca: o pereche din fiecare animal sau ?ap te perechi din cele curate ?i o pereche din cele necurate? Geneza (6:19) Sa intre in corabie din toate animalele, din toate taratoarele, din toa te fiarele si din tot trupul, cate doua, parte barbateasca si parte femeiasca, ca sa ramana cu tine in viata Geneza (7:2) Sa iei cu tine din toate animalele curate cate sapte perechi, parte barbateasca si parte femeiasca, iar din animalele necurate cate o pereche, parte b arbateasca si parte femeiasca Numarul de zile care a durat potopul difera: 40 sau 150 (Geneza 7): 12 Si a plouat pe pamant patruzeci de zile si patruzeci de nopti 24 iar apa a crescut mereu pe pamant, o suta cincizeci de zile Muntele Revela?iei este numit cateodata Sinai iar altadata Horeb (de?i probabil se refera la aceia?i loca? ie) Socrul lui Moise este numit ba Raguel (Exod 2,17:21 ), ba ietro (Exod 18, 1:2): 17 Dar pastorii venind, le-au alungat Atunci s-a sculat Moise si le-a aparat, le-a scos apa si le-a adapat oile 18 Mergand ele la tatal lor Raguel, acesta le-a zis: "Cum de ati venit astazi asa de curand?" 19 iar ele au zis: "Un egiptean oarecare ne-a aparat de pastori, ne-a scos apa si ne-a adapat oile noastre!" 20 Zis-a acela catre fiicele sale: "Dar unde este acela? De ce l-ati lasat? Che mati-l si dati-i sa manance paine!" 21 Si a ramas Moise la omul acela si i-a dat pe fiica sa Sefora de sotie 1 Auzind insa ietro, preotul din Madian, socrul lui Moise, de toate cate facuse Dum nezeu pentru Moise si pentru israel, poporul Sau, cand a scos Domnul pe israel din Egipt, 2 A luat ietro, socrul lui Moise, pe Sefora, femeia lui Moise, care fusese trim isa inainte de acesta acasa Cine a scris Tora ? Oamenii germani de ?tiin?a de la sfar?itul secolului al XViii-lea au observat ca in multe dintre pove?tile duplicate, intr-un set era descris Dumnezeu folosind cuvantul ebraic DElohimQ, in timp ce in cealalta varianta se folosea numele de patru litere Y-H -W-H, inceta?enit ca ?i Jahweh sau iehova Concluzia logica la cele expuse mai sus este ca exista doi autori (numi?i in func?ie de cum il chemau pe Dumnezeu, E sau J) , ale caror lucrari au fost cumva combinate sa formeze un singur text Sursa J il prezinta pe Dumnezeu direct in rela?ia cu oamenii in Exod 3, varianta J, Dumnezeu in su?i ii elibereaza pe oameni din Egipt: 7 Zis-a Domnul catre Moise: "Am vazut necazul poporului Meu in Egipt si strigarea lui de sub apasatori am auzit si durerea lui o stiu 8 M-am pogorat dar sa-l izbavesc din mana Egiptenilor, sa-l scot din tara aceasta s i sa-l duc intr-un pamant roditor si larg, in tara unde curge miere si lapte Dar in varianta E, Dumnezeu a folosit ingeri ?i vise ca mediatori in rela?ia sa cu oam enii Astfel avem rugul care arde Pentru ca Dumnezeu nu-i putea vorbi direct lu i Moise Analiza ulterioara atenta a gramaticii, a vocabularului ?i a stilului de scris d in manuscrisele originale de care dispunem au furnizat dovezi pentru al?i doi au tori □ numi?i P (pentru sursa preo?easca) care a scris in mare parte Leviticul ?i mu lte dintre genealogii, ?i D (de la cartea Deuteronomului D deoarece aceasta este d iferita din punct de vedere gramatical ?i politic fa?a de car?ile aparute inainte) Toate aceste texte au fost combinate mai tarziu de catre un editor Acesta pune cate odata sursele disponibile una dupa alta (vezi povestea crea?iei), iar alteori le imbina (Potopul) Editorul mai face comentarii de genul Qiar dupa ce s-au petrecut acesteaD ca o tranzi?ie intre sec?iuni Parerile speciali?tilor difera asupra datei cand au fost scrise aceste car?i ?i cand au fost combinate Nimeni nu ?tie astazi cine au fost autorii originali D opinia predominanta este ca multe dintre povestiri au fost transmise pe cale orala din genera?ie in genera?ie inainte de a fi scrise Cronologia Pentru a incerca o afi?are cronologica a evenimentelor voi lua datele din cartea l ui Richard Elliot Friedman QWho wrote the bibleD (datele sunt aproximate): 1250 □ 1000 i Hr □ cucerirea ?arii Canaanului incepe inainte de 1200, iar triburile lui i srael vor forma o confedera?ie libera istoria triburilor lui Avraam, isaac, iac ov, iosif ?i Moise este transmisa pe cale orala din genera?ie in genera?ie in jurul anilor 1000-950 i Hr - triburile sunt unite sub regele David Autorul J sc rie multe dintre istorisirile sale: crearea universului, na?terea ?i istoria sem in?iilor ?i rela?ia lor speciala cu Dumnezeu Acestea pun accent pe exemple de c omportament, recompensa ?i pedeapsa Chiar ?i eroii ancestrali sunt descri?i ca avand defecte umane ?i puncte slabe 920 - 722 i Hr □ dupa moartea lui Solomon, regatul se rupe in doua, iuda in sud cu capit ala regala la ierusalim ?i israel in nord cu altare majore la Betel ?i Samaria is torisirile lui J reflecta in primul rand punctul de vedere sudic in partea de nord, u nele pove?ti incep sa sufere modificari care reflecta situa?ia politica de acolo Pove?tile din sud pun accent pe importan?a ierusalimului, a lui Aaron ?i a preo? iei, precum ?i pe centralizarea sacrificiilor Cele din nord promoveaza efectuar ea sacrificiilor oriunde ?i dezaccentueaza importan?a lui Aaron in favoarea lui Mo ise in nord , muntele de importan? a majora este numit Horeb, nu Sinai ?i este pus un accent mai mare pe iosif, mama lui ?i fiul sau Efraim (conducatorul unuia di ntre cele mai mari triburi nordice) in versiunea sudica, iuda (?eful triburilor s udice) il salveaza pe iosif de a fi ucis de ceilal?i fra?i in versiunea nordica est e Ruben (?eful triburilor nordice) Pove?tile nordice sunt scrise ?i devin documentul E Profe?ii nordici precum Amo s ?i Osea folosesc sursa E in mesajele lor catre oameni Astfel ca pana in secolul al Viii-lea i Hr avem doua seturi de povestiri, versiunea E (nordica) ?i J (cea sud ica), ambele evoluand dintr-o tradi?ie comuna 722 i Hr □ israelul este cucerit de asirieni ?i cele 10 semin?ii din nord sunt impra?t iate ?i exilate Mul?i refugia?i fug la iuda in Sud Cu toate ca to?i sunt israeli ?i, cei din nord au cumva versiuni diferite ale povestirilor fa?a de cei din sud Ambele texte sunt considerate ca fiind vechi si sacre, deci cineva (sa-i spun em Editorul 1) s-a hotarat sa le combine pentru a forma un singur document, numit JE Textul combinat ajuta la procesul de integrare sociala si distinctiile triba le dispar JE subordoneaza versiunea E versiunii J, de vreme ce iuda (regatul di n Sud) era dominant politic Unele dintre istorisirile versiunii E probabil s-au pierdut intre timp □ deoarece nu exista versiuni separate pentru toate pove?tile S au poate in unele cazuri nici nu existat diferen?e Nu trebuie sa neglijam faptul ca in aceasta perioada, domnea regele iezechia (716697 i Hr), care a adoptat ni?te reforme religioase in timpul carora a interzis cult ul mai multor zeita?i De ce? Sa nu uitam ca in iuda soseau un numar tot mai mare de refugia?i, dupa ce regatul nordic fusese distrus de asirieni Foarte probabil preocuparea lui a fost unitatea na?ionala, cu nativii iudei ?i refugia?ii israe li? i venerand un singur Dumnezeu ?i cu toate ritualurile oficiale centralizate in T emplul din ierusalim Astfel ca prin radicala incercare de introducere a monoteism ului, a incercat sa contopeasca diferitele tradi?ii ale lui israel ?i iuda aflate in tr-un mediul politic turbulent Ce putea fi mai nimerit decat sa se adune textele sacre impreuna? Bine, aceasta incercare de QmonoteizareD a e?uat, deoarece fiul sau, Manase, a ramas f idel religiei politeiste Regele iosia (vom vorbi imediat ?i despre el) a reintr odus reformele lui iezechia in jurul anului 625 i Hr, cu succes par?ial, deoarece ex ista dovezi ca politeismul a continuat sa existe alaturi de monoteism chiar ?i in timpul exilului babilonian 770 - 600 i Hr □ apare o a treia carte, care se ocupa mai ales de ritualurile templu lui, sacrificii, straie preo?e?ti, genealogii (axate pe semin?ia preo?easca) etc Acest text este identificat ca ?i documentul P Pove?tile P sunt dupa toate pr obabilita?ile foarte vechi ?i au fost transmise ?i ele pe cale orala Se poate a rgumenta ca multe dintre ele au aparut ca un raspuns la opinia anti-Aaron din su rsa E in timp ce JE il men?ioneaza pe Dumnezeu vorbind lui Moise, P il men?ioneaza vo rbind lui Moise ?i lui Aaron Unde JE vorbe?te despre adep?ii lui Moise, P vorbe ?te despre adep?ii lui Aaron P are cea mai mare intindere din cele 5 car?i ale To rei, con?inand mare parte din sec?iunile juridice, reguli pentru aducerea de jertf e ?i alte treburi preo?e?ti Datarea sursei P este subiectul unor dezbateri aprinse printre cercetatori Unii dateaza P dupa anul 580 i Hr , eventual o data cu apari?ia celui de-al doilea tem plu (sau se crede ca a fost scrisa de catre preo?ii evrei in timp ce se aflau in exi l in Babilon), dar mi se pare ca argumentele lui Friedman sunt mai convingatoare, ?i anume ca a aparut undeva in intervalul 770-600 i Hr ca un raspuns la sursa JE 640 □ 609 i Hr □ domnia regelui iosia in Regi 4 (22) se descrie cum manuscrisul QpierdutD al lui Moise a fost gasit de Hilchia in jurul anului 622 BC ?i a fost citit regelu i iosia Majoritatea cercetatorilor argumenteaza (bazandu-se pe dovezile interne) ca era vorba despre cartea Deuteronomului D de fapt, acest lucru a fost sugerat de catre parin?ii bisericii timpurii Deuteronomul recapituleaza in mare masura cele lalte car?i, dar con?ine de asemenea ?i materiale noi Prin atribuirea lui Moise a spuselor lor, autorii lui D, au sim?it ca pur ?i simplu revigoreaza inva?aturil e acestuia, a?a cum erau in?elese ele 600 de ani mai tarziu La fel cum un biograf m odern ar putea pune impreuna o colec?ie din spusele unei personalita?i din secolul al XVii-lea pentru un public modern Multele asemanari intre carte ?i reformele lui iosia descrise in Regi 2 (22:8), pre cum ?i coresponden?ele cu teme ale unor car?i profetice anterioare, cum ar fi Os ea, sugereaza ca prima versiune a Deuteronomului (capitolele 4:44-28:68) a fost compusa in aceasta perioada, folosind materiale datand din secolul al Viii-lea Ult erior au mai fost facute adaugiri in secolele al Vl-lea ?i al V-lea Cu o istorie care se intinde peste mai multe secole, sursa D nu poate presupune in niciun caz un singur autor Editorul final Deci, in acest moment, avem trei texte diferite: JE, P ?i D Au existat fara indoiala ?i alte texte (Geneza face referire la "Cartea razboaielo r Domnului" (Numeri 21:14), de exemplu) care sunt de mult pierdute 587 □ 536? i Hr - regatul sudic (iudeea) este cucerit de babilonieni in 587 i Hr Oame nii sunt exila?i timp de 50 de ani, dupa care se intorc in ierusalim pentru a recons trui Templul ?i a-?i restaura religia inapoi Aceasta a fost slabita de exil ?i av ea nevoie sa fie intarita, consolidata Nu mai era un rege din linia lui David ci un mare preot Procesul nu este u?or Alte popoare exilate au fost asimilate de cuceritorii lor ?i au disparut Aproximativ 450 i Hr П aceasta este probabil cea mai remarcabila parte a pove?tii, deoarece Editorul final intra in scena Acesta vede nevoia de rena?tere religioas a ?i de reinnoire pentru consolidare ?i centralizare A?a ca el combina cele 3 doc umente (JE, P ?i D) intr-o nara?iune unica D cele 5 car?i ale lui Moise Editorul a facut o mul?ime de taieri ?i alipiri Genealogiile care au inceput prob abil toate in sursa P au fost intercalate prin JE, in calitate de pun?i separatoare de material sau impar?itoare de sec?iuni Materialele care spuneau aceia?i poveste atat din punctul de vedere pro-Aaron cat ?i din cel contrar (de exemplu) au fost at ent adunate impreuna Editorul a fost respectuos fa?a de sursele sale ?i le-a pastrat in mare parte inta cte Acestea toate erau text  tradi?ii sacre ?i vechi, deci se presupune ca nu a dorit sa omita vreo parte din materialul disponibil D a?a ca a preferat duplicare a in locul omisiei Uneori a combinat textele, alteori a lasat doua istorisiri des pre acela?i subiect una langa alta Unicul document a devenit centrul religiei israelite sub profe?ii Ezra ?i Neemia Scrierea Torei a fost atribuita lui Moise Editorul dupa toate probabilita?ile nu ?tia nimic despre autorii dinainte de anul 500 ?i a crezut sincer ca materia lul pe care il edita a fost a?ternut pe hartie de Moise insu?i Pe la anul 450 i Hr documentul a fost stabilit D (aproape) gata cu modificarile! Man uscrisele de la Marea Moarta (ni?te texte evreie?ti, scrise de evrei, copiate de evrei ?i folosite de evrei pe vremea lui iisus (circa 150 i Hr -70 d Hr), cuprind ?i exemplare ale Bibliei Evreie?ti Toate car?ile din Vechiul Testament sunt pr ezente printre manuscrisele descoperite, cu excep?ia car?ii Esterei inainte sa fi e descoperite, cele mai vechi exemplare ale Bibliei evreie?ti de care dispuneam datau din anul 1000 d Hr Exemplarele de la Marea Moarta sunt mai vechi cu un mileniu decat orice se ?tia pana la momentul acela Astfel ca acum putem spune cat de fidel au fost copiate textele de-a lungul timpului S-a dovedit ca unele texte (de exemplu, isaia) au fost copiate cu mare acurate?e, secol dupa secol; altele (inclusiv cartea lui Samuel, de exemplu) au suferit schimbari foarte mari odata cu trecerea timpului Concluzie Acest punct de vedere asupra scrierii Torei este cel mai apropiat de parerea maj orita?ii exege?ilor in Biblie El conecteaza perfect istoria politica cu istoria r eligioasa ?i sociala De asemenea in elaborarea acestuia au fost cercetate ?i gram atica ?i vocabularul diferi?ilor autori pentru a forma o explica?ie coerenta asu pra evolu?iei textului Unii cercetatori ai munuscriselor sunt adep?ii altor date temporale Dar in princi piu to?i sunt de acord asupra celor 4 autori de baza (J,E,P ?i D) de?i unii impart D (dupa cum am precizat mai sus) in D1 ?i D2 Al?ii cred ca P este mai vechi decat D, al?ii il nominalizeaza pe E ca fiind cel mai vechi, iar al?ii dateaza toate doc umentele mult mai tarziu Descoperirile arheologice mai arunca ocazional lumina asupra unui aspect sau alt ul, dar in cea mai mare parte nu exista dovezi de neclintit asupra unui punct de v edere sau asupra altuia Multe dintre datele de mai sus se pot discuta Este mai mult o problema de analiza interna a textului cum ar fi stilul de scris, vocabu larul ?i gramatica Pornind de la aceia?i idee, in ultimul sfert de secol au mai fost avansate cateva te orii alternative, dar toate pornesc de la mai mul?i autori Cert este ca cele ci nci car?i ale lui Moise au fost scrise la mai mult timp dupa moartea lui Moise, ca multe dintre ele s-au transmis pe cale orala (unele ca ?i poeme) zeci sau sut e de ani inainte de a fi scrise, ca au fost mai mul?i autori ?i ca in apari?ia ?i imbi narea lor un rol import l-a jucat inevitabil contextul politic ?i social Nimic din cele de mai sus nu este nou Totu?i atat de pu?ini Qcredincio?iD ?i Dexper?iQ in B iblie cunosc aceste aspecte, incat ma ingrozesc de cata ignoran?a poate exista in lume Or icat de ademenitoare vizual poate parea imaginea cu Moise stand pe munte, tolanit pe iarba, la umbra unui copac, cu notebook- ul de papirus in poala, cu condeiul intr-o mana ?i cu o racoritoare pe baza de hamei in cealalta, a?teptand sa fie QinspiratD de sus (orice-ar insemna asta) inainte de a incepe dictarea , ei bine, i'm not buyin' it, p entru ca imi insulta dramul de inteligen?a pe care-l posed imi vin in minte vorbele fundamentalistului cre?tin Matthew Harrison Brady, avocatul militant ?i credincios inva?aturii biblice din filmul inherit the Wind Procesul M aimu?elor care vroia sa ob?ina cu orice pre? condamnarea profesorului care a indra znit sa predea teoria evolu?iei in ?coala: Qi do not think about things i do not thi nk about □ Vine replica magistrala a personajului interpretat de Spencer Tracy (av ocatul apararii): QDo you ever think about things that you do think about?D Ei bine, majoritatea covar? itoare a celor care i?i ghideaza via?a dupa Biblie au aceia?i men talitate cu cea a lui Brady ?i a locuitorilor cre?tini din micul ora?el in care se derula procesul de mai sus, care mar?aluiau prin ora? cantand cu infocare: if it' s go od enough for Brady, it's good enough for me A?a sa fie atunci! Pana in secolul al XViii-lea practica oferirii de cadouri celor dragi devenise adanc inr adacinata Din punct de vedere religios, obiceiul le amintea credinciosilor pe d e o parte de darul facut lumii de Dumnezeu: un Mantuitor care avea sa spele omenir ea de pacate, iar pe de alta parte de cadourile oferite de catre Magi noului-nas cut Si uite-asa anii au trecut si procesul oferirii de cadouri care venea din partea "crailor" de la Rasarit a evoluat in frenezia cumparaturilor pe care o vedem in zil ele noastre Ce pretext mai bun putea sa existe pentru un? Dar sa nu anticipam! acest lucru decat Mos Craci Zeul Odin Conceptul batranelului simpatic care ofera cadouri are o lunga istorie in spate la c are au contribuit diverse culturi Dupa cum deja ne-am obisnuit (si probabil pli ctisit) incepem tot din Scandinavia, unde predecesorul mosului a fost Odin, zeul s uprem in mitologia nordica Acesta era descris ca un om inalt cu barba mare si despr e care se spunea ca obisnuia sa calatoreasca pe cer in timpul solstitiului de iarn a, hotarand cine va muri si cine va prospera in anul urmator in ajunul sarbatorii Yul e, copii isi umpleau incaltamintea cu legume, iar zeul le oferea dulciuri in locul ace stora in secolul al iV-lea apare primul predecesor al lui Mos Craciun din traditia crest ina: Sfantul Nicolae Ca si in cazul multor sfinti din antichitate, avem de-a face c u un contrast intre ceea ce stim despre sfantul Nicolae D aproape nimic D si cultul sau foarte popular Se cunoaste despre acesta ca era un preot crestin care mai apoi a devenit episcop de Myra, un oras din Asia Mica Traditia spune ca Sfantul Nicola e umbla prin lume imbracat intr-o roba episcopala cu rosu si alb si calare pe un mag ar, facand cadouri copiilor si ajutandu-i pe cei nevoiasi Sf Nicolae si copiii O legenda faimoasa (care are mai multe versiuni) spune ca acesta a auzit intr-o zi de trei surori foarte sarace care traiau la marginea orasului si care nu puteau sa se marite in lipsa unei zestre de la parintii lor Sfantul s-a hotarat sa le ajute , dar cum nu vroia sa se stie cine a fost binefacatorul, noaptea cand toata lumea dormea, s-a urcat pe acoperisul casei de unde a aruncat pe cos trei pungute cu g albeni intamplarea facea ca fetele isi atarnasera la uscat sosetele proaspat spalate inai nte de a merge la culcare si cadourile au cazut taman in eleD Tatal fetelor a vazut insa cele intamplate, si desi Nicolae l-a rugat sa pastreze secr etul, acesta nu a rezistat tentatiei de a povesti mai departe De atunci, oricin e primea un cadou neasteptat ii multumea lui Mos Nicolae pentru el in traditiile germanice, Mos Nicolae era insotit in drumetiile sale de servitorul Rupr echt, care punea dulciuri si jucarii in pantofii copiilor cuminti Daca acestia pu teau recita o poezie sau o rugaciune pentru Mos, acesta le oferea un cadou Daca nu isi putea aminti poezia sau nu au fost cuminti pe parcursul anului, primeau o nuielusa din partea lui Ruprecht Copiii foarte neastamparati riscau sa fie luati si varati in cosul mare pe care acesta il avea intotdeauna la el Sfantul Nicolae si Ruprecht in timpul Evului Mediu, au fost construite mai multe biserici in onoarea Sfantului Nic olae prin toata Europa Celebrarea mortii sale pe 6 decembrie a devenit ziua cand se fac cadouri copiilor La inceputul secolului al XVii-lea, legenda Mosului a ajuns prin intermediul colon istilor olandezi (care il numeau pe Mos Nicolae Sinterklaas)si in America, dar nu a prins cu adevarat decat 200 de ani mai tarziu Povestea acestuia a aprins imaginatia pastorului american Clement Clark Moore, care a scris un poem pentru copiii sai despre un spiridus vesel care imparte cadourile din sania sa trasa de reni Publi cata pentru prima data in ziarul Sentinel din New York pe 23 septembrie 1823, crea tia acestuia a devenit in anii urmatori foarte cautata, ajungand in mai multe cotidian e din Statele Unite, dar fiind tradusa si publicata in intreaga lume Mai putin clar era cum arata acest Mos Craciun La inceput venea in tot felul de for me si dimensiuni: uneori arata ca un vrajitor pagan, alteori lua infatisarea unui gnom prietenos O imagine relativ familiara a Mosului a fost creata in anul 1863 de Thomas Nast, d esenator si caricaturist al ziarului Harper's illustrated Weekly, care l-a preze ntat pe Mos Craciun intr-o tunica rosie imblanita cu o centura lata de piele Nast e ste si cel care a promovat in 1885 ideea ca resedinta lui Mos Craciun se afla la P olul Nord Problema a aparut in 1925, cand s-a descoperit ca nu existau reni la Polu l Nord, asa ca resedinta mosului a fost mutata in Laponia imaginea arhicunoscuta de astazi a lui Mos Craciun, cu o burta durdulie, un costum rosu si o atitudin e toleranta a fost creata intr-o campanie publicitara din 1931 pentru Coca-Cola Pana in 1940, Mos Craciun a devenit o imagine de nelipsit pentru toti producatorii d e bunuri de consum Era un tip care putea vinde orice si oricui cu ocazia sarbat orilor de iarna, dar care facea sa para ca respectiva persoana nu a cumparat de fapt nimic Doar era un cadou intreprinzatorii s-au prins in curand ca un un Mos in c arne si oase putea creste si mai mult vanzarile, astfel ca in curand acesta si-a facut loc in marile centre comerciale ale lumii Craciunul in jurul lumii Desigur obiceiurile de Craciun au fost adaptate dupa necesitati in diversele coltu ri ale lumii Mos Craciun nu vine cu sania trasa de reni in Australia, ci pe o pla ca de surf Australienii isi impodobesc casele cu feriga, frunze de palmier sau cu a lte flori de sezon in China si in Japonia, pomii de Craciun introdusi de misionarii vestici in secolele X iX-XX, erau impodobiti cu decoratiuni complicate din hartie india in schimb a inlocuit bradul cu copacii de mango sau cu bambusii, iar casele le erau decorate cu frunz e de mango Craciunul este un fastuos festival al verii si in Brazilia, care include picnicuri , jocuri de artificii , precum si o procesiune solemna a preotilor la miezul no ptii Cate locuri, atatea obiceiuri! Ce a fost si ce a ajuns O data cu debutul lunii decembrie un freamat, la inceput abia imperceptibil, cupri nde parca intreaga lume Afara este deja frig, poate chiar ninge Colindele de Cra ciun sunt primul semn in marile lanturi de magazine si in malluri, acestea incep sa r asune din ce in ce mai devreme, inducandu-i cumparatorului ideea ca sarbatoarea bate deja la usa Luminitele de Craciun, fotografiile cu Mos Craciun sau raioanele c u produse tematice, toate la un loc aduc "Spiritul Craciunului" , un concept car e a fost meticulos creat de marketingul inteligent din ultimele decenii, si care inevitabil pune stapanire peste intreaga populatie A devenit atat de bine pus la pun ct, incat companiile inregistreaza vanzari spectaculoase, raspandind mesaje despre cum Cra ciunul NU este de fapt despre cadouri! Televiziunile amplifica si ele frenezia cumparaturilor, transmitand stiri de la f ata locului, cu cozile uriase de la case sau cu rafturile golite de marfa in fiec are an magazinele imping sezonul cumparaturilor "un pic" mai devreme, pentru a spo ri vanzarile Se pare ca in unele aspecte sarbatoarea Craciunului nu a evoluat atat de mult fata de secolele trecute: acum ca si atunci pentru foarte multa lume repre zinta doar un pretext bun pentru a se imbuiba cu mancare, a stinge setea cu licori b ahice (doar pentru a sfarsi la urgenta) sau a cheltui fara masura bani pe lucruri care ulterior se dovedesc in cel mai bun caz prea putin necesare Dar sigur ca nu se poate generaliza Cred ca mai degraba se tinde spre atingere a unui echilibru intre semnificatia religioasa si aspectele comerciale, sarbatoare a avand de fapt ca centru de greutate familia Craciunul este o ocazie excelenta pentru membrii familiilor de a se reintalni, uneori dupa perioade lungi de despartir e Psihologii atrag atentia ca persoanele care sunt singure in preajma sarbatorilo r, sunt in general mai triste si mai melancolice decat ceilalti, avand o predispozitie spre depresie De aceea sunt de parere ca un Craciun reusit nu are nevoie decat de cateva ingrediente esentiale: cumpatarea si echilibrul, socializarea cu rudele si prietenii, precum si redescoperirea lucrurilor simple A, ar fi excelent dac a bugetul ar fi planificat de dinainte Cum s-a raspandit Craciunul Pana in Evul Mediu crestinismul a inlocuit mare parte din religiile batranei Europe in fi ecare an pe 25 decembrie credinciosii erau chemati in marile catedrale europene pe ntru a celebra asa numita ChristQs Mass (Liturghia lui Hristos) , care mai apoi a devenit Christmas (Craciunul) Totusi pe strada si in casele oamenilor, acesta parea mai degraba a fi un carnaval decat o sarbatoare religioasa Daca cineva ar ajunge in Europa evului mediu in timpul ui Craciunului, ar crede mai degraba ca a nimerit in timpul Halloween-ului sau in A junul Anului Nou Casele si strazile erau pline de oameni aflati sub influenta l icorilor bahice si de cupluri angajate in cele mai neortodoxe activitati Situatia a devenit atat de grava incat pana in secolul al XVii-lea sarbatoarea a fost scoasa in Angl ia in afara legii O reforma religioasa a fost inceputa in curand de catre puritanul Oli ver Cromwell, care spunea ca biserica trebuie sa ramana pura fata de paganism Fara prea mare succes insa Cand multi dintre protestanti au scapat de persecutiile biser icii catolice si s-au refugiat in coloniile din Lumea Noua, interesul pentru sarba torile vesele de Craciun a fost reaprins O zi tipica de Craciun acum cateva secole in primii ani, nici continentul american nu dadea prea mare importanta acestei sa rbatori Dupa proclamarea independentei, pe 25 decembrie 1879, membrii congresul ui Statelor Unite se aflau cu totii la "serviciu" Populatia tarii a continuat s a lucreze in ziua de Craciun si in urmatorii 67 de ani Dar pe masura ce secolul al XiX-lea se pregatea sa apuna, Craciunul va deveni extrem de raspandit, fara a fi in sa nici o sarbatoare prea vesela, dar nici cu specific prea religios America va inventa propriul ei Craciun si in acest proces il va reinventa pentru intreaga lume Un colind de Craciun - Charles Dickens Pentru ca initial a debutat cu stangul, clasele superioare si-au propus sa schimbe modul in care era perceputa sarbatoarea irving Washington era la acea vreme cel mai bine vandut scriitor american si in 1819 s-a folosit de experienta sa pentru a s crie o serie de povesti extrem de populare despre Craciun in aceste istorisiri cl asele superioare primeau bucuroase in casele lor oameni nevoiasi pe care ii ospatau cu toate bunatatile intre timp in Europa, Charles Dickens a "atacat" problema Craci unului scriind in doar sase saptamani A Christmas carol (Un colind de Craciun) Pove stea avarului Scrooge avea sa schimbe complet perceptia despre aceasta sarbatoar e, aducand familia si actele de caritate in prim-plan Prin aceasta istorisire, oame nii au ajuns sa asocieze Craciunul cu peisajele feerice de iarna, cu mesele plin e de bunatati si cu o atmosfera calda si vesela de familie Pentru ca sarbatoarea sa prinda la public, trebuia ca societatea sa fie pregatit a pentru ea Si schimbarea majora a aparut tocmai in sanul familiei Lumea stia acum de ce sarbatorea Craciunul, dar nu prea stia cum Vechile traditii pagane pareau neadecvate, dar totusi unele s-au pastrat pana in zilele noastre, alaturi de celelal te obiceiuri crestine Deschide usa, crestine! Colindele au fost cantate in Europa cu mii de ani in urma, dar pe atunci nu aveau nici o legatura cu traditia de Craciun din zilele noastre Termenul carol (colinda) este derivat din frantuzescul carole, care reprezenta un dans in cerc acompaniat d e cantareti la diferite instrumente muzicale initial, colindele erau urari pentru fertilitate, rodire si belsug, avand o functie mai degraba rituala Acest obicei era legat fie de inceputul anului agrar (adica de venirea primaverii), fie de sfarsi tul sau (toamna, la culegerea recoltei) Pe de alta parte, un scop des intalnit al c olindelor □ mostenit din sarbatorile Calendelor si a Saturnaliilor romane - era ac ela de alungare a spiritelor rele si de reintalnire cu cei plecati pe taramul celalalt Peste timp, din semnificatia initiala a colindelor s-a pastrat doar atmosfera sarbatoreasca, de ceremonie, petreceri si urari Elementul crestin s-a suprapus cu adevarat peste colinde abia in Evul Mediu sub in fluenta bisericii Majoritatea se refereau la Fecioara Maria, la copilul nou-nas cut sau la sfintii care erau sarbatoriti in perioada imediat urmatoare Craciunului De asemenea acestea reproduceau numeroase relatari biblice cu privire la scena nativitatii in aceasta perioada a inceput obiceiul mersului cu colindatul din usa in usa pentru a vesti nasterea lui Mesia, colindatorii primind in schimb mere, nuci sau colaci La noi in tara colindatul are o veche traditie si a ramas intr-o oarecare masura nea lterat de trecerea timpului, mai ales in zonele rurale Tot la noi s-au pastrat si alte traditii precum mersul cu Viflaimul, cu Plugusorul sau cu Steaua Acesta d in urma evoca momentul in care la nasterea lui iisus, pe cer s-a ivit steaua calau zitoare a Magilor Putina lume stie insa ca acestia, spre deosebire de pastori, nu l-au vizitat pe no u-nascut in noaptea nasterii cum apare deseori portretizat, ci mai tarziu cand locuia deja in Betleem De asemenea nu se stie nici numarul lor Se presupune ca ar fi fo st trei pentru ca Evangheliile mentioneaza trei tipuri de cadouri: aur, smirna s i tamaie Dar asta este deja o alta povesteD O, brad frumos Bradul de Craciun isi trage originile din Germania, unde decorarea lui a fost dint otdeauna o parte a celebrarii iernii Acest obicei a fost mostenit de la popoare le nordice care isi impodobeau casele cu ramuri de brad si de vasc Pomii, care la incep ut erau atarnati de tavan, au inceput sa fie decorati cu mere, care simbolizau, dup a cum bine ati ghicit, Gradina Edenului, iar ilicele cu care se decora casa (pla ntele acelea verzi cu bobite rosii care la noi nu prea au intrat in traditie) au inc eput sa simbolizeze coroana de spini a Mantuitorului O povestioara spune ca refor matorul protestant Martin Luther King a decorat pentru prima data pomul de Craci un cu lumanari, cu destula maiestrie totusi pentru a nu starni un incendiu Pana la sfarsitul secolului al XiX-lea, bradul impodobit se intalnea doar in Germania si poa te ca ar fi ramas acolo, daca nu se oficia in 1840 mariajul reginei Victoria cu va rul ei, printul Albert al Germaniei Acesta a adus cu el in Anglia toate traditiil e de acasa, inclusiv pomul de Craciun Fotografia cu familia regala in jurul bradu lui decorat a facut ca in doar cativa ani acest obicei sa fie adoptat nu numai de An glia ci si de toata Europa Pentru ca tabloul sarbatorilor de Craciun sa fie complet si lumea sa aiba un pre text solid pentru a da iama in magazine fara procese de constiinta, mai lipsea din decor un batranel cu barba alba Craciunul este in zilele noastre un timp al magiei, al generozitatii si al iubirii Este perioada in care aproape intreaga suflare umana sarbatoreste nasterea lui iis us Hristos Acestuia ii sunt asociate astazi o multime de obiceiuri adanc impamantenite cum ar fi impodobirea bradului, mersul cu colindul sau oferirea de cadouri celor d ragi Nu cred ca exista cineva care sa nu cunoasca in detaliu istorisirea nasterii din E vanghelii Dar cati dintre dvs stiu cum am ajuns de fapt sa sarbatorim Craciunul? V-ati intrebat vreodata de ce decoram pomul de Craciun sau de ce ii invatam pe copiii nostri sa creada in Mos Nicolae sau in Mos Craciun (nu ca acestia nu ar exista ) ? Veti fi surprinsi poate sa aflati care este de fapt originea sarbatorii dvs pr eferate si a obiceiurilor legate de aceasta! Originea Craciunului Originile nordice Cu secole inainte de nasterea lui iisus, in timpul noptilor lungi si geroase de iarn a, europenii sarbatoreau intoarcerea luminii si renasterea naturii care urmau sa s e intample o data cu venirea mult asteptatei primaveri in tarile nordice aceste sarba tori erau cunoscute sub numele de Yule in 25 decembrie, data solstitiului de iarna conform calendarului pagan, tatii impreuna cu fiii aduceau din padure cel mai mare bustean pe care il puteau gasi si ii dadeau foc Fiecare scanteie se credea ca reprezinta un porc, o pisica sau alt animal ca re se va naste in primavara De asemenea o mare atentie se dadea plantelor perene care ramaneau verzi de-a lungul intregului an, dovedind ca viata era totusi prezenta in aceasta perioada intunecata si rece Busteanul de Yule Pe parcursul celor 12 zile cat trebuia sa stea aprins busteanul, ospaturile ( adese a de-a dreptul salbatice) se tineau unul dupa altul De fapt era singura perioad a din an cand carnea era prezenta din abundenta, deoarece atunci se sacrificau maj oritatea animalelor din batatura pentru a-i ajuta pe oameni sa depaseasca iarna aspra care batea la usa Fiind un timp in care demonii si spiritele bantuiau nesting herite pe afara, se parea ca statul in casa reprezenta cea mai inteleapta solutie de urmat Originile romane La peste 1500 de km distanta, in Roma, iarna parea mai putin grea, dar festivaluri le lunii decembrie erau chiar mai elaborate Cu data de intai, la romani incepeau Satu rnaliile, o sarbatoare extrem de populara - un timp de distractie, bautura si or gii - care se termina cu sacrificii umane Numita dupa zeul Saturn, care insemna Qbe lsugD , aceasta era practic un pretext pentru a intoarce pe dos toate ierarhiile soc iale Romani sarbatorind Saturnaliile 25 decembrie reprezenta ziua centrala a sarbatorii, fiind indicata in calendarele romane drept ziua nasterii Soarelui, deoarece de atunci zilele urmau sa creasca in durata iulius Cezar, imparat al Romei, a fost cel care a instituit de asemenea F estivalul de Anul Nou pe 1 ianuarie O alta sarbatoare extrem de importanta era Juvenalia, care ii sarbatorea pe copiii Romei, simbol al fertilitatii "Zeul Soare" Printre clasele superioare ale Romei manifestatiile erau semnificativ mai sobre Multi romani influenti il celebrau pe Mithra, zeul persan al luminii, al carui nu me inseamna Soarele nebiruit Acesta s-a nascut potrivit legendei dintr-o stanca in zi ua de 25 decembrie, cand pastorii din tinut au venit sa i se inchine De fapt cultul lui Mithra era si foarte asemanator crestinismului, asa cum constata scriitorul crestin iustin Martirul in Apologia sa prin secolul al ii-lea si asa cum va remar ca mai tarziu si Tertulian la debutul secolului al iii-lea intregul sezon celebrat de romani se numea Dies Natalis invicti Solis, adica Ziua de Nastere a Soarelui Neinvins Originile crestine in timp ce romanii pagani (termenul pagan nu are aici nici o conotatie negativa si rep rezinta o persoana care apartine unei religii politeiste) il venerau pe Zeul Soare , o noua religie isi facea loc prin imperiu La inceput crestinii nu sarbatoreau nas terea lui iisus, invierea acestuia reprezentand partea esentiala a noii religii Ba chiar a existat o puternica opozitie la celebrarea zilelor de nastere a martirii or si a lui iisus Numerosi parinti ai bisericii au emis comentarii sarcastice p rivitoare la obiceiul pagan de a celebra zile de nastere, cand, de fapt, sfintii si martirii trebuiau, in viziunea lor, sa fie celebrati la data martiriului lor, adic a la data Qadevaratei lor nasteriQ din perspectiva bisericii Multi crestini ai prim elor secole erau scandalizati si de veselia si festivismul celebrarii, pe care il vedeau ca fiind o reminiscenta a paganismului Totusi pana in secolul al iV-lea problema nasterii a devenit greu de ignorat Unii o ameni nu stiau cum sa si-l imagineze pe iisus, incepand sa creada deja ca era doar o emanatie pur spirituala a lui Dumnezeu Asadar decizia de a-i sarbatori ziua de nastere, insemna ca acesta a avut si o forma umana palpabila Cum s-a stabilit data Craciunului? Cum Evangheliile nu dau nici un detaliu despre data nasterii lui iisus, aceasta a ramas un mister Totusi pasaje clare sugereaza ca nu a fost in decembrie Pastor ii din apropierea Betleemului care Qtraiau sub cerul liberQ si se ingrijeau de turmele lor in timpul noptii, nu prea aveau ce sa caute pe afara in toiul iernii, cand se inreg istrau cele mai scazute temperaturi Pentru acceptarea datei de 25 decembrie propusa prima data de Sextus Julius Afri canus in anul 221 exista doua explicatii larg raspandite: Crestinii secolului al iii-lea credeau ca facerea lumii a avut loc la echinoctiu l de primavara, pe atunci plasat pe 25 martie Prin urmare, noua creatie prin Qintru parea lui HristosD (conceptia), trebuia, in viziunea lor, sa aiba loc tot pe 25 mart ie, moment de la care numarandu-se noua luni se obtinea data de 25 decembrie Cealalta explicatie a fost ca la aceasta data, in lumea romana, germanica si orien tala se celebrau diverse date de nastere ale zeilor pagani mai sus enumerati Biserica stia ca nu putea scoate in afara legii traditiile pagane cu privire la Crac iun asa ca s-a hotarat sa le adopte, punand data nasterii lui iisus in acelasi timp cu cea a zeilor pagani Astfel, pentru a imbina cultura antecrestina cu cea crestina s i spre a-i converti pe oameni la crestinism, ziua de nastere a Zeului Soare (Sun God) a devenit ziua de nastere a Fiului lui Dumnezeu (Son of God) Papa iulius i Pana in anul 350, cand Papa iulius i a declarat sarbatoarea oficiala a nasterii lui is us pe 25 decembrie, crestinii au ignorat data calculata de Sextus Julius African us si au inceput sa celebreze Craciunul dupa calendarul iulian, pe 6 ianuarie, asa cum se mai celebreaza in unele locuri si in zilele noastre (data solstitiului egipt ean, cand era celebrata revarsarea apelor Nilului si in Ocultele misterelorQ locale nast erea QeonuluiD din fecioara Tot atunci grecii sarbatoreau nasterea zeului Dionis, z eul care, ca si iisus, transforma apa in vin) Desi inca nu se numea Craciun, sarbatoarea nasterii lui Hristos avea o data oficia la la care sa fie celebrata Ma rog, doua Religia este o forma a constiintei sociale caracterizata de credinta in transced erea omului dupa moarte intr-o lume diferita, superioara Credinta se situeaza a desea intre pietate si sentimentul de siguranta in religie, o importanta foarte mare reprezinta si ritualurile religioase Acestea apropie omul de puterea supr ema si prin ele isi arata respectul, iar experienta unei comunitati este legata de practicarea religiei Religia reprezinta stradania oamenilor de a intra in contact cu forme existentia le superioare Experienta religioasa asigura explicatii cuprinzatoare si modele interpretative ale lumii Religiile traditionale au la baza credinta in legatura dintre cei vii si cei morti, dar si cu o ipotetica lume spirituala Religiile t raditionale nu fac diferenta dintre lumea reala si cea spirituala Prin sacrific ii, ceremonii si rugaciuni, oamenii incearca sa stabileasca legatura cu puterea divina Oamenii fac acest lucru dintr-un sentiment de veneratie, dar si pentru a beneficia de protectie Superstitiile si religiile nu sunt produse ale evolutiei biologice, desi putem s pune ca au o legatura indirecta S-a observat modul cum invata atat cimpanzeii c at si oameni Studiul a aratat ca oamenii invata prin imitatie, in timp ce cimpa nzeii invata prin intelegerea motivatiei Un om imita comportamentul pentru a ob tine ceva, in timp ce la cimpanzei acest lucru nu a fost observat Daca cimpanze ul determina ca acel comportament nu este necesar, nu-l va copia Aceste rezulta te au contrazis asteptarile cercetatorilor, care credeau ca oamenii sunt mai cap abili in a determina cum sa efectueze anumite actiuni intregul experiment poate fi citit aici: link in timp ce oamenii au dezvoltat un comportament din ce in ce mai complex precum confectionarea uneltelor, beneficiul imitarii a fost foarte mare Ca si rezultat , indivizii care imitau pe ceilalti au fost capabili sa invete mai multe tehnici si sa aiba un succes mai mare Acest mecanism de invatare a avut doua taisuri si a creat o problema, deoarece o amenii au inceput sa asocieze actiuni cu produsul final, in loc sa inteleaga leg aturile dintre efect si cauza Acest mecanism este cel care este responsabil pen tru dezvoltarea superstitiei la oameni Este usor de observat cum asocierea de evenimente succesive ajung la un rezultat in ritual si in superstitie Oamenii sunt mai predispusi in a face asocieri int re evenimente decat orice alt animal, si nu de fiecare data aceste asocieri sunt corecte, avantajeaza individul sau sunt logice Creierul uman cauta diferite sa bloane, corelatii si asocieri, adeseori tragand concluzii gresite si adeseori aj ungand la iluzii Evolutia inteligentei umane este un subiect intens cercetat Exista o corelatie intre animalele sociale si inteligenta Asta se datoreaza rol ului inteligentei ca fiind in principal, de a prezice evenimentele viitoare, iar prezicerea intr-un mediu social necesita intelegerea comportamentului celorlalt i indivizi din grupul social, dar si prezicerea comportamentului grupului ca int reg Specia umana este cea mai evoluata dintre toate, nu pentru ca am avut favor uri, ci pentru ca una trebuia sa fie prima inteligenta ne-a urcat in varful lan tului trofic, iar aici nu a mai existat competitia cu celelalte specii, ci cu no i insine Probabil oamenii au luptat impotriva altor semeni mai mult decat au fa cut-o alte specii Credinta intr-o entitate superioara care isi exercita puterea asupra evolutiei l umii si asupra destinului uman este un element comun tuturor culturilor Exista, desigur, multe aspecte care difera de la o confesiune la alta Religiile din As ia de Est s-au dezvoltat ca simple apeluri la etica, de exemplu budismul, sau ca niste coduri de conduita provenite din panteonuri grandioase, cum ar fi hinduis mul si taoismul, in vreme ce religiile din Orientul Mijlociu, precum iudaismul, crestinismul si islamul, cred intr-un zeu unic si stabilesc reguli care sa asigu re mentinerea unei legaturi cu acesta indiferent daca el este un munte, un inva tator intelept sau Domnul Savaot, incercarile de a intra in contact cu sacrul su nt intotdeauna marcate de ritualuri Mituri si credinte Practicile de veneratie sunt comune in toate religiile Exista, desigur, practic i individuale de venerare a divinitatii, dar nu exista o religie complet individ uala De obicei, ceremoniile religioase includ imnuri, rugaciuni, dansuri si rit ualuri care au si rolul de a trezi credinciosilor dintr-o comunitate un sentimen t de solidaritate Viziunea asupra mortii a omului a fost o parte integranta a credintei religioase inca de la inceputurile acesteia Multe religii propovaduiesc credinta in judecarea mortilor pentru a face diferen ta intre cei mantuiti si cei osanditi inmormantarea si pomenirea mortilor sunt cele mai vechi practici religioase O interbare esentiala in religie este daca o persoana sau, mai degraba, sufletul acesteia va continua sa existe dupa moarte in ceea ce priveste viata de apoi, aceasta este considerata a fi influentata de actiunile individului din timpul aflarii sale pe Pamant Acest concept este comp letat de ciclul renasterii existent la hindusi si budisti, dar si de Judecata de apoi, prezenta in religii precum crestinismul si islamul Miturile creatiei Mitul creatiei reprezinta setul de credinte ce explica, intr-o maniera legendara , imaginara si filosofica, aparitia fiintei umane ca rezultat al savarsirii actu lui creator in aproape toate religiile lumii exista credinta ca lumea si omenirea au fost cr eate de o entitate superioara in confesiunile monoteiste (care recunosc o singu ra divinitate), zeul este considerat, in unanimitate, creatorul, povatuitorul si protectorul lumii in religiile politeiste (credinta in mai multi zei), exista adesea un zeu suprem care a creat lumea Facerea lumii este un subiect de disputa intre adeptii diferitor confesiuni Ace stia resping ideea ca viata a aparut ca o simpla DcoincidentaD in evolutia naturala a universului ideea esentiala in toate religiile consta in transcenderea lumii reale catre una spirituala Acest concept al unui spatiu superior celui existent este perceput la un nivel personal fiind legat de unul sau mai multi zei Face parte din exper ienta de viata a oamenilor, trezindu-le un sentiment al finalitatii Sentimentul religios este unul contradictoriu O divinitate creeaza si controlea za lumea, iar omul dobandeste, prin venerare, un sentiment de confort si de impl inire in acelasi timp, el are frica de aceasta divinitate omnipotenta si, poate , omniscienta Sacrificiul, rugaciunile si ceremonialele au rolul de a apropia o amenii de aceasta putere divina in care cred si de la care asteapta protectie si calauzire in multe religii exista cultul pentru o conduita etica Poruncile sa cre si diversele interdictii ghideaza comportamentul unui om in mitologia greceasca, primul om a fost infaptuit ca o creatura a lui Prometeu, care a initiat valoric si practic oamenii atat in spiritualitate cat si in mese rii si indeleiniciri Prometeu era considerat si un binefacator al oamenilor pen tru ca le-a daruit acestora focul, dupa ce i-a creat din huma, spre furia lui Ze us in mitologia akkadienilor, vecini ai evreilor, omul a fost creat din lut de anum iti lucratori divini, apoi zeitele Nammu si Aruru i-au modelat inima si zeitatea En-Ki i-a dat viata Acest fapt originar arata ca nu exista o distanta de nestr abatut dintre natura omului si a zeilor Oamenii trebuiau sa le respecte porunci le date de divinitate, sa nu incalce perceptele ordinii sacre, care asigura atat bunul mers al lumii universale, cat si al societatii umane in cel mai vechi sistem religios din Egipt, cel Memfitic, se vorbeste de creatie ca efect al unei puteri creatoare, al gandirii, al cuvantului unui singur zeu: Ptah Acesta a nascut initial un gand, dupa care l-a pronuntat, acesta fiind int aiul act de creatie in mitologia chineza gasim un cuplu de frate-sora Fu Xi si Nii Wa, doua fiinte c u cozi de dragon, care au modelat oamenii din lut si noroi Tot in mitologia chi neza se afla si Pan-Ku, care a creat omul si lumea din trupul sau in acest caz, se poate sesiza un aspect corelant cu mitologia crestina, care presupune existe nta unui singur Dumnezeu atotputernic, care l-a creat pe om dupa Qchipul si aseman area saQ in mitologia crestina, lumea a fost adusa de la nefiinta de Dumnezeu Si acest a ct de creatie se face doar prin puterea cuvantului Lumea a luat fiinta ca urmar e a cuvantului lui Dumnezeu astfel incat tot ceea ce exista, exista datorita lui si este creat in timp ANEXAi DR VALENTiN-VERON ТОМА  domino  Creat de Valentin Veron Toma Editura Do-MinoR NUMaR iNREGiSTRARE COD NUMERiC PERSONAL (CNP) iNTOCMiT DE Semnatura DOSARUL ADMiNiSTRATiV-FiNANCiAR NUMELE PRENUMELE SEXUL: M   F DATA NAsTERii: anul luna ziua DOMiCiLiUL LEGAL: judetul localitatea sector strada nr REsEDiNtA: judetul localitatea sector strada nr telefon CARTE DE iDENTiTATE: seria nr OCUPAtiA LOCUL DE MUNCa TALON DE PENSii NR STATUT PACiENT: Asigurat CNAS Neasigurat CNAS Nr carnet asigurat CASA DE ASiGURARE: Casa de asigurare judeteana Transporturi Casa OPSNAJ ’ TiPUL iNTERNaRii: urgenta (1); trimitere medic de familie (2); trimitere medic specialist ambulatoriu (3); transfer interspitalicesc (4); la cerere (5); altele (6) DATA iNTERNaRii: ziua luna anul ora DATA EXTERNaRii: ziua luna anul ora NUMaR ZiLE SPiTALiZARE NUMaR ZiLE CONCEDiU MEDiCAL Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 2 DOSARUL MEDiCAL DATE DE ALERTa: Grup sangvin: A B AB O; Rh +   - Alergic la: intolerante la medicamente Factori de risc Judetul Localitatea Spitalul Sectia FOAiA DE OBSERVAtiE CLiNiCa PSiHiATRiCa DiAGNOSTiC DE TRiMiTERE si CiNE TRiMiTE DiAGNOSTiC LA iNTERNARE SEMNaTURA si PARAFA MEDiCULUi DiAGNOSTiC LA 72 ORE: DiAGNOSTiC LA EXTERNARE □ Diagnosticul principal: □ Boli concomitente: iNTERVENtiA CHiRURGiCALa SEMNaTURA si PARAFA MEDiCULUi STAREA LA EXTERNARE: vindecat ameliorat stationar agravat transferat la Decedat diagnostic la deces: i a) b) c) ii Alte stari DiAGNOSTiCUL ANATOMO-PATOLOGiC SEMNaTURA si PARAFA MEDiCULUi Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 3 MOTiVELE iNTERNaRii iSTORiCUL iSTORiCUL EPiSODULUi ACTUAL iSTORiCUL BOLii Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 4 iSTORiCUL PERSOANEi: ONTOGENEZA PSiHiCa ONTOGENEZA PERSOANEi ONTOGENEZA PERSOANEi MORALE PERSOANA iN CONTEXT SOCiAL si CULTURAL: □ SOCiALiZARE PRiMARa Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 5 □ SOCiALiZARE SECUNDARa □ iDENTiTATEA SOCiALa DE GEN □ iDENTiTATEA SOCiALa: STATUSURi si ROLURi SOCiALE PERSONALiTATEA PREMORBiDa Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 6 SCHitA BiOGRAFiCa (LiFE-CHART) ANTECEDENTE ANTECEDENTE HEREDO-COLATERALE ANTECEDENTE PERSONALE FiZiOLOGiCE ANTECEDENTE PERSONALE PATOLOGiCE Creat de Valentin Veron Toma 7 © Editura Do-MinoR EXAMENUL STaRii PREZENTE EXAMENUL MEDiCAL SOMATiC □ EXAMEN OBiECTiV Starea generala Talie Greutate Starea de nutritie Facies Tegumente Mucoase Fanere tesut conjunctiv-adipos Sistem ganglionar Sistem muscular Sistem osteo-articular □ APARAT RESPiRATOR Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 8 □ APARAT CARDiOVASCULAR □ APARAT DiGESTiV □ FiCAT, Cai BiLiARE, SPLiNa □ APARAT URO-GENiTAL □ SiSTEM ENDOCRiN EXAMENUL ONCOLOGiC □ CAViTATEA BUCALa □ TEGUMENTE Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 9 □ GRUPE GANGLiONi PALPABiLE □ SaN □ ORGANE GENiTALE FEMiNiNE □ CiTOLOGiA SECREtiEi VAGiNALE □ PROSTATa si RECT □ ALTE Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 10 EXAMENUL CHiRURGiCAL □ EXAMEN LOCAL □ iNDiCAtiA OPERATORiE □ iNDiCAtiA DE ANESTEZiE □ PROTOCOL OPERATOR □ iNTERVENtiA CHiRURGiCALa PRiNCiPALa Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 11 Data interventiei chirurgicale: zi luna an □ iNTERVENtii CHiRURGiCALE CONCOMiTENTE (CU CEA PRiNCiPALa) 1 Echipa operatorie: 2 Echipa operatorie: Data interventiei chirurgicale: zi luna an □ ALTE iNTERVENtii CHiRURGiCALE 1 Echipa operatorie: 2 Echipa operatorie: Data interventiei chirurgicale: zi luna an Examen citologic Examen extemporaneu Examen histopatologic (biopsie - piesa operatorie) Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 12 EXAMENUL NEUROLOGiC □ FUNCtiA REFLEXa □ FUNCtiiLE SENZORiALE □ FUNCtii SENZORi-MOTORii ALE NERViLOR CRANiENi □ EXAMENE NEURO-OTO-OFTALMOLOGiCE □ SENSiBiLiTATEA Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 13 □ MERSUL si ECHiLiBRUL □ TONUSUL STATiC si STATO-KiNETiC □ MOTiLiTATEA REFLEXa si VOLUNTARa Semnatura Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 14 EXAMENUL STaRii MiNTALE - PRiMA CONSULTAtiE COMPORTAMENTUL si CONDUiTELE SOCiALE Prezentarea bolnavului: □ Prima impresie (bolnavul este prezent, se afla intr-o zona intermediara intre doi poli extremi: stupor si agitatie) □ Biotipul □ Mimica □ tinuta □ Limbajul si atitudinea generala Contactul cu medicul si reactiile la examinare (atitudini ale pacientului fata de medic): □ incredere □ Opozitie □ indiferenta Comportamentul cotidian: □ ingrijirile corporale Curatenia si disciplina sfincteriana: conduite excrementiale (mictiune, defecatie) □ Somnul si camera de culcare (dormitorul): a) insomnii, parasomnii, hipersomnii; b) activitatea onirica; c) dormitorul □ Comportamentul sexual Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 15 □ Comportamentul alimentar: refuzul alimentar, exagerarea instinctului alimentar (bulimie, potomanie, dipsomanie), tendinte toxicofilice; □ Viata familiala (dependenta opozitie) □ Activitatea socio- profesionala Reactiile antisociale: 1 Fugile ii Suicidul iii Atentatul la bunele moravuri: □ impulsii automate inconstiente; □ excese ale comportamentului sexual □ obsesii impulsii □ impulsii brutale perverse iV Furtul: 1 Furtul impulsiv a) furt inconstient b) impulsie violenta c) obsesie- impulsie 2 Cleptomania 3 Escrocheria patologica V incendiul Vi Omuciderea Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 16 CONsTiiNtA - ACTiViTATEA PSiHiCa BAZALa ACTUALa Ordinea si claritatea campului constiintei: Orientarea: i orientarea temporala; ii orientarea spatiala; iii orientarea auto-psihica; iV orientarea allo-psihica; Memoria: i amnezii; ii hipermnezii; iii paramnezii; Afectivitatea de baza (holotimica): i afecte depresive; ii afecte expansive; Activitatea sintetica de baza (functionarea operationala): i atentia si concentrarea; ii abstractia si operatiile intelectuale; iii fluxul gandirii; iV limbajul; Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 17 Psihomotricitatea: i crizele si accesele de agitatie; ii catatonia; iii tulburarile motorii sistematizate (1 impulsii; 2 obsesii-impulsii; 3 ticuri; 4 stereotipii; 5 manierisme; 6 hiperkinezii; 7 comportamente in "ecou": ecolalie, ecopraxie) Perceptia (perceptia, aperceptia, schema corporala si cenestezia): i tulburari cantitative: hiperestezia, hipoestezia; ii tulburari calitative: iluziile patologice, cenestopatiile, halucinatiile; iii experientele halucinatorii si delirante: 1 experientele confuzo-onirice; 2 experientele crepusculare oniroide; 3 experientele de dedublare si depersonalizare; 4 experientele de angoasa si exaltare PERSONALiTATEA PREZENTa A BOLNAVULUi Caracterul si patologia sa (Eul psihopat, Eul caracteropat): Conflictele intra-psihice ale persoanei (Eul nevrotic): Creat de Valentin Veron Toma 18 © Editura Do-MinoR Alienarea persoanei (Eul psihotic): Deficitul intelectual (i Eul arierat; ii Eul demential) □ Capitalul mintal: normal pentru varsta si statutul profesional; agenezia capitalului mintal; disolutia (pierderea capitalului mintal) CORELAtiA iNTRE CONsTiiNta si PERSONALiTATE: □ NORMAL □ PATOLOGiC CONsTiiNtA BOLii si ATiTUDiNEA FAta DE BOALa Creat de Valentin Veron Toma 19 © Editura Do- MinoR JURNALUL - FisA DE EVOLUtiE FisA DE ANALiZa si iNTERPRETARE SEMiOLOGiCa COMPORTAMENTE si CONDUiTE SOCiALE A PREZENTAREA (mimica, tinuta, limbajul si atitudinea generala) B CONTACTUL CU MEDiCUL (incredere, opozitie, indiferenta) C COMPORTAMENT COTiDiAN:   iNGRiJiRi CORPORALE   COMPORTAMENT SEXUAL   COMPORTAMENT ALiMENTAR   COMPORTAMENT FAta DE PERSONALUL MEDiCAL   COMPORTAMENT FAta DE FAMiLiE   ACTiViTati iN CADRUL PROGRAMELOR TERAPEUTiCE Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 20   COMPORTAMENTE ANTiSOCiALE (fugile, suicidul, omuciderea, atentat la bunele moravuri, furtul, incendiul) CONsTiiNtA A DEVENiREA CONsTiENTa MisCAREA DE VERTiCALiTATE (TREZiREA DiN SOMN   FUNCtiA DE "ViGiLENta") 1 STARE DE ViGiLENta NORMALa (claritate, luciditate, control al propriei judecati) 2 STARE DE ViGiLENta PATOLOGiCa (obtuzie, hebetudine, obnubilare, confuzie, letargie, coma) iNFRASTRUCTURA CONsTiiNtEi - PREZENtA (deschiderea catre lumea obiectelor) - REPREZENTAREA (ordinea reprezentarii subiectivului si obiectivului) - ORGANiZAREA PREZENTULUi (prezent adevarat   prezenturi false) Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 21 B ACTiViTATEA CONsTiiNtEi CONSTiTUiTE iN CaMP DE PREZENta 1 STRUCTURA CONsTiiNtEi   STRUCTURA EXPERiENtEi SENZiTiV-SENZORiALE   STRUCTURA AFECTULUi   STRUCTURA iNTELiGENtEi   STRUCTURA CONsTiiNtEi MORALE iN SiTUAtiE 2 SUPRASTRUCTURA CONsTiiNtEi   ATENtiA   REFLEXiA   MisCaRiLE LiBERE ALE (FACULTATiViTATEA) CONsTiiNtEi C DEVENiREA iNCONsTiENTa 1 ADORMiREA (miscarea verticala de "cadere" in imaginar, in inconstient) 2 SOMUL si CONTEXTUL ADORMiRii   TULBURaRiLE DE SOMN (insomnii, Hipersomnii, Parasomnii)   ACTiViTATEA ONiRiCa (descrierea viselor) Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 22   DORMiTORUL   CAMERA DE CULCARE (salonul de spital in cazul internarii) PERSONALiTATEA Studiul caracterului persoanei (fondul temperamental, stilul sau propriu de a interactiona cu altii) Determinarea personajului si a idealului Eu-lui persoanei intelegerea conceptiei despre lume a persoanei (opinii, credinte si sentimente) intelegerea si evaluarea capitalului mintal (fonds mental) de valori logice acumulate de-a lungul vietii (acest capital este afectat in sindromul demential) Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 23 CONsTiiNtA BOLii ( in dinamica, sub tratament) EVOLUtiA DiNAMiCa A TABLOULUi CLiNiC □ POZitiA CONsTiiNtEi PACiENTULUi PE SCALA DiSOLUtiiLOR CONsTiiNtEi; □ POZitiA PERSONALiTatii iNVOLUATE A PACiENTULUi PE SCALA DiSoLutiiLOR PERSONALiTatii; Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 24 FisA DE ANALiZa si iNTERPRETARE STRUCTURALa METODE: □ ANALiZA STRUCTURALa A TABLOULUi CLiNiC NiVELURi DE ANALiZa si iNTERPRETARE □ ANALiZA CONsTiiNtEi □ ANALiZA PERSONALiTatii FisA DE ANALiZa si iNTERPRETARE PSiHODiNAMiCa METODE: □ ANALiZA LiMBAJULUi □ ONiROCRiTiCA □ iNTERPRETAREA TESTELOR PSiHOMETRiCE NiVELURi DE ANALiZa si iNTERPRETARE □ ANALiZA SENSURiLOR SEMNELOR si SiMPTOMELOR CLiNiCE; □ RELAtiA MEDiC-PACiENT (ANALiZA MECANiSMELOR DE TRANSFER si coNtra-transfer) □ ONTOGENEZA PSiHiCa - FAZELE PRE-OEDiPiENE; PERiOADA DE CREsTERE; EUL iDEAL si iDEALURiLE EULUi; □ MECANiSMELE DE APaRARE ALE EULUi; Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 25 FisA DE ANALiZa si iNTERPRETARE FENOMENOLOGiC-EXiSTENtiALa METODE: □ REDUCtiA FENOMENOLOGiCa □ ANALiZA EXiSTENtiALa A LiMBAJULUi METAFORiC □ ONiROCRiTiCA □ iNTERPRETAREA TESTELOR PSiHOMETRiCE NiVELURi ALE ANALiZEi FENOMENOLOGiC-EXiSTENtiALE □ ANALiZA STRUCTURiLOR CONsTiiNtEi □ ANALiZA STRUCTURiLOR PERSONALiTatii □ ANALiZA CORELAtiEi DiNTRE CONtiNUTURiLE CONsTiiNtEi si STRUCTURA PERSONALiTatii Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 26 FisA DE ANALiZa si iNTERPRETARE ANTROPOLOGiCa CLiNiCa METODE: □ OBSERVAtiE □ iNTERViURi NiVELURi DE ANALiZa si iNTERPRETARE □ FORMULAREA CULTURALa □ TRASEUL TERAPEUTiC si MODELUL DE CaUTARE A AJUTORULUi □ DiAGNOSTiC DiFERENtiAL CULTURAL: 1 caracterul patologic sau cultural al halucinatiilor ( cf H Ey 1973: 1189); 2 caracterul patologic sau cultural al credintelor, ideilor delirante si a comportamentului aparent irational □ REZUMATUL EXAMENULUi ANTROPOLOGiC CLiNiC □ PSiHOTERAPiE   CONSiLiERE CULTURALa Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 27 SUMARUL DATELOR DiAGNOSTiC 1 DiAGNOSTiC CLiNiC: DiAGNOSTiC POZiTiV DiAGNOSTiC DiFERENtiAL 2 DiAGNOSTiC STRUCTURAL: DiAGNOSTiC DE STRUCTURa A CONsTiiNtEi DiAGNOSTiC DE STRUCTURa A PERSONALiTatii 3 DiAGNOSTiC ETiOLOGiC: iPOTEZE ETiOLOGiCE: i BOALa SOMATiCa CU AFECTARE PSiHiCa ii BOALa NEUROLOGiCa CU AFECTARE PSiHiCa iii BOALa PSiHiCa CU ETiOLOGiE PRECiZATa   NEPRECiZATa DATE CLiNiCE si PARACLiNiCE CARE: 1 CONFiRMa iPOTEZA ETiOLOGiCa Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 28 2 iNFiRMa iPOTEZA ETiOLOGiCa FORMULAREA DiAGNOSTiCULUi ETiOLOGiC: 4 DiAGNOSTiC MULTiAXiAL: AXA i AXA ii AXA iii AXA iV AXA V PROGNOSTiC 1 PROGNOSTiC GENERAL Quo ad vitam Quo ad sanationem Quo ad laborem Quo ad longitudinem vitae 2 PROGNOSTiC MiNTAL Quo ad mentem: i Prognosticul tulburarilor acute: □ Prognosticul duratei crizei Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 29 □ Prognosticul probabilitatii recidivelor □ Prognosticul cronicizarii ii Prognosticul tulburarilor cronice: Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 30 FisA DE TRATAMENT 1 TRATAMENTE BiOLOGiCE : □ TRATAMENTE FiZiCE □ TRATAMENTE FARMACOLOGiCE 2 PSiHOTERAPiE: Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 31 EPiCRiZA Semnatura si parafa medicului Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 32 DiALOGUL CLiNiC: EXAMENE PARACLiNiCE si DE LABORATOR EXAMENE DE SPECiALiTATE Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 33 EXAMEN ANATOMO-PATOLOGiC ORDiNE PENTRU FARMACiA SPiTALULUi SCRiSORi MEDiCALE: SCRiSOAREA DE LA MEDiCUL DE FAMiLiE SCRiSOAREA DE LA MEDiCUL SPECiALiST DE AMBULATOR Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 34 SCRiSOAREA CaTRE MEDiCUL DE FAMiLiE DECiZii □ DECiZii - PROBLEME, PLANURi, EPiSOADE identificarea medicului Data si tipul de contact Problema 1 Date semnificative Problema 2 Date semnificative Problema 3 Date semnificative Concluzie   sinteza 1 Concluzie   sinteza 2 Concluzie   sinteza 3 Decizie 1 Decizie 2 Decizie 3 Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 35 JUSTiFiCaRi □ JUSTiFiCAREA DiAGNOSTiCELOR □ JUSTiFiCAREA DECiZiiLOR TERAPEUTiCE □ JUSTiFiCAREA DECiZiiLOR DE iNGRiJiRE □ JUSTiFiCAREA DECiZiiLOR DE TRANSFER Semnatura medicului Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 36 DOSARUL PARAMEDiCAL FisA PSiHOLOGiCa CLiNiCa □ OBSERVAtiA CLiNiCa □ iNTERViURi CLiNiCE Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 37 □ TESTE PSiHOLOGiCE □ REZUMATUL EXAMENULUi PSiHOLOGiC Semnatura Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 38 FisA DE ASiSTENta SOCiALa □ OBSERVAtiE □ iNTERViURi (FAMiLiE, LOCUL DE MUNCa, SERViCiUL SOCiAL) Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 39 □ REZUMATUL ANCHETEi SOCiALE Semnatura Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 40 DOSARUL PERSONALULUi AUXiLiAR si iNFiRMiER FisA PERSONALULUi AUXiLiAR si iNFiRMiER □ OBSERVAtiE □ EVALUARE □ TRATAMENT Creat de Valentin Veron Toma 41 © Editura Do-MinoR □ ASiSTENta si iNGRiJiRi ACORDATE PACiENTULUi Semnatura Creat de Valentin Veron Toma © Editura Do-MinoR 42 RECEPTAREA ARTEi - DiMENSiUNEA PSiHOLOGiCa si PROCESUALa REFLECTATa iN CREAtii ARTiSTiCE ALE ELEViLOR si STUDENtiLOR iN iNVataMaNTUL ARTiSTiC Olimpiada ARBUZ-SPATARi, dr , conf univ Summary Reception of art is, along with artistic creation, the second most important and complex phenomenon of art and artistic knowledge The realities of knowledge, thought and perception of art, the disclosure of which bring a substantial contribution essence of aesthetic design, claims a new concept of aesthetic education and training of education, a concept that addresses the artistic work as a unit of meaning and interpretation of generating value immanent stated, the work, and the value in the current that produced by the activity of the artist who receives   interprets artistic creation Metodologia de cercetare a fenomenului receptarii artistice se constituie ca un raspuns la vechea disputa intre psihologi si esteticieni cu privire la caracterul metodei experimentale in surprinderea reactiei spontane si sincere a receptorului fata de opera de arta R Frances (1968 - Psychologie de l'esthetique) -considera ca apare o necesitate stiintifica, fie si cu riscul relativei artificializari, de a se introduce o metoda standardizata de masurare a comportamentului de receptare artistica, altfel, existand pericolul de a ramane la stadiul unei discipline care sa se ocupe numai de descrieri subiective Aceasta tendinta de "artificializare" proprie metodei experimentale este contracarata, datorita tinerii sub control a conditiilor obiective si subiective ale desfasurarii comportamentului de receptie, de posibilitatea pe care o ofera in dezvaluirea unor concluzii cu caracter legic, bazate pe stabilirea unor ipoteze fondate ai pe o metodologie adecvata in acest fe l poate fi surprins convingator, autentic si acurat comportamentul urmarit in toata specificitatea sa fara a se pierde prea mult din caracterul spartan Receptarea artistica este, alaturi de creatia artistica, al doilea cel mai important si mai complex fenomen al artei si al cunoasterii artistice Examinat in context educational, receptorul de arta este reprezentat de elevul studentul care se formeaza teleologic (in conformitate cu un sistem de obiective) ca, creator de creatii artistice si ca receptor al operelor de arta Educatia este un proces continuu de devenire a fiintei umane ca atare Formarea creatorului in domeniul artelor plastice este de asemenea un proces continuu de devenire a fiintei umane in calitatea sa de receptor al operelor si fenomenelor artistico-plastice, prin activitatea de receptare intelegandu-se atat perceptia propriu-zisa a creatiei artistice, cat si activitatile de interpretare a acestuia in procesul acestei activitati comlexe - de receptare propriu-zisa si de interpretare - opera artistica este re-creata de catre creator la fiecare etapa a procesului de receptare si de elaborare a unei creatii artistico-plastice, receptorul insusi formandu-se, ca, creator intr-o noua calitate Particularitatile generale ale receptarii artistice (artistico-estetice), sunt: a) totalitatea - receptarea este totala, ea reflecta insusirile estetice ale unei forme (ale unor obiecte) sau ale unui fenomen, in totalitatea lor; b) caracterul apreciativ - receptarea este evaluativa, ea apreciaza ca fiind important (valoros) ceea ce o promoveaza sau ceea ce ii inlesneste intelegerea insusirilor formelor, fenomenelor etc , in unitatea lor pe care le ierarhizeaza; c) semnificatia - receptarea este semnificativa, ea tinde in final spre un inteles, un sens, o semnificatie Ochiul vrea sa "vada" forme (fenomene) cu un anumit inteles Atunci cand nu are cum sa totalizeze insusirile unei anumite forme, intervine un proces de autocorelare Cele trei caracteristici ale receptarii n-o epuizeaza, ci marcheaza doar aspectele definitorii ale receptarii in raport cu perceptia artistico-plastica si cromatica Multitudinea de principii care definesc receptarea artistica este sintetizata de cercetarea lui Vl Paslaru, introducere in teoria educatiei literar-artistice Prioritatea receptorului de arta, ca principiu al artei si al educatiei artistice, in general, si al celei literar-artistice, in special, este convergent conceptiei estetice a lui st Lupascu ca idee ce explica si confirma natura creatiei-receptarii artistice, care, intr-o sinteza deloc exhaustiva, este data de caracteristicile: • unitatea   diversitatea   complementaritatea subiect-obiectului - imaginea este simultan subiect si obiect; • originea artei in psihism - imaginea este "produs al psihismului pur"; • originea libertatii imaginii artistice in caracterul omogen al energiei celulelor nervoase si in manifestarile si posibilitatile diferite ale acestei energii, in functie de intentionalitatea si modalitatea subiectului receptor, a factorilor de influenta asupra receptorului etc ; • specificul fenomenului psihic al imaginii care consta in capacitatea acesteia de a fi simultan real si ireal; • imaginea este intotdeauna dinamica si niciodata sigura; ea este mobila si pluralista; • imaginea este o realitate interioara constientizata; • arta este un elan catre libertate, "un manunchi de virtualitati"; • imaginatia creatoare este cel mai puternic, mai fecund si mai primejdios fenomen specific psihismului; • arta este procesul de cunoastere a cunoasterii, constiinta a constiintei; • in arta, subiectul tinde sa se contopeasca cu obiectul sau invers, subiectul si obiectul se contopesc pentru a disparea; • in materia psihica, adevarul difera de adevarul fizic si biologic si, in consecinta, pare fals in comparatie cu cele doua adevaruri precedente; • imaginatia creatoare il elibereaza pe om de tirania subiectului (sau eului) ca si al obiectului (universul ambiant); • universurile create de imaginatie - subiective si obiective, reale si fantastice, adevarate si false, etc , sunt suficiente lor insele; • in imaginatia creatoare totul este adevarat, pentru ca totul est posibil; si orice posibilitate este una adevarata; • numai in psihism (=in arta) temporalitatea este reversibila iar spatiul - o jucarie; • arta nu este o evadare din lumea reala, "ea este o imixtiune in universul biologic, care se amesteca in universul fizic, pentru a se supune amandoua universului psihic"; • arta este, prin excelenta, o activitate conceptuala; • emotia pentru arta este iminenta, arta fara emotie nu exista; afectiunea este un dat al fiintei, deci arta este esentiala fiintei [Apud 2, p 82-83] Psihismul (=arta), avertizeaza, filosoful, in universul nostru macrofizic si biologic, este minoritar, "de aceea arta pare adesea un lux, un divertisment (s Lupascu, 1982) si, deoarece "nasterea si afirmarea cea mai ampla a psihicului au loc mai ales in adolescenta", formarea si dezvoltarea receptorului de literatura si arta va fi totdeauna misiunea cea mai valoroasa a actului educa tional Mecanismele fiziologice si psihlogice ale acestei formari, conform lui st Lupascu, produc fenomenul psihismului, responsabil de echilibrarea continua a noi si noi contradictii, acestea fiind adeveritoarele devenirii fiintei umane, deci si a receptorului de arta   a cititorului de literatura Astfel se stabileste ca principiul prioritatii receptorului nu este unul de ideologie a educatiei sau de ordinul conventiei sociale, conform caruia prioritatea ar fi obtinuta prin consens social, din exteriorul operei si a receptorului ei, ci prioritatea receptorului de arta reprezinta calitatea iminenta a operei si a receptorului, ultimul fiind al doilea subiect creator al operei, dar un subiect care o creeaza continuu, creandu-se continuu pe sine Realitatile cunoasterii, gandirii si perceptiei artistice, la dezvaluirea esentei carora aduce un aport substantial conceptia estetica, revendica un nou concept de instruire si formare estetica de scolaritate, concept care sa abordeze opera artistica ca pe o unitate a sensului si interpretarii, din care genereaza valoarea imanenta, inscrisa, a operei, si valoarea reflectata in activitatea, cea produsa de activitatea artistului care recepteaza   interpreteaza creatia artistica Bibliografie 1 Masek, V E ,, Arta si matematica (introducere in estetica informationala), Editura Politica, Bucuresti 1972 2 Paslaru, V , introducere in teoria educatiei literar-artistice, Editura Muzeum, 2001 3 Vozian, L , s a Receptarea artistica: metode procedee de dezvoltare, in: Probleme ale stiintelor socio-umane si modernizarii invatamantului, Tezele conferintei stiintifice anuale a Universitatii Pedagogice de Stat "ion Creanga", Chisinau, 2009, vol ii, p 558-564 - Observator Cultural - http:  www observatorcultural ro - Despre detaliu, impotriva canonului Posted By Laura Mesina On februarie 12, 2009 @ 12:00 am in | intimplator, Daniel Arasse, Omar Calabrese si Georges Didi-Huberman s-au numarat printre "ucenicii" lui Louis Marin, cunoscut prin lucrarile dedicate atit absolutismului francez si imaginii puterii lui Ludovic al ХІѴ-lea, exprimate in texte encomiastice, politice, filozofice sau in tratate ale puterii, cit si retoricii de la Port-Royal in iulie 1985, la Centrul international de Semiotica si Lingvistica de la Urbino, Louis Marin a organizat un colocviu intitulat "Fragment Fragmentaire", in urma caruia aveau sa apara mai multe texte asupra raportului parte-intreg, cu relevanta neasteptata pentru istoria si teoria artei, in ansamblu in 1986, Didi-Huberman isi publica primul textul (in revista La Part de l’CEil, nr 2), reluat apoi in volumul Devant l’image, din 1990 il urmeaza Calabrese, doi ani mai tirziu (capitol special in L’dta neobarocca), si Arasse (seria de volume si studii incepe cu Le Ddtail, 1992, si se termina cu On n’y voit rien, 2000) Fiecare propune o alta alaturare de termeni, plecind de la acelasi cuvint: detaliu-simptom, detaliu-fragment, detaliu-particular impreuna, cei trei discipoli ai lui Louis Marin (un filozof al imaginii, un semiotician si un istoric al artei) propun - oare tot intimplator? -o noua teorie a imaginii, alternativa critica la istoria clasica a artei, bazata pe aporia detaliului Opera lor este, in intregime, dedicata fie doar imaginii (Arasse, Calabrese), fie relatiei text-imagine (Didi-Huberman) Mai aproape sau mai departe de maestru, cei trei s-au intilnit de citeva ori in jurul aceleiasi perioade - Renasterea italiana -, in jurul acelorasi pictori sau chiar tablouri ale lor - Vermeer, Vedere din Delf sau Dantelareasa Alteori, au scris subtil polemic unul la adresa celuilalt (Didi-Huberman - Arasse) sau amical compatibil, in ciuda diferentelor dintre metodele abordate (Arasse - Calabrese) Detaliu vs simptom Didi-Huberman deschide studiul inchinat aporiei detaliului 1 cu o afirmatie incisiva, pe care o reia apoi in Ce que nous voyons, ce qui nous regarde2: nu stim niciodata sa privim un tablou Critica este adresata in primul rind pretentiei "academice" pe care o afirma istoria "clasica" a artei, de cunoastere cvasitotala a obiectului, a continutului sau simbolic si a semnificatiilor sale, dar si a modului in care se pot clasifica operele de arta, dupa "curent", "maniera", "stil" etc "A vedea" (ansamblul, dar si structura), echivalat din punctul de vedere al acestei instante discipline normative cu "a sti", ar duce la o schematizare a interpretarii si la o formalizare a sensului sau, de fapt, la o amputare (sau intelegere malformata) a obiectului in schimb, detaliul ar recupera partea pierduta pe cel putin trei cai: a prin apropierea de obiect, asadar prin patrunderea intr-o zona "intima" epistemic; b prin decupaj intentional - singura modalitate de punere in lumina a detaliului -, care ar permite o evaluare a marginilor vecinatatilor sale, ca si a relatiilor dintre parte si intreg; c in sens invers, prin integrarea tuturor "pieselor" obtinute, prin enumerarea si raportarea lor la total, ca si cum acesta nu ar exista decit sub forma detaliilor Spre deosebire de "fragment", care se raporteaza la trecut in absenta ansamblului, detaliul stabileste o relatie cu prezenta ansamblului din care face parte; astfel, se legitimeaza unul pe celalalt si isi raspund reciproc O intrebare pe care o regasim, intr-o alta forma, si la Arasse, mai tirziu, este: "de unde privim?", iar raspunsul pare a fi, la amindoi: "de-acolo de unde se gindeste pictura"3 Didi-Huberman, reintorcindu-se insa la Fizica lui Aristotel, problematizeaza aici tocmai identitatea detaliului, care este supus tiraniei materiei picturii Cu cit observatorul se apropie mai mult de pinza, cu atit obiectul reprezentarii devine mai neclar, iar pictura, mai cunoscuta in materialitatea ei Asadar, relatia dintre parte si intreg se decalibreaza, cea de-a treia cale de recuperare, insumarea partilor, ca si raportul dintre detalii si dintre acestea si ansamblu devin pure iluzii teoretice Care este, atunci, locul unde se gindeste pictura? Probabil sint mai multe sau cel putin doua, care il situeaza diferit pe observator fata de pinza Sint posibile, atunci, in acelasi timp, cele doua istorii ale artei, cea a distantei, a privirii academice, si cea apropiata, fenomenologica, a detaliului? Diferit fata de Louis Marin, care cauta sa vada textul ca pe o imagine si imaginea ca pe un text, Didi-Huberman refuza, de fapt, sa accepte codificarea iconografica a unui tablou ca pe o lectura Tocmai de aceea, nu plaseaza detaliul in reteaua unor descrieri sau a unor naratiuni, pentru ca nu identifica in el altceva decit picturalul Pentru ca istoria artei, in sens panofskyan, considera ca orice tablou putea fi inteles printr-un cod textual, datorita transparentei mimetice a semnului iconic, detaliul nu ar avea nici o relevanta pentru ea (si nici pentru Louis Marin) in schimb, la Svetlana Alpers, spre exemplu4, devine elementul de maxima focalizare in pictura nonnarativa, precum cea pur descriptiva a lui Jan Vermeer (cazul Vedere din Delft) Reprezentarea releva un anumit tip de privire, specifica secolului al XVii-lea, instrument de cunoastere influentat de toate descoperirile timpului Tocmai aceasta privire instaureaza "detaliul" (acoperisul galben din dreapta imaginii) ca pur reflex vizual, ca simplu icon, ce nu mai are nici o functie semantica, asa cum credea Panofsky, ci este doar accidentala, desi suverana in raport cu restul Un astfel de "accident", pentru ca este dominant doar la nivel paradigmatic, antreneaza o structura disimulata si devine un simptom, un eveniment critic, o singularitate, in acelasi timp instabila, adesea intens vizuala (firul rosu de ata, dezordonat, in Dantelareasa lui Vermeer) Un astfel de icon poate fi considerat, de aceea, chiar un semn incomprehensibil, desi e figurat violent; simptom al picturii in tablou, se situeaza indecis intre stralucire si disimulare, intre accident si suveranitate, intre eveniment si structura5 De la aceste aprecieri pleaca propunerea lui Didi-Huberman de a se determina modul in care poate fi formulata o noua teorie a artei, prin apropierea, ca in paralela de mai sus, a cimpului fenomenologic de cel semiologic Rapelul cel mai apropiat il constituie notiunea propusa de Roland Barthes pentru detaliu, in La chambre claire6, "punctum", ce ii apare lui Didi-Huberman mai usor asimilabila referentului, mai subiectiva Totusi, el insista asupra diferentelor dintre detaliu si simptom - "le pan" (vezi interpretarea lui Proust la Vermeer): primul se numara in tot, este extensiv, are o anumita dimensiune, are un loc anume in spatiul reprezentarii, este inclus in el; al doilea devoreaza totul, este intensiv, trece prin spatiu, nu se lasa inclus in tablou, este o intruziune (precum albul stralucitor al peretelui de fundal din L'Annunciazione, de Fra Angelico, 1440-1441, Firenze, Basilica di San Marco) Detaliul e semantic, se "decupeaza" din intreg, e stabil si inchis, e figurativ, are o poveste; "le pan" - simptomul este privit doar, nu se detaseaza, este o pata care sare in ochi, este instabil si deschis, "de-figurativ", fara identitate aparenta Simptomul "priveste" el insusi intens catre public, rupe dizloca ceva in imagine si in privire, irumpe; detaliul se cere privit, interogat atent si sistematic, raminind cu grija in locul ce ia fost atribuit Concluziile studiului7 sint polemice nu doar in raport cu Panofsky, ci in raport cu orice istoric al artei, inclusiv cu Arasse, pentru ca detalii celebre discutate de acesta (precum buricul-ochi al lui San Sebastiano, dintr-o lucrare a lui Antonello di Messina) sint inseriate cu oarecare lejeritate alaturi de cele comentate de refondatorul modern al domeniului importanta insa ramine deschiderea marcata definitiv de Georges Didi-Huberman in cadrul noii teorii a artei prin introducerea relatiei foarte nuantate detaliu-simptom, in cadrul unui discurs filozofic care amplifica posibilitatea abordarii unor notiuni marginale pentru viziunea academica si a transformarii lor in obiectul unor noi abordari estetice Detaliu vs fragment Mai intii, in baza unei analize etimologice, Omar Calabrese constata ca "detaliu" insemna in latina si apoi in franceza renascentista (prin care s-a redefinit) "a taia din", ceea ce a presupus de la inceput un subiect implicat intr-o actiune deliberata, in care intregul si partea sint concomitente8 Detaliul este "de-finit", trebuie reliefat in raport cu tot ceea ce il poate explica: intreg, actiune si motivatie a "detaliatorului" "Fragment", in schimb, provine din latinescul frangere ("a rupe") Diferit de "fractiune" si de "fractura", diferit si de "detaliu" insa, fragmentul a tinut de un intreg care nu il defineste prin prezenta sa De aceea, este observat asa cum se vede, nu implica o actiune de decupare din partea celui care il priveste E determinat, spune Calabrese, de un caz aparte, nu de o cauza subiectiva Pentru intelegerea detaliului, observatorul depune o munca de re-constituire, in timp ce, pentru fragment, este solicitat pentru o re-constructie in raport cu sistemul de apartenenta Detaliul explica sistemul, il emfatizeaza, in timp ce fragmentul este explicat de sistem Discursul despre si venit prin fragment catre noi nu defineste intotdeauna subiectul care enunta, spatiul de apartenenta, timpul Devine marca unei lacune, a intregului irecuperabil in acest caz, fragmentul trimite la pura sa fenomenologie, pentru ca si-a pierdut referinta si nu mai are nimic in afara lui care sa-l defineasca in plus, analizind criteriile de pertinenta in ceea ce priveste utilizarea detaliului sau a fragmentului, se pot deduce anumite caracteristici, intr-o perioada data, ale strategiilor de compunere a textului sau a imaginii Asadar, cele doua notiuni, care ajung sa fie opozitive, corespund unor actiuni, unor tipuri de estetica si unor demersuri epistemologice complet diferite Un exemplu este dat chiar de catre iconologie (trimitere la aceeasi metoda clasica a lui Panofsky), pe care Calabrese o vede ca pe o disciplina (discurs) deductiva, in care partile stau in relatie cu intregul, pentru a se defini unul pe celalalt, in prezenta Alte practici sau discipline sint de tip inductiv sau aductiv, pentru ca pleaca de la un fragment si cauta, detectivistic, sa recompuna un sistem (metoda se regaseste in psihanaliza, semiotica sau istoria artei chiar, la Giovanni Morelli, spre exemplu), precum in disciplinele istoriei Diferit in raport cu Didi-Huberman, Calabrese intelege detaliul ca fiind "exceptionalitatea" insasi pentru intreg, fragmentul fiind "normalitatea" Totusi, simptomul nu corespunde fragmentului, pentru ca cel dintii nu are autonomia celui de-al doilea in raport cu intregul; el reprezinta o emfatizare in ansamblu, in raport cu detaliul, in timp ce fragmentul este o nonemfatizare in din afara intregului Ambele au o dimensiune fenomenologica, sint fenomene-indici, unul, in prezenta obligatorie a sistemului, altul, in absenta, tot obligatorie, a acestuia Simptomul este insa intensiv si manifesta o tendinta de transcendere a semnificatiei operei, in timp ce fragmentul este lipsit de forta propulsatorie, tine mai curind de valoarea remanenta a ansamblului din care face parte Termenii opozitivi fata de detaliu sint totusi mult diferiti intre ei, ei nu coincid, pentru ca se situeaza in raport invers (inclus-exclus) fata de intreg Opozitia cu detaliul se realizeaza la Didi-Huberman in interiorul aceluiasi cadru de referinta, in timp ce la Calabrese fragmentul se defineste tocmai prin existenta obligatorie in afara intregului, acesta continind detaliul Detaliu vs particular Colocviul din iunie 20069, organizat in memoria lui Daniel Arasse in parteneriat international Franta-italia, a fost orientat in cea mai mare parte catre analiza modului in care lucrarea Le DetailiO a deschis cimpul unor noi cercetari in istoria contemporana a artei Strict pe tarimul disciplinei, Arasse identifica o serie a autorilor care s-au indreptat, cu diferite motivatii, metode si rezultate, catre detaliu in orice situatie insa, vede o abatere in raport cu norma lecturii si a intelegerii clasice a operei, o "de-focalizare" a acestei viziuni si o recalibrare a obiectivului privirii Termenul diferit in raport cu notiunea de "detaliu" este, la Arasse, "particularul", element prezent in tablou, important, dar fara semnificatie proprie Autonomia lui ar fi o chestiune irelevanta, pentru ca particularul are mai ales un rol de tehnic, de conturare, de redare a figurii, nu e figurabilitatea insasi Detaliul, in schimb, presupune vointa, act deliberat, interpretare, semnificatie si prezenta unui detaliator - autor si lector Citindu-l pe Calabrese, Arasse vine cu un discurs statutar, cu o definitie a detaliului si cu o abordare teoretica mai aproape de semiotician De altfel, realizeaza, ca istoric de arta - identitate pe care o afirma cu trufia coplesitoarei sale eruditii -, un pas in afara domeniului, catre teorie, asa cum sustinea mereu ca isi doreste Detaliul este un moment de amuzament chiar din partea autorului (lectura "amuzata" a lui Arasse va veni opt ani mai tirziu, intr-o carte despre care voi vorbi ceva mai jos) Este un eveniment, in sensul in care cauta sa atraga privirea, sa stirneasca o candid-perversa curiozitate, sa tulbure economia generala a tabloului (sau, cel putin, asa cum e ea descifrata de istoria artei) Particularul este asadar element in tablou, ca si simptomul pe care il definea Didi-Huberman (cu care, de altfel, Arasse se intilneste in mai multe probleme de ordin filozofic), dar i se opune acestuia, prin lipsa de intensitate si de semnificatie proprie, prin imanenta (ceea ce il diferentiaza si de fragment) iata, asadar, ca se configureaza o triada terminologica (detaliu-simptom-particular), functionala in interiorul tabloului, la care se adauga al patrulea element (fragmentul), din afara sa Trei autori, ei insisi, ca teoreticieni ai artei, contrapusi unul altuia in interpretare, patru notiuni fundamentale ale unei noi teorii asupra imaginii, opuse viziunii clasice din istoria traditionala, dar, in acelasi timp, definindu-se pe baza ei Nu vedeti nimic Descrierill este titlul ales pentru traducerea in romana a unei culegeri de eseuri din 2000, anuntate de Arasse insusi chiar in finalul prefetei la Le Ddtail a fi drept o ( posibila) continuare fireasca a celebrei sale lucrari Cartea pare ca acuza violent publicul de cecitate sau de miopie, daca acesta nu e antrenat nici in a primi provocarea unor interpretari complet necanonice ale picturii consacrate, nici in a dezvolta singur o contraargumentatie supla si nuantata, dar mai ales decontractata Arasse, specialist in principal in perioada Renasterii italiene, selecteaza pentru "pseudodescrierile" pe care le propune numai opere celebre, unele devenite astazi canonice ele insele Or, tocmai aici intervine scurtcircuitul, bruiajul vocii interpretului Mai intii redate sub forma "enuntarii enuntate" - a unui (fals) dialog epistolar cu o interlocutoare cultivata, istoric al artei in spirit clasic -, analizele lui Arasse sint realizate apoi narativ (transcriu gindurile unui specialist in istoria artei sau controverse dialogale savante) si ajung, in final, sa ni se adreseze frontal Se creeaza astfel, foarte abil, un discurs al detaliului, un spatiu al enuntarii - scrisoarea, dialogul, parcursul muzeal - , o identitate a lui eu-aici-acum, autor si lector impreuna, o capcana Acest discurs despre detaliu format din detalii presupune un subiect-privire care cauta, identifica, decupeaza cu grija, retinind urma lasata Asadar, ceea ce Arasse depaseste, ansamblul, asa cum este el inteles de istoria traditionala a artei, nu este exclus, ci, dimpotriva, este inclus neprecizat, dar asimilat: totalul este cunoscut cu instrumentele aceleiasi arte; datele astfel obtinute sint apoi bruiate de detaliator, de subiectul-interpretant care priveste in plan secund, tert sau chiar in prim-plan reprezentarile aparent neimportante, pe care le "taie" din intreg, le analizeaza, le reasaza in ansamblu, dind o alta interpretare tabloului Ceea ce istoria artei depisteaza cu instrumentele pe care le are la indemina (de la documente, variante ale pinzei, coduri de stilistica, valori pina la perspectiva, cromatica etc ) nu este refuzat, ci reintegrat din perspectiva insignifiantului detaliu identificat cu enorma placere Autorul alege strategiile teatralizarii, ale spectaculozitatii contrapunctului, isi atrage cititorul in cursa textului, chiar in spatiul lui, impunindu-i roluri, replici si identitati Arasse se amuza, dramatizind lectia, siciindu-si permanent interlocutorul, enervindu-l cu replici disimulante, fals smerite, revenind in forta si replicindu-i direct Cabotin, ii place sa loveasca in tot ce e canonic, are morga si pretentii de seriozitate, realizind un joc pe care maestrul sau, Louis Marin, l-ar fi vazut foarte bine desfasurindu-se in palatele sau in gradinile lui Ludovic al XlV- lea Totul nu e decit o aparenta care poate delecta in sine, o strategie de captatio, chiar daca nu si benevolentiae intotdeauna in realitate, Arasse regizeaza aceasta piesa cu o fermecatoare si deconcertanta eruditie Miza jocului este sa identifice detaliul, ascuns sau vizibil, care bulverseaza - sau macar coloreaza puternic in alta nuanta - semnificatia tabloului, vazut "de departe"; sa treaca dincolo de filtrele metodei iconologice ale lui Panofsky, de categorii, moduri si functii, de ceea ce orice bun istoric al artei poate identifica si transforma in interpretare de scoala Arasse se apropie de pictura, o priveste detectivistic ( precum Giovanni Morelli) in fiecare centimetru patrat al sau Metoda lui e construita pe un pariu: sa nu ii scape privirii absolut nimic din ceea ce a fost pictat Materia nu trebuie tradata si nici lasata sa tradeze, sa fure privirea si sa o abata de la "pliurile" ei perfide El insusi avind un comportament de miop, cauta, aparent cu aerul unui anticar, curios si incapatinat, ceea ce cade din marele canon, ceea ce nu e relevant pentru "stilul" sau "penelul" unui artist, ceea ce nu raspunde neaparat unei structuri simbolice sau unei trame narative reprezentate in tablou "indiscret", cum marturisea despre el insusi ca este, autorul iscodeste privirea regelui Gaspar din Adoratia Magilor, semnata de Bruegel, o compara cu a celorlalte personaje reprezentate, o secatuieste prin lectura si o suprainterpreteaza, in ea asezind adevarata fidelitate, aceea a ochilor care nu trebuie sa vada ca sa creada Deliciile lui Arasse sint date de detalii ale epocii, de dezbaterile teologice ale vremii respective sau de stereotipurile din gindirea comunitatii, desi afirma continuu ca pictura e in tablou si acesta isi poate fi suficient lui insusi Exemplul analizei motivului iconografic al Mariei-Magdalena, imbracata doar in superbul ei par blond, este elocvent pentru "stilul" arasseian: istoria artei si cultura savanta sint implozate prin asimilarea podoabei capilare cu dreapta-credinta, cu "lectia" pe care trebuie sa o primeasca orice fiica a Evei de la aceasta imagine-tip a "penitentei salbatice", iar stilul autorului reprezinta, in sine, un spectacol fascinant (traducerea realizata de Laura Albulescu avind si ea meritele ei!) Nu vedeti nimic poate sa para, la noi, meteorica si "amuzanta" Adevarul este cu totul altul: ca exista acest pericol, sa fie receptata doar asa de marele public insa eseurile lui Arasse intra intr-o anume relatie cu cartea lui despre detaliu in tabloul operei lui si in relatie cu studii de semiotica si de filozofie a artei, din afara tabloului acestei creatii fulminante Ca si Louis Marin, Arasse "a facut scoala", desi poate nu e cel mai convingator, din punct de vedere teoretic, dintre cei trei autori discutati in acest articol indiscutabil, competenta lui ca istoric al artei il propulseaza in raport cu multi altii si, daca acest detaliu conteaza, Arasse scrie din interiorul marelui tablou, cel al istoriei insesi a artei Or, vocea lui va fi intotdeauna mai sonora decit a oricarui alt specialist, venit dinspre o alta disciplina Adaugati un stil de scriitor cu vocatie si un spirit in cel mai francez sens al cuvintului: efervescent, curajos, dedicat cautarii indragostite a ideii, patimas, dar argumentat, deconstruind inversunat, alcatuind in final o opera trufasa, cu adevarat noua 1 Georges Didi-Huberman, "Question de ddtail, question de pan", in Devant l’image Question posde aux fins d’une histoire de l’art, Les Editions de Minuit, Paris, 1990, pp 271-319 2 Georges Didi-Huberman, Ce que nous voyons, ce qui nous regarde, Les Editions de Minuit, Paris, 1992 3 Didi-Huberman, op cit , p 277 4 Svetlana Alpers, The Art of Describing - Dutch Art in the Seventeenth Century, The University of Chicago Press, 1983 5 Didi-Huberman, op cit , p 308 6 Roland Barthes, La chambre claire Notes sur la photographie, Cahiers du Cindma-Gallimard, Le Seuil, Paris, 1980 7 Didi-Huberman, "Au-dela du principe de ddtail", op cit , pp 314-318 8 Omar Calabrese, "Dettaglio e frammento", in L’eta neobarocca, Editori Laterza, Roma-Bari, 1992, pp 73-96 9 Colocviul Daniel Arasse poate fi urmarit integral la adresa de internet: http:  www diffusion ens fr  index php?res=cycles&idcycle=293 10 Daniel Arasse, Le Ddtail Pour une histoire rapprochde de la peinture, Flammarion, Paris, 1992 11 Daniel Arasse, Nu vedeti nimic Descrieri, trad Laura Albulescu, Editura Art, Bucuresti, 2008 Article printed from Observator Cultural: http:  www observatorcultural ro URL to article: http:  www observatorcultural ro articol despre-detaliu-impotriva-canonului  Copyright © 2015 Observator Cultural Aii rights reserved Buz zmarketing Fa lumea sa vorbeasca despre ceea ce faci Mark Hughes Publicat de Penguin Group Penguin Group (USA) inc , 375 Hudson Street, New York, New York 10014, U S A trad Smaranda Nistor, Ed Publica, Bucuresti, 2008 Capitolul 1 Desprinderea de conventional Publicitatea conventionala are efecte conventionale Nu duce la rezultate spectaculoase in plus, este nevoie de un buget substantial pentru a ti-o permite Singura optiune pentru companiile incepatoare care doresc sa se dezvolte este buzzmarketingul Word-of-mouth este cea mai puternica forma de promovare, de 10 ori mai eficienta decat spoturile si printurile publicitare Buzzmarketingul acapareaza atentia consumatorilor si a mass-media care vorbesc despre brandul sau compania promovate pentru ca este interesant, fascinant, un mod de divertisment Buzz da frau liber conversatiilor conventional versus neconventional in modelul de marketing traditional, echipa de marketing creeaza mesajul, cumpara canalele media si livreaza produsul clientului sau consumatorului in modelul de buzzmarketing, consumatorul spune altor 2 prieteni despre produs serviciu, acestia spun fiecare altor 2 prieteni si tot asa, creand buzz ideea este sa le dai celorlalti un subiect despre care sa vorbeasca "Gandeste mai mult, mai creativ" vs "Cheltuie mai mult" Buzz marketing nu este mjloc sau instrument de comunicare Buzz marketing nu este marketing de guerilla a fi sau a nu fi un buzzmarketer in fiecare an, in America sunt introduse peste 23 000 de produse noi Dintre produsele destinate bunului de larg consum, 70% esueaza in primul an Dintre micile afaceri intreprinse in fiecare an in America, 80% dau faliment in primii 5 ani Prin buzzmarketing, poti deveni exceptia 6 secrete Principii fundamentale in buzz: 1 Creeaza buzz 2 Atrage media 3 Acapareaza atentia Leadership in buzz: 4 Cucereste Everestul in buzz 5 Descopera creativitatea 6 Monitorizeaza produsul Capitolul 2 un brand pe harta Half com este un magazin virtual in stil eBay care se adreseaza cumparatorilor si vanzatorilor de carti, filme, muzica si jocuri video, dar cu o interfata asemanatoare Amazon Este si unul dintre cele mai mari succese in publicitate, conform revistei Times Lansarea companiei nu beneficia de un buget urias de marketing Prin urmare, era nevoie de o idee geniala influenteaza-i pe cei care influenteaza Brandul a devenit cunoscut in urma deciziei echipei de marketing de a numi unul dintre orasele care aveau cuvantul Half in componenta, dupa numele site-ului: Half com , timp de un an Orasul ales a fost Halfway, Oregon Povestea a atras presa inca inainte de decizia consiliului orasului de a schimba numele, ceea ce a provocat ostilitati printre rezidenti Dupa o serie de prelegeri publice cu liderii de opinie ai orasului care au dat echipei de marketing sansa sa explice toate beneficiile care deriva din publicitate, consiliul a votat in favoarea schimbarii numelui concluzie Presa a fost fascinata de subiect, iar Half com a avut o expunere uriasa datorita "Orasul care ia numele unei companii"-publicitate care pur si simplu nu se poate cumpara in 6 luni, compania a fost achizitionata de eBay la pretul de 300 de milioane de dolari in mai putin de 1 an, cu un buget cat o zecime din valoarea bugetelor competitorilor, Half com a devenit unul dintre cele mai accesate site-uri de retail de pe internet in mai putin de 3 ani, a crescut de la 0 la 8 milioane de utilizatori inregistrati Capitolul 3 Apasati cele 6 butoane care genereaza buzzului Discutiile fata-in-fata iti ofera ceea ce marketerii incearca sa obtina zi de zi: atentie Atentia retinuta astfel nu are concurenta Un alt secret al word-of-mouth este credibilitatea Cei care iti povestesc despre un nou brand nu sunt platiti sa ii faca publicitate asa ca le acorzi toata increderea in plus fata de atentie, stimulii audio provoaca o memorare de tip superior, fiind mai eficienti decat cei vizuali suna un prieten in ziua de azi, word-of-mouth are o importanta covarsitoare: 1 Supraabundenta in advertising a ajuns la cote alarmante in America 2 Formele traditionale de media sunt din ce in ce mai scumpe, adaugandu-se la dezordinea din publicitate 3 Am fost expusi de atatea ori publicitatii mincinoase, incat singurele mesaje in care avem incredere sunt cele care vin de la oameni simpli, ca mine sau ca tine 4 Tehnologia favorizeaza word-of-mouth incepe o conversatie Marketingul prin word-of-mouth se concentreaza nu pe produs sau brand, ci pe consumatori, pe ceea ce ii motiveaza sa comunice Ce anume incita intr-o discutie? 1 Tabuuri (sex, minciuni, bathroom humor) 2 Neobisnuit 3 Scandalos 4 ilar 5 Secretele (atat pastrate cat si dezvaluite) Capitolul 4 branduri precoce in anii 70, cota de piata pentru berea cu continut scazut de calorii era de 0,3% Consumatorii impatimiti inregistrau 85% din consum si nu isi doreau o bere cu mai putine calorii, considerand-o lipsita de masculinitate in 1964, Piels a lansat pe piata Trommer’s Red Letter si in 1967, Rheingold a lansat Gablinger’s, ambele inregistrand vanzari foarte proaste Rezultatul: produsele au fost retrase de pe piata la scurt timp dupa lansare timpul pentru Miller in 1973, Compania Miller Brewing din Milwaukee a decis sa sparga gheata cu o bere numita Lite 10 ani mai tarziu, Miller Lite se afla pe locul 2 in topul celor mai vandute beri din America, dupa Budweiser inainte de lansarea berii Lite, Miller se afla doar pe locul 6 Pe atunci, Miller isi pozitiona cel mai de succes brand, High Life, ca "sampania berii la sticla", desi 80% din bere era consumata de muncitori in 1969, Philip Morris a achizitionat Compania Miller Brewing insight-ul potrivit Dupa achizitionarea companiei, High Life a fost repozitionata ca bere pentru muncitori Philip Morris a continuat sa cumpere companii de bere, manifestand un interes special pentru unul dintre noile branduri -Lite de la Meister Brau A fost creata o noua reteta si agentia de advertising McCann-Erickson a fost contractata pentru a lansa berea Lite Rezultatele intervievarii unui numar de 75 de consumatori Gablinger’s au aratat ca bautorii de bere nu aveau nici un interes in ceea ce priveste numarul de calorii Pur si simplu, consumatorii nu priveau cu ochi buni o bere usoara ambientul potrivit in SUA, restaurantele si barurile inregistrau 25% din consumul de bere in Anderson, indiana, procentul era de 75%, iar Schlitz Light era a treia cea mai vanduta bere pe piata orasului Barurile sunt un mediu social, in care consumatorii sunt puternic influentati de cei din jur Berea light nu era promovata intens prin campanii de advertising, dar audienta creease propria sa pozitionare a berii - usoara Promovata prin campania potrivita - spoturile pentru Lite aratau foste celebritati sau atleti ca simpli consumatori de bere intr-un bar - aceasta campanie era insa o solutie provizorie Sportivii care apareau in reclame erau prezentati ca oameni obisnuiti, cu ciudateniile si sensibilitatile lor Reclamele au starnit rumoare in barurile in care rulau, pentru ca reau amuzante, iar oamenii vorbesc despre lucruri amuzante Era demontata reclama aceea banala in care diverse vedete promovau un produs, jurand ca succesul lor se datoreaza acestuia A fost apasat butonul "ilar" Capitolul 5 verde pentru Greenfield Buzzmarketingul este solutia potrivita si pentru micii intreprinzatori Cand Uri Geller devenise faimos pentru numarul sau cu lingurita indoita in anii 70, Jeff Greenfield facea acelasi numar magic, desi era inca adolescent Numele sau era mentionat in renumita publicatie Magic Arts Journal Jeff a studiat chiropractica la un colegiu din Los Angeles, platindu-si taxele ca cel mai tanar magician dintr-un club exclusivist din Hollywood Hills, Magic Castle debutul Dupa ce a absolvit,a infiintat Greenfield Family Chiropractic Majoritatea chiropracticienilor din Boston se promovau prin pagini aurii sau prin birotice personalizate cu numele si numarul de telefon al medicului -metode conventionale, aglomeratie ideea geniala: Greenfield a tratat pacientii fara asigurare medicala, respinsi de ceilalti medici, cerandu-le in schimb sa povesteasca tuturor cunoscutilor despre tratamentele sale A reusit astfel sa se diferentieze de concurenta si sa creeze buzz in jurul afacerii lui 2 cerinte De asemenea, a planificat un orar, in functie de pacient, astfel incat sa il trateze cat mai rapid cu putinta Pentru pacienti, asta parea un miracol in fiecare saptamana, Dr Jeff le dadea pacientilor 4 carti de vizita neconventionale cu o maxima inscrisa pe verso, un mesaj de suflet, pe care pacientii sai sa-l pastreze Oamenii vorbeau despre doctorul care trateaza pacientii gratuit si usureaza suferintele intr-un timp foarte scurt Afacerea sa incepea sa se extinda, ajungand la o valoare de mai multe milioane de dolari ambientul in timp ce alti chiropracticieni aveau programati 30 de pacienti pe zi, numarul de pacienti care veneau la Dr Jeff era de la 125 la 150 Era timpul pentru achizitionarea unui sediu propice Dr Jeff a inceput sa faca rezervari in fiecare seara de luni si de joi la unul dintre restaurantele locale in schimbul atentiei invitatilor la discursurile despre practicile sale 95% dintre cei care au raspuns invitatiei au programat intalniri cu Dr Jeff si 70% dintre acestia au devenit pacienti concluzie Povestea familiei de chiropracticieni Greenfield este un exemplu despre cum o afacere prospera poate fi construita pe intentia de a acapara atentia consumatorilor, unul cate unul - fata de mesajele din advertising la care sunt expusi milioane de consumatori deodata Da, crearea buzzului in jurul a ceea ce faci cere mai multa munca si renuntarea la metodele testate in trecut Dar rezultatele sunt pe masura efortului depus Capitolul 6 American idol Fremantle Media, compania de productie condusa de Simon Fuller si Simon Cowell lansase un show foarte popular in Marea Britanie, Africa de Sud si Polonia - Pop idol Cu toate acestea, producatorii de la Hollywood nu erau entuziasmati de ideea de a aduce show-ul idol in America A fost nevoie de Mike Darnell, head al departamentului de reality show la Fox, pentru ca idol sa ajunga pe taramuri americane inainte de emisie Show-ul si-a fidelizat audienta inca inainte de a fi lansat - fara mesaje de marketing destinate maselor largi, ci prin contactul fata-in-fata cu miile de oameni veniti la auditii si prin lansarea sa vara, cand competitia este slaba deoarece foarte putine show-uri sunt lansate Toti cei care au venit la preselectie au spus mai departe rudelor, prietenilor, cunostintelor despre experienta lor si puteti fi siguri ca prima editie a fost urmarita de toti cu sufletul la gura Presa a fost de asemenea atrasa si a spus mai departe povestile celor care asteptau in fata sediului Fox sansa de a deveni American idol dupa emisie in America, trendul prezentatorilor de televiziune a fost dintotdeauna cel de a cosmetiza adevarul Simon Cowell, co-creator al American idol, stia insa ca disputele si controversele genereaza buzz si, implicit, un rating ridicat Modul lui agresiv de a juriza a generat reactii din partea publicului, dar, cel mai important, i-a lipit cu ochii de ecran la fiecare editie: oare ce va mai spune Cowell in seara asta? in plus, in afara de faptul ca reusea sa acapareze atentia telespectatorilor dandu-le un subiect de discutie, ceea ce diferentia American idol de alte show-uri era onestitatea in secret Joi seara, la orele 02 00, dupa fiecare show American idol doar 4 oameni stiau cine e castigatorul Secretele dau nastere speculatiilor si speculatiile genereaza buzz A fost apasat butonul "secrete" sms ianuarie 2003, al doilea sezon din American idol Telespectatorii au, pentru prima data, ocazia sa voteze prin sms-uri favoritul, in 2003, 7,5 milioane de mesaje au fost trimise in show-ul American idol, iar 33% dintre acesteau veneau de la oameni care trimiteau sms-uri pentru prima data in viata lor Este lansat astfel pe piata serviciul de mesaje al companiei Rezultatele cercetarilor facute de firma inStat MDR arata ca volumul total de mesaje pe teritoriul SUA a crescut de la 11 9 miliarde in 2003 la 30 2 miliarde in 2004 interactivitatea interactivitatea presupune o implicare activa a audientei, a cititorilor sau a consumatorilor interactivitatea sporita merge un pas mai departe, oferind consumatorilor un motiv pentru care sa isi doreasca sa investeasca in brandul sau compania cu care vin in contact American idol s-a folosit de interactivitate, devenind un show al fanilor Capitolul 7 capteaza atentia presei Mass-media este a patra putere in stat prin controlul exercitat asupra politicienilor si Americii corporatiste Media detine cele 2 trasaturi esentiale ale word-of-mouth: atentia si credibilitatea Cititorii sunt de 6 ori mai atenti la articolele de stiri decat la reclamele din ziare Ca sa atragi presa, trebuie sa ai un subiect despre care sa se vorbeasca Subiectele care atrag presa Cele mai frecvente 5 tipuri de subiecte abordate de presa sunt: 1 Povesti gen David si Goliat 2 Povesti neobisnuite sau scandaloase 3 Povesti controversate 4 Povesti despre celebritati 5 Ceea ce este actual in presa Capitolul 8 atacul Apple Mac Cel mai bine vandut computer in 1982 a fost Commodore 64 Apple l-a detronat cu un produs nou promovat printr-o campanie memorabila intentia initiala era cea de a difuza spotul 1984 la 1 ianuarie in cadrul jocurilor televizate College Bowl Dar, deoarece Apple nu-si putea permite costurile, s-a hotarat lansarea noului produs Macintosh in cadrul Super Bowl, o optiune mai ieftina big brother in decembrie 1983, versiunea finala a spotului TV1984 a fost prezentata board-ului executiv Apple Reactia sa a fost una ferma de respingere S-a hotarat vinderea timpului de emisie cumparat in cadrul Super Bowl si abandonarea conceptului 1984 Cu toate acestea, ultimele 60 de secunde de emisie au fost pastrate si 1984 a rulat la 22 ianuarie 1984 Telespectatorii au fost atat de entuziasmat de spot, incat cereau in numar mare redifuzarea lui ingrediente insa Apple nu-si putea permite financiar sa redifuzeze spotul Datorita cererii imense a publicului, televiziunile nu si-au putut permite sa nu-l difuzeze gratuit, pentru rating Succesul spotului 1984 s-a datorat celor 4 ingrediente care au starnit buzz in randul telespectatorilor: 1 Un subiect actual in media 2 Controversa 3 David versus Goliat 4 Neobisnuitul revansa in 1984, Super Bowl nu era recunoscut drept un eveniment propice pentru difuzarea unei campanii Apple si-a jucat mana atat de bine incat Super Bowl a devenit evenimentul numarul 1 pe listele advertiserilor Capitolul 9 ClearPlay Un DVD player dotat cu ClearPlay permite filtrarea anumitor secvente din materialul vizionat La momentul lansarii sale, piata era deja suprasaturata de concurenti: CleanFlicks, MovieMask, Movie Shield Box si Clean Films Studiind un deceniu de film, firma de consultanta Paul Kagen Associates a aratat ca o medie de 3% din filme inregistrau 50% din profitul din industria de film si acestea erau filme care puteau fi vizionate cu acordul parintilor Filmele interzise minorilor inregistrau doar 12% din profit in 2003, procentul ajunsese la 81% cenzurat Dupa infiintarea companiei in 1997, ClearPlay a negociat un contract cu Sanyo care a fost de acord sa faca urmatoarele lor DVD playere dupa standardele ClearPlay in acelasi timp, managementul ClearPlay curta investitorii si Wal-Mart 63% din americani erau interesati sau foarte interesati sa filtreze continutul anumitor filme in 20 Septembrie 2002, Steven Spielberg, Martin Scorsese si alti 12 regizori - intruniti in Breasla Regizorilor Americani - si-au manifestat intentia de a aduce in sala de tribunal fiecare producator din industria filtrarii pentru incalcarea dreptului de Copyright litera legii Avocatii care reprezentau Sanyo au luat in serios posibilitatea ca numele brandului sa fie implicat in proces astfel ca firma a decis sa nu mai produca DVD playere dotate cu ClearPlay ClearPlay s-a lansat in defensiva fara sustinerea nimanui Adversarul - intreaga industrie de divertisment Presa a preluat povestea, focusandu-se asupra curajului de a tine piept unei intregi industrii defensiva ClearPlay a lansat o campanie defensiva Apoi, a angajat o firma de PR care sa raspandeasca mesajul si sa acapareze atentia presei in scurt timp, subiectul a inceput sa fie dezbatut in Wall Street Journal, Forbes, USA Today si Time Bill Aho, CEO la ClearPlay, a devenit tinta adversarilor pe internet ("cel mai detestat om de la Hollywood" sau Tarfa sef), ceea ce a sporit atat controversa, cat si materia prima pentru media mainstream Mai 2004 Bill Aho, CEO la ClearPlay depune marturie in fata Congresului Ordinul HR 4856 aprobat in iunie 2004 absolva producatorii de tehnologie de filtrare tip ClearPlay de toate acuzatiile de incalcare a dreptului de Copyright Tot atunci, Wal-Mart incepe sa comercializeze DVD playere dotate cu ClearPlay Expertii estimeaza ca, pana in 2008, ClearPlay va fi prezent in peste 50% din casele americane dotate cu DVD playere concluzie 8 milioane de gospodarii subscriu la serviciul On Demand; pana in 2010, On Demand ar putea fi la fel de popular ca HBO in aproximativ 30 de milioane de gospodarii Scenariul pentru ClearPlay este unul optimist Pretul de 2 sau 3 dolari pe luna pentru a filtra continutul programelor este unul accesibil - in viitor, venitul companiei ar putea ajunge la un miliard de dolari Capitolul 10 acapareaza atentia Telespectatorii zapeaza peste 63% din timpul dedicat reclamelor Aproximativ 25% din timpul de emisie este rezervat reclamelor, in pauza publicitara, 92% dintre noi schimbam canalul, dam pe mute sau ne indreptam atentia spre altceva Cu cat mediul este mai incarcat de publicitate, cu atat mai redusa este atentia Aglomerare sporita, impact scazut maxima 1: echilibreaza media pentru un impact sporit impactul obtinut este unul mult mai mare daca media alese -tipurile de media folosite pentru advertising - sunt echilibrate Brandurile cu media echilibrate cheltuiesc cu 76% mai putin pentru a obtine acelasi grad de notorietate Advertiserii incep sa renunte la dependenta de mediul audiovizual maxima 2: foloseste canale libere de media pentru a acapara atentia Media traditionale (TV, print si radio) pot juca un rol important in mixul de marketing, dar canalele libere iti ofera sansa sa acaparezi atentia consumatorilor in procent de 100% in 1925, Burma Shave a investit 200 de dolari in semnalizatoare plasate de-a lungul autostrazii pentru a-si promova produsul Acestea s-au raspandit pe intreg teritoriul Americii, devenind o piatra de hotar in advertising Half com a folosit pungi de alune pentru a-si raspandi mesajele amuzante sau a lipit stickere pe scurgerile de la pisoare ravase 96% din mesajele din prajiturile cu ravase sunt citite si 67% din ele sunt citite cu voce tare Half com a inserat mesaje promotionale in prajituri, acoperind astfel un target care il depasea pe cel al revistei Time - inainte de a acapara cota de piata, acapareaza atentia consumatorilor maxima 3: renunta la stralucire BuddyGopher este un program care permite utilizatorilor sa-si personalizeze statusul de AOL instant Messages cat timp lipsesc Primele 4 luni au inregistrat 13 000 de useri, 150 000 de nicknames si 9 milioane de mesaje in fiecare luna Nick Gray, programatorul care a lansat BuddyGopher, s-a promovat prin afise lucrate in Photoshop care, in mod intentionat, aratau neprofesional A platit 7 dolari pentru a printa 20 de bucati maxima 4: transforma media cumparate in buzz pentru a acapara atentia Mai multe spoturi diferite care ruleaza pe perioade scurte de timp reprezinta o solutie mai inspirata decat un singur spot repetat pana la plictis in ceea ce priveste mediul audio-vizual, produsul va fi trecut cu vederea daca este promovat cu regularitate in cadrul unui show Cu toate acestea, exista optiunea de a inscrie brandul in structura emisiunii, transformandu-l intr-un element complementar al acesteia АТ&Т a facut acest lucru cu sms-urile din cadrul show-ului American idol si Absolut Vodka a devenit subiectul central al unui episod din Sex and the City Capitolul 11 lansarea brandului Briiney Cand l-a intalnit pentru prima data pe Larry Rudolph, Briiney Spears avea doar 13 ani Cel care este in mod clar in spatele succesului celor mai mari artisti din lumea muzicii a refuzat-o initial, rugand-o insa pe mama acesteia sa tina legatura cu el Briiney nu era unul dintre acei adolescenti care canta sub dus si atat isi petrecuse veri in New York la Centrul de Dans Off-Broadway si la scoala de Arte Profesionale La 10 ani, a adaugat cursuri de actorie CV-ului ei si de la 11, timp de 2 ani, a fost Muschetar in Clubul Mickey Mouse faima Rudolph stia ca un artist solo de 13 ani nu avea nici o sansa in 1995, in conditiile in care muzica pop nu mai era pe val in urma cu 2 ani, New Kids On The Block saturasera deja piata si fanii lor de 8-13 ani deveneau adolescenti in cautarea unui sound mai inspirat si mai nou Abia in iunie 1997, pe masura ce muzica pop recastiga teren, s-a ivit si oportunitatea unei piete in cautarea unei soliste Briiney Spears a vandut peste 55 de milioane de discuri si a fost votata de revista Forbes drept "cea mai puternica celebritate" Capitolul 12 cucereste Everestul in buzz Everestul in buzz reprezinta climaxul - sa reusesti sa faci ceea ce nimeni nu a mai facut La inceputul anilor '60, Rit dye era un produs pe baza de pudra folosit de femei in varsta pentru a colora draperii si tapiserii de mobilier Vopseaua era comercializata in supermarket-uri, magazine de specialitate si lanturi gen Woolworth Cota sa de piata era infima in comparatie cu cea a brandului leader Dar se vindea cu 49 de centi si costurile de productie nu depaseau 7 centi maxima 1: gaseste Everestul si cucereste-l Focusandu-se pe utilitatile produsului, cercetatorii au aflat ca era folosit in Africa si in india in scopuri decorative Don Price, brand manager, a decis sa aduca procedeul tye-dye in America La inceputul anilor '60, culorile psihedelice erau in voga si hippies puteau fi un segment de piata interesat de vopselele psihedelice cu care puteau sa-si personalizeze look-ul Liderii miscarii hippie se aflau in Greenwhich Village, New York experiment Don a gasit artisti dornici sa experimenteze procedeul tye-dye, creandu-se astfel un cerc restrans de utilizatori Problema era ca targetul nu se extindea A invitat o serie de editori de moda in Greenwhich, sperand ca acestia vor recomanda tye-dye ca urmatorul trend Tot in aceeasi perioada, in Woodstock, New York, se pregatea un concert Tricouri vopsite prin tye-dye au fost asezate incrucisat pe o suprafata comparabila ca dimensiuni cu un teren de fotbal, invadand fiecare centimetru de spatiu ideea a prins in voga Tye-dye a devenit un simbol al libertatii imediat dupa concertul de la Woodstock, vanzarile la Rit dye au inceput sa creasca, fara a inregistra insa o ascensiune spectaculoasa Don a organizat o licitatie pentru o linie vestimentara in New York 23 de designeri de moda l-au refuzat dar Halston, un nume celebru in lumea modei, si-a manifestat interesul pentru tye-dye La scurt timp dupa, Halston a folosit motivul tye-dye, lansandu-l ca cel mai in voga trend maxima 2: accepta provocarea Caile deja batute nu prezinta nici un risc, dar nu duc decat la rezultate moderate, cote de piata moderate si profituri moderate Daca nu incerci sa cuceresti Everestul in buzz, s-ar putea sa nu stii niciodata ce ai pierdut Capitolul 13 razboiul cola in anii 70, cota de piata detinuta de Coca-Cola era cu 37% mai mare decat cea detinuta de Pepsi Previziunea ca, pana in 1990, Pepsi va deveni un competitor insignifiant in industria de bauturi racoritoare a declansat Provocarea Pepsi - propriul Everest in buzz pentru Pepsi care, din 1975 pana in 1983, a schimbat istoria marketingului Diferenta de cote de piata dintre Coca-Cola si Pepsi a scazut de la 37% la 10% Observatia care a generat Provocarea Pepsi a fost aceea ca, in cadrul focus grupurilor organizate de Pepsi, consumatorii alegeau, in proportie de 70%, gustul Pepsi provocarea Provocarea Pepsi a fost organizata intr-un mall din Dallas Spatiul a fost amenajat in doua camere, o sala de asteptare si o camera pentru teste Au fost filmate 500 de teste dintre care 10 au fost folosite ca spoturi TV Cand Pepsi a adus provocarea in Los Angeles, a starnit iritarea Coca-Cola in loc sa ignore reclamele Pepsi, Coca-Cola a atacat printr-o critica la procesul stiintific folosit de Pepsi Multumita Coca-Cola, ceea ce incepuse ca buzz pentru Pepsi s-a transformat intr-un raget Capitolul 14 descopera creativitatea imunitatea noastra la publicitate din cauza aglomerarii, a lipsei de sinceritate si a mediocritatii campaniilor indreptateste observatia lui George Lois ca 85% din advertising e invizibil Creativitatea reprezinta un proces deliberat Pentru a fi un lider in buzz-ul creativ, este nevoie de deschidere si sinceritate deoarece, prin marketingul de tip buzz si word-of-mouth, castigi increderea consumatorilor 7 maxime pentru a descoperi creativitatea Maxima 1: fii curajos - cere creativitate in primul rand de la tine insuti Maxima 2: defineste problema renunta la strategie Maxima 3: intra in mintea consumatorului Maxima 4: forteaza limitele cat mai mult Maxima 5: incurajeaza competitia Maxima 6: atentie la nume si cuvinte Maxima 7: creeaza continut, nu reclame Capitolul 15 Mustang intre 1961 si 1964, 2 din 3 americani care doreau sa cumpere o masina nici macar nu luau in considerare optiunea Ford Lansarea Mustang la 17 aprilie 1964 avea sa schimbe acest fapt si sa declanseze una dintre cele mai mari rastunari de situatie din istoria marketingului Prin reclamele Walter Mitty, Mustang a fost pozitionat ca o masina de clasa pentru mase, creand isterie generala in randul consumatorilor in locul unei simple lansari, campania a debutat cu un teasing dezvaluirea Reclamele din ziarele de pe primele 60 de piete ale Americii anuntau difuzarea spoturilor Pentru prima data, Ford a cumparat tot timpul de emisie audiovizuala din intervalul 21 30 - 22 00 intr-o seara de joi pentru a satura America cu prima reclama a masinii imediat dupa primul anunt, SUA erau impanzite cu 150 000 de billboarduri care anuntau ca secretul a fost dezvaluit radio De asemenea, compania a lansat una dintre cele mai inovatoare campanii de radio Ford a angajat primii 200 de DJ ai Americii sa vina in Detroit, sa testeze Mustang-ul inainte de lansare si sa scrie propriul lor text despre experienta traita la volan in primele cateva luni, 4 milioane de oameni au luat cu asalt dealerii Ford in saptamana lansarii, Ford a aparut atat pe coperta Time cat si pe cea Newsweek buzz + ad Printurile pentru Mustang au avut o acoperire fara precedent de 95% in randul cititorilor Cand buzz-ul si advertisingul coincid, impactul publicitatii este de la 6 pana la 10 ori mai eficient in mai putin de 150 de zile, Mustang a vandut 10 000 de masini, in primul an, numarul acestora ajunsese la 418 000 si ar fi fost mai mare in cazul in care capacitatea ar fi permis acest lucru, inainte de cea de-a doua aniversare, Mustang vanduse peste 1 milion de masini, acaparand, cu un singur model, o cota de 5% din piata masinilor Capitolul 16 monitorizeaza produsul Un produs monitorizat reprezinta seva buzz-ului impresiile proaste se raspandesc mult mai rapid decat cele favorabile Pentru fiecare plangere primita, sunt 26 de consumatori nemultumiti care nu s-au obosit sa se planga in medie, acei 26 vor povesti fiecare altor 16 prieteni despre brandul de care sunt nemultumiti Deci, pentru 23 de clienti care s-au plans in legatura cu produsul, exista 10 000 de alti clienti nemultumiti Maxima 1: nu-ti ignora instinctul Maxima 2: determina liderii sa monitorizeze produsul Maxima 3: supravietuieste, supravietuieste, supravietuieste Maxima 4: motiveaza-ti angajatiL cu buzz! CONSiDERAtii LaMURiTOARE LA PREFAtA CaRtii LUi HEGEL FENOMENOLOGiA SPiRiTULUi CLAUDiU BACiU Opera lui G W Fr Hegel este, in buna masura, absenta din interesul publicului roman interesat de filosofie Poate fi vorba de o moda sau poate fi vorba de un impas A fost o vreme in care Hegel parea sa-si fi castigat o oarecare celebritate in cultura noastra Acest lucru s-a intamplat inainte de 1989, intr-o vreme despre care se spunea ca este dogmatica Atunci au si fost traduse operele cele mai importante ale lui Hegel A fost si perioada in care, datorita traducerilor facute, spiritul romanesc a facut cei mai importanti pasi spre o sincronizare cu spiritul european in general in ciuda traducerilor, nu se poate spune, insa, ca Hegel a patruns prea adanc in constiinta filosofica romaneasca El a ramas in continuare o "nuca tare" pentru cei preocupati de filosofie din Romania Motivele sunt multiple: scrisul dificil al lui Hegel, universul de idei al filosofiei sale considerat acum drept "inactual", vetust; o indepartare a culturii romane de cea germana si o reorientare a ei mai ales spre cultura anglo-saxona si temele acesteia, etc Asa se face ca imensa majoritate a cititorilor de filosofie romani ramane la nivelul unei cunoasteri generale si foarte superficiale a gandirii lui Hegel Nu demult, un exeget al lui Noica spunea, in chiar prefata cartii acestuia - unul dintre putinii hegelieni de marca ai culturii romane -ca aproape nimeni nu mai citeste Fenomenologia spiritului impresie sau nu, cu siguranta, acest fapt nu este intru lauda cititorului (roman) Hegel, oricat de inactual ar fi astazi, ramane un maestru al gandirii de care trebuie sa te apropii si in preajma caruia trebuie sa stai suficient de mult timp pentru a ajunge sa intelegi ce este gandirea Asa cum maestrul oriental isi initiaza ucenicul nu in propria sa conceptie, ci in adevarul insusi, tot astfel Hegel te ajuta sa descoperi care sunt resorturile intime ale gandirii Hegel este, poate, filosoful care te invata cel mai mult despre pre-judecatile filosofice, el, care este, in mod paradoxal, ganditorul Absolutului La el deprinzi abilitatea de a te misca intre ceea ce pare definitiv si ceea ce are doar un caracter relativ La el inveti ce este istoricitatea gandirii si cum se desfasoara ea El te face sa vezi cat de complex este "adevarul" si prin cate forme naive de gandire poate fi ratat acest adevar Pentru a-l parafraza pe Heidegger, pe Hegel trebuie sa-l citesti nu pentru a hegelianiza, ci pentru a invata sa filosofezi, pentru a pune intrebarile bune si pentru a gasi un raspuns adecvat lor intr-un fel sau altul, toata lumea are la un moment dat intrebari de natura filosofica Fiecare dintre noi raspunde insa dupa propriile puteri la ele Chiar si atunci cand cineva crede a nu raspunde, socotind ca este cu neputinta, el da, de fapt, un raspuns filosofic: se considera un sceptic Aceste raspunsuri, de cele mai multe ori lipsite de valabilitate, intrucat sunt formulate fara o temeinica si educata reflectie, ne cladesc destinul (atat ca indivizi, dar mai ales ca comunitate) Dar 130 Claudiu Baciu aceasta reflectie nu este suficient sa fie privita ca o reflectie critica: filosofia nu este doar critica a gandirii - iata o alta pre-judecata pe care o intalnesti adeseori in manualele de filosofie, intretinuta de autori care, confruntati cu diversitatea sistemelor filosofice, nu stiu cum ar putea, altfel, salva prestigiul filosofiei -, ci este in primul rand creatie filosofica, deschiderea unui spatiu nou, si, de ce nu, a unei lumi noi, in care omul se ridica, inca o data, la adevarata sa demnitate Adevarata, pentru ca demnitatea omului este posibila doar atunci cand omul se stie pe sine traindu-si viata intr-o lume pe care o intelege, care nu ii este in mod radical straina si pe care, astfel, o poate iubi Hegel a recunoscut situatia ingrata a filosofiei ca intreg: aceea de a parea de la distanta un mozaic de piese lipsit de unitate O facuse si Kant inaintea lui insa, spre deosebire de el, Hegel va reusi sa integreze trecutul disparat al istoriei filosofiei intr-o unitate, multiplicitatii de idei contradictorii ale acestui trecut el a stiut sa-i confere o forma, si astfel sa-i insufle o noua viata Pentru ca un trecut cu care poti dialoga, in care vezi germenii identitatii tale actuale, care mijesc de pretutindeni, fara sa aiba insa puterea de a se implini singuri in lumina zilei, ci chemandu-te, parca, in ajutor, nu mai este un simplu continut muzeal mort, ci devine un alt chip al prezentului Hegel este cel care ne-a aratat pentru prima oara ca felul in care privesti trecutul nu depinde doar de trecut ca atare, ci depinde si de cel care esti acum, de continutul actualitatii tale Dupa el, trecutul a putut deveni obiectul unei multiple reintrupari Opera unui filosof are la baza mereu o idee Osmoza dintre cei doi este atat de adanca incat se poate spune chiar ca nu filosoful este cel care detine ideea, ci ideea il stapaneste pe filosof importanta unei idei filosofice consta insa nu in formularea ei bruta, ci in energia filosofului de a aduce totul sub lumina acestei idei, de a interpreta totul din perspectiva ei, de a arata cum totul capata un sens doar pornind de la acea idee ideea filosofica nu are si nu poate avea un adevar prin ea insasi Ea este o idee, si nimic mai mult Ca idee, ea este mult prea generala pentru a putea fi vreodata confirmata sau infirmata de cineva Kant a aratat ca nu se poate decide daca lumea are sau nu are un inceput Ca gandirea noastra aluneca mereu in tot felul de sofisme, atunci cand ajunge la acest nivel de generalitate A spune ca totul este materie sau spirit, este o simpla afirmatie pe care nimic nu o poate proba in mod definitiv in primul rand, pentru ca "totul" nu va putea fi niciodata cuprins de om, si in al doilea rand pentru ca "materia" sau "spiritul" sunt termeni pe care nu-i putem suficient elabora pentru a putea fi utilizati cu destula claritate in schimb, daca asemenea afirmatii generale nu pot fi demonstrate, ele pot deveni temeiul interpretarii realitatii Pot deveni acele continuturi prin care realitatea ne devine inteligibila Nietzsche a incercat sa priveasca realitatea din perspectiva conceptului de "vointa de putere" Aceasta inseamna ca el a incercat sa desluseasca pretutindeni conflictele, tensiunile dintre elementele, care i se aratau ca fiind opuse, ale realitatii, elemente care se constituiau, astfel, in centre de putere, si felul in care se ajunge la un echilibru dinamic intre aceste centre, echilibru prin care se configureaza realitatea in diferitele sale dimensiuni Darwin a formulat Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 131 ideea evolutionismului biologic in scopul argumentarii acestei idei, el a cercetat intreaga biologie, conferindu-i o noua inteligibilitate Dupa Darwin speciile nu mai apar ca fiind ceva imuabil, ci se afla intr-o continua, chiar daca slab discernabila, transformare Doar faptul ca aceasta transformare are loc atat de incet, i-ar fi facut pe oameni sa creada anterior, considera Darwin, ca exista specii imuabile Biologia a incetat, prin aceasta, sa mai creada in asemenea specii, ea devenind, s-ar putea spune, dintr-o stiinta a viului, mai degraba o stiinta a metamorfozelor viului (in acest sens, manipularea genetica de azi a organismelor vii nu este deloc o consecinta intamplatoare ) S-ar parea ca intre idei nu exista nici un fel de legatura, ca fiecare idee se impune cum poate si cum are sansa sa o faca istoria gandirii ar fi astfel un fel de cos in care s-au strans, intr-o multime pestrita, din intamplare, o sumedenie de idei diferite Un ganditor ar fi fost fascinat de o idee, altul de alta, asa incat s-a creat, cu timpul, acest bazar care este istoria filosofiei Nu ar exista nici un fel de necesitate interioara care sa le lege Sau daca da, atunci nu se intelege prea bine in ce anume ar consta aceasta necesitate incercand sa dea o explicatie acestui fapt, Max Scheler spunea ca impunerea diferitelor idei in istoria culturii nu are o necesitate logica, ci una care tine de contextul emotional si impulsional al unei epoci inainte sa, Marx a fost cel care a coborat dialectica hegeliana in realitatea istorica, argumentand ca procesele reale, sociale, dar si naturale, au loc intr-o forma dialectica, a punerii, a negatiei si a sintezei Aceste procese reale nu sunt coordonate din afara, ci se desfasoara dintr-o constrangere imanenta, asa cum se desfasoara cresterea in natura, spontan Suprastructura ideatica si ideologica a unei epoci ar corespunde, ca proiectie, si aici continutului concret al realitatii sociale Fenomenologia spiritului a lui Hegel este o istorie spirituala a omului Aceasta inseamna ca ea este o prezentare a succesiunii momentelor fundamentale care au alcatuit intelegerea de sine a omului si intelegerea lumii de catre el, in relatia lor, in fond a diferitelor idei care au dominat cultura si existenta umana insa nu este vorba aici despre o simpla descriere a succesiunii, asa cum ai zugravi un peisaj natural, cu toate componentele sale intre care nu exista nicio legatura, langa un copac aflandu-se o casa, sau din mare ridicandu-se in mod neasteptat o stanca, ci de o descriere logica a acelei succesiuni, si anume de un procedeu care arata cum un moment emerge din altul, prin aceea ca momentul anterior devine, ca sa spunem asa, constient de insuficienta sa, de inadecvarea sa, si trece in momentul ulterior Desigur, pentru aceasta este nevoie de cunoasterea seriei empirice, reale, a momentelor istorice: abia dupa ce cunosti faptele istorice poti sa le atribui o legatura logica imanenta, iar nu anterior Astfel, abia dupa ce cunosti faptul concret, istoric, al religiei medievale, pe de o parte, si epoca iluminismului, pe de alta parte, poti vedea in ce masura ele se pot raporta si logic unul la celalalt iar raportare logica inseamna aici nu deducere, ca si cand ai deduce o teorema din alta teorema, ci inseamna sa arati cum cunoasterea umana a ajuns la un moment dat sa nu mai fie satisfacuta de felul in care ea cunostea anterior un anumit obiect si si-a gasit aceasta satisfactie, si-a gasit echilibrul, spune Hegel, intr-o noua perspectiva asupra 132 Claudiu Baciu acelui obiect La inceput esti entuziasmat de intelegerea unui fapt Apoi aceasta intelegere iti devine familiara insa lucrurile nu sunt statice in viata: intalnesti oameni noi, traiesti intamplari diferite, situatii neasteptate te solicita Simti ca felul in care ai inteles faptul initial nu-ti mai este propriu Este nevoie de altceva iar atunci cand ai gasit un nou raspuns, atunci iti gasesti si un nou echilibru Dupa Hegel, ne-am obisnuit deja cu acest mers al lucrurilor, mai ales de cand dezvoltarea stiintei a cunoscut revolutii care, pe vremea lui Hegel, erau de negandit Astazi se admite, ca o banalitate, ideea ca acumularea de fapte, pornind de la o anumita teorie stiintifica, acumulare pe care tocmai acea teorie o face posibila, conduce treptat la inadecvarea acestei teorii la faptele noi care incep sa apara si sa se inmulteasca, si care impun, de aceea, formularea unei teorii superioare, in care atat faptele vechi, explicabile prin vechea teorie, cat si faptele noi, inexplicabile prin acea teorie, sa poata fi clarificate Pentru Hegel, insa, era vorba despre o descoperire epocala, prin care istoria (in toate palierele sale) devenea inteligibila ca un proces dialectic Aceasta inseamna ca la Hegel intalnim pentru prima oara constiinta faptului ca procesul istoric nu este niciodata o simpla succesiune terna de fapte, ci este una in care treptele care se succed le inglobeaza, le potenteaza, le imbogatesc, le "sublimeaza" pe cele anterioare Ca istoria, ca succesiune in timp, nu este un simplu spatiu in care exista o multime de lucruri fara niciun fel de legatura intre ele, ci este, ca sa spunem asa, mereu o implinire, o dezvoltare, iar nu doar o insiruire Atunci cand studiezi filosofia, s-ar putea sa dobandesti impresia gresita ca filosofia este doar o incercare de a interpreta lumea sub aspectul naturii exterioare, al lucrurilor care o compun in aceasta cercetare, insa, omul ar ramane cumva in afara adevarului Sau, invers, filosofia ar fi doar o analiza a umanului, asa cum se intampla mai cu seama dupa a doua jumatate a secolului al XlX-lea, cand filosofia s-a ancorat profund, parca definitiv, in domeniul subiectivitatii (cum vedem astazi ca stau lucrurile cu fenomenologia, hermeneutica, filosofia analitica sau filosofia mintii), indiferent in ce forma a acestei subiectivitati Hegel reprezinta incercarea grandioasa de a cupla cele doua domenii, al lumii obiective si al lumii subiective El a incercat sa arate cum depind fiecare unul de celalalt idealismul transcendental kantian a aratat cum depinde lucrul (ca fenomen) de subiect, de constiinta umana idealismul fichteean a aratat cum poate fi lucrul explicat pornind integral si exclusiv (adica fara restul lucrului in sine kantian) doar de la subiect Schelling descopera deja unitatea superioara care integreaza subiectul si obiectul cunoasterii si din care cele doua emerg, in conceptul de Absolut insa el nu va reusi (cel putin pana la aparitia Fenomenologiei hegeliene) sa arate cum emerg cele doua, care este dinamica alcatuirii lor, cum se determina reciproc unul pe celalalt, subiectul si obiectul, in transformarea lor reciproca Schelling descopera doar conceptul de Absolut, ca un mediu static, imuabil, care cuprinde subiectul si obiectul de peste tot, fara ca in acest mediu sa existe vreo schimbare oarecare Tocmai de aceea il si critica Hegel atunci cand spune, ca acest Absolut este un fel de noapte in care toate vacile sunt negre importanta este nu doar afirmarea acestui Absolut, ci si sa arati cum el se concretizeaza, sa-i limpezesti structura interioara Hegel nu ramane la perspectiva Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 133 statica, ce opune subiectul si obiectul, sau chiar subiectul si proiectia sa transcendentala (ambele lipsite de miscare interioara, adica fara transformare, fixe, date o data pentru totdeauna) Kant spera ca subiectul transcendental, o data descoperit, sa nu mai necesite nici un fel de investigare viitoare stiinta pe care o viza Kant trebuia sa fie o stiinta definitiva Hegel intelege insa ca nu exista un asemenea subiect pur, imuabil, ci ca obiectul cunoasterii pretinde mereu un anumit subiect aferent, care "i se potriveste", ca sa spunem asa Atunci cand iesi dintr-o anumita intelegere a obiectului, iesi de fapt si dintr-o anumita intelegere de sine a celui care cunoaste acel obiect: subiectul nu mai ramane acelasi Aceasta este marea arta a lui Hegel: de a fi aratat pentru prima oara cum cei doi poli ai cunoasterii pot sta imbratisati intr-un dans in care, de la un ritm la altul, are loc o metamorfozare simultana si complementara a ambilor in plus, aceasta metamorfozare nu are loc doar intr-un singur domeniu, pe un singur palier, ci are loc simfonic, pe mai multe niveluri: nu este vorba doar de continutul teoretic, ci si de continutul etic, estetic, religios etc , atat al lumii, ca si al subiectului Este oare lumea privita de stiinta, structura lumii sub aspectul fortelor fundamentale care o compun, aceeasi cu lumea a carei ordine imanenta o admiram? Einstein spunea ca atunci cand vezi ordinea prezenta in lume, nu poti sa nu te intrebi cu privire la existenta unei inteligente cosmice creatoare Ceea ce se uita insa, atunci cand se citeaza aceste cuvinte ale lui Einstein, este faptul ca lumea, care ajunge obiect de admiratie, nu mai este doar lumea fizica, si nici omul de stiinta, care admira si se inclina inaintea frumusetii lumii, nu mai este doar un simplu cercetator Pe de o parte, lumea a dobandit o dimensiune noua, in momentul in care din explicatia fortelor care o compun emerge frumusetea ei iar, pe de alta parte, cercetatorul, care vedea anterior doar un complex cauzal de procese si fenomene, este acum un contemplator al Universului, iese dintr-o experienta interioara a gandirii (explicatia teoretica) si intra intr-o alta experienta (reverenta tacuta in fata De-Necuprinsului), intr-o experienta cvasi- (ori chiar) religioasa Obiectul (Universul) si subiectul (cercetatorul) si-au modificat continutul, lumea si omul s-au schimbat Mai putem incerca sa intelegem cu aceleasi instrumente acesti doi noi poli ai cunoasterii care au aparut? Oare nu va trebui sa-i privim acum altfel pe fiecare dintre ei? Sa ne cream noi mijloace de intelegere pentru a le putea pricepe natura noua, mijloace care aproape ca nu mai au nimic in comun cu ceea ce era inainte (ce mai are in comun explicatia rational-matematica a teoriei fizicii relativitatii einsteiniene cu viziunea unui Univers grandios, inaintea caruia simti ca esti gatuit de emotie, soptind, parca fara sa vrei, vorbele din Biblie ale lui Avraam, ca omul nu este decat praf si cenusa inaintea lui Dumnezeu?) Aceasta noutate a continutului nu inseamna totusi ca tot ceea ce a fost pana atunci este abandonat Noua privire contemplativa a lui Einstein nu este posibila fara cunoasterea pe care i-a procurat-o observatia fizica S-a schimbat punctul de vedere iar vechiul continut este ridicat la o noua intelegere, mai bogata, in care apare, asa cum am vazut, si o alta dimensiune, o alta calitate a Universului decat simpla sa textura cauzal-material-energetica Acesta este nucleul ideii hegeliene de suprimare, de Aufhebung Sau al dialecticii 134 Claudiu Baciu Pentru ca dialectica inseamna la Hegel o trecere, in care negatia nu inseamna simpla respingere, eliminare, ci transformare calitativa, adica o imbogatire a ceva, care, prin aceasta imbogatire, isi schimba, ce-i drept, constitutia, insa nu devine o alteritate absoluta in raport cu sine Suntem obisnuiti in cazul filosofiei cu un discurs anistoric, cu o problematica atemporala, "conceptuala", care discuta concepte pure, eterne si totusi, Fenomenologia hegeliana nu este de aceasta factura, nu discuta continuturi logice, ci descrie istoria, sau mai precis momente ale istoriei, momente care au marcat istoria omului Succesiunea acestor momente apare ca fiind "logica", intrucat Hegel sustine ca momentele ulterioare, care succed altora, emerg din cele precedente in mod necesar, pentru ca momentele anterioare isi epuizeaza posibilitatile interioare, si realitatea se reconfigureaza pe un alt plan, dar un alt plan care nu este cu totul diferit de cel initial, ci pastreaza, din acesta, nucleul logic, nucleul care-i conferea acestuia semnificatie, si-i asociaza acestui nucleu o noua trasatura, care va sta la baza epocii ulterioare Realitatea concreta (das Dasein), existenta in fapt, seamana astfel cu o planta, cu un organism infinit din care ies la iveala mereu noi si noi organe din cele vechi Necesitatea este a celui care intelege, dar nu este o necesitate de felul celei matematice, o necesitate cantitativa, ci este o una calitativa Calitatile sunt cele care se succed in istorie, si anume configuratiile, formele pe care cel care cerceteaza istoria spiritului le sesizeaza ca intreguri in mod nemijlocit "Prefata" Fenomenologiei Spiritului a lui Hegel ocupa un loc aparte in opera acestuia Ea nu este o simpla prefata doar a acestei carti, ci poate fi, si chiar a fost mereu, considerata o veritabila introducere la intreaga opera a lui Hegel si in gandirea sa Desi Hegel a predat textul Prefetei editorului dupa ce inmanase deja restul manuscrisului cartii, exista motive pentru a considera ca Hegel lucra de mult timp la ea, intrucat in carnetele sale mai vechi pot fi intalnite numeroase insemnari, idei, aforisme care au fost preluate ca atare in ea Pe de alta parte, cartea insasi contine si o introducere, care lamureste o alta directie de probleme Fara indoiala, Prefata aduce numeroase clarificari cu privire la intentia si conceptia hegeliana de ansamblu, insa, in primul rand, ea ofera explicatii foarte importante pentru intelegerea Fenomenologiei insesi, scrise din perspectiva viziunii pe care Hegel o avea dupa ce a scris aceasta carte Totusi, in mod explicit, ea nu se vrea o prefata obisnuita, o prefata in care autorul ar trebui sa prezinte sintetic rezultatul intreprinderii care urmeaza Motivul acestei respingeri este natura adevarului filosofic, spune Hegel, un adevar care nu poate fi expus succint si nici nu poate fi inteles doar din perspectiva unei simple concluzii Atunci cand auzi asemenea afirmatii despre "adevarul filosofic" poti fi oarecum contrariat De ce ar fi adevarul filosofic un tip aparte de adevar? Consideram, in general, adevarul drept corespondenta dintre ceea ce gandim si lucrul real despre care gandim sau spunem ceva, sau, in celebra formulare aristotelico-scolastica adevarul este adaequatio rei et intellectus Caracterul aparte al adevarului filosofic nu sta atat in relatia de adecvare amintita, cat in obiectul la care gandirea trebuie sa se conformeze, un obiect care nu poate sta niciodata inaintea celui care formuleaza Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 135 un asemenea adevar O propozitie de felul: lumea este infinita in timp si spatiu, nu poate fi la fel de usor acceptata ca fiind adevarata precum propozitia acum ploua in cea de-a doua, obiectul la care gandirea mea se adecveaza imi este dat in experienta nemijlocita, pe cand in prima propozitie, lumea nu poate sa-mi fie data in nici o experienta posibila Desigur, eu am acces tot timpul la fragmente ale lumii, vad o parte sau alta a ei, dar nu pot vedea lumea in ansamblu, pentru a putea spune ceva despre ea Filosofia isi indreapta atentia spre asemenea existente sau situatii care nu ne pot fi date complet in cunoastere, dar care, cu toate acestea, reprezinta un obiect de interes major pentru noi Toate temele filosofiei se sustrag unei perceperi directe, nemijlocite, fie ca este vorba despre lume, despre sufletul omului, despre gandire, libertate, istorie sau Dumnezeu Filosofia, spune Hegel, este domeniul universalului, altfel spus a ceea ce nu ne apare decat in gandire Aceasta din urma uneste multiplicitatea si scoate la suprafata diferite entitati mentale pornind de la ceea ce ne este dat in mod nemijlocit Unitatile pe care gandirea le sesizeaza astfel sunt obiectele pe care le cerceteaza filosofia Lumea este si ea o asemenea unitate a tot ceea ce vedem si traim, a multiplicitatii evenimentelor la care participam Cum putem vorbi insa despre ceea ce nu poate fi verificat in nici un fel, pentru ca nu poate fi perceput niciodata in intregul sau? Nu este aceasta o trufie din partea filosofiei, o pretentie absurda? Nu ar trebui sa tacem daca nu putem vorbi despre astfel de intreguri care ne depasesc nespus? in mod ciudat, insa, sta in natura omului sa descopere la tot pasul entitati pe care nu le poate sesiza decat prin gandire, fapt pe care-l vedem de-a lungul istoriei omului, fie ca privim creatiile sale religioase, ideile dupa care si-a ridicat cetatile si s-a organizat inauntrul lor ori a ales sa-si traiasca viata Ghilgames, la inceputul istoriei scrise, cauta nemurirea, ceva cu care niciun om nu a avut de-a face, ea fiind totusi o reprezentare care l-a obsedat pe om dintotdeauna si nu va inceta vreodata sa o faca Gandirea completeaza, asadar, mereu realitatea, altfel spus, o aduce la completitudine Ceea ce este doar partial intriga si incita gandirea omului Adevarul filosofic inseamna, in consecinta, calitatea (paradoxala) pe care o pot dobandi anumite exprimari ale omului cu privire la entitati doar ale gandirii, entitati construite sub forma unei completari (care poate avea loc in numeroase forme) a realitatii accesibile Aceasta completare, fiind un specific al oricarei gandiri, o intalnim (desigur, in dimensiuni mult mai modeste) nu doar in filosofie, ci si in alte domenii ale culturii Orice stiinta opereaza cu "generalizari" si contine teorii care depasesc faptul nemijlocit Totusi gradul de generalizare al unei stiinte nu atinge gradul de generalizare al filosofiei, stiinta invatand de- a lungul unei istorii milenare a culturii sa gaseasca drumul spre un anumit tip de constructie teoretica si spre acele instrumente care sa-i poata verifica adevarurile Daca filosofia nu a facut-o, aceasta nu rezida totusi intr-o incapatanare a ei, ci in specificul obiectului ei Abordarea filosofica se caracterizeaza prin cel mai inalt grad de radicalitate, altfel spus ea cauta un punct in care presupozitiile sale (respectiv, idei care sa nu fie acceptate doar datorita puterii unei traditii sau a obisnuintei) sa fie cat mai putine si clare prin ele insele, si unde prejudecatile comune sa fie ignorate De aceea, 136 Claudiu Baciu dintotdeauna filosofii au pus in discutie tot ceea ce exista, s-au intrebat despre ceea ce este ansamblul lucrurilor (si nu doar o parte sau alta a lor) Filosofii s-au intrebat ce este lumea ca intreg, iar nu ce este doar organismul viu (asa cum face biologia), sau care sunt legile de miscare ale corpurilor (asa cum face fizica), ori care sunt proprietatile spatiului (cum face geometria) iar in acest intreg, au incercat sa descopere cum se integreaza omul, cu tot ceea ce el traieste, gandeste si face Lumea si omul, ambele ca totalitati (adica tot ce este lumea si tot ce este omul) - iata domeniile la care se refera adevarul filosofic Cum ar putea o prefata sa spuna in cateva cuvinte ce este lumea si ce este omul, fara a cadea in ridicolul unor sentinte misticoide enuntate cu emfaza unuia care se considera pe sine detinatorul adevarului absolut? iar daca cineva ar incerca sa spuna totusi ce este pentru el lumea si omul, s-ar vedea constrans sa faca acest lucru nu intr-o scurta prefata, ci de-a lungul a numeroase pagini (sau chiar a mai multor opuri) in care sa-si poata justifica, pornind de la faptele pe care le cunoaste, completarile prin care el a reusit sa-si construiasca o imagine unitara a lumii si a omului, o Weltan-schauung De aceea, in trecut, s-a considerat ca filosoful trebuie sa cunoasca cat mai multe lucruri, chiar daca s-a admis ca o asemenea cunoastere cantitativa nu aduce cu sine neaparat si intelepciunea Pe de alta parte, oricine va admite ca prin progresul istoric si numarul faptelor cunoscute de om creste Mai mult decat atat, si ideile oamenilor se inmultesc, experienta de viata a societatii - in toate privintele - se imbogateste, astfel incat, inevitabil, toate acestea constrang filosofii sa regandeasca "adevarul filosofic" -imaginea despre lume si om, cat si corespondenta lor - de la o epoca la alta, sa elaboreze noi conceptii filosofice care sa fie intr-un acord mai veridic cu ceea ce se cunoaste la un moment dat si sa completeze mai bine o imagine a lumii mai elaborata si mai complexa decat au facut-o epocile anterioare Asa se face ca nu a existat si probabil nu va exista niciodata un adevar filosofic unic, definitiv Cel putin, asa vedem noi astazi lucrurile Hegel descopera istoricitatea gandirii, insa, cu toate acestea, pare a fi inca marcat de ideea unui adevar filosofic definitiv, unul atotcuprinzator in raport cu ideile filosofice anterioare El este cel care va arata ca succesiunea ideilor si a conceptiilor filosofice nu este una arbitrara, intamplatoare, o succesiune marcata doar de diferentele de personalitate si temperament ale filosofilor, ci dimpotriva, este una necesara, ceea ce inseamna ca exista o legatura de la un filosof la altul si de la o epoca la alta Este celebra din acest punct de vedere asemanarea pe care o face la inceputul Prefetei dintre succesiunea necesara a acestor conceptii care, intr-un fel, se elimina unele pe altele, cu dezvoltarea organica Criticand opinia comuna, care nu ar intelege istoricitatea gandirii filosofice, el spune ca aceasta "concepe diversitatea sistemelor filosofice nu atat in dezvoltarea progresiva a adevarului, pe cat vede in diversitate numai contradictia Mugurul dispare in aparitia florii si s-ar putea spune ca el este infirmat de catre aceasta La fel, prin fruct, floarea este aratata ca fiind o falsa existenta a plantei si fructul trece in locul florii ca adevar al ei Aceste forme nu numai ca se deosebesc, dar ele se elimina una pe alta ca fiind de neimpacat Natura lor curgatoare face insa totodata Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 137 din ele momente ale unitatii organice, in care ele nu numai ca nu intra in conflict, dar in care un moment este tot atat de necesar ca si celalalt, si aceasta egala necesitate constituie mai intai viata intregului "1 E paradoxala totusi aceasta viziune a lui Hegel, care, pe de o parte sustine trecerea necesara a unei conceptii filosofice in alta, si, pe de alta parte, considera ca poate fi descoperit totusi un adevar filosofic la care conceptiile anterioare nu au avut acces, aceasta combinatie intre relativism si certitudine O asemenea viziune se datoreaza faptului ca filosofia nu este doar o simpla completare a cunoasterii empirice, oricat de vasta ar fi aceasta Filosofia are si o autonomie a ei, o logica specifica Altfel spus, imaginea despre lume pe care o formuleaza un ganditor depinde de ideile care au fost elaborate in alte conceptii filosofice, de trasaturile intregului pe care un filosof sau altul le-a sesizat deja in cazul de fata, imbinarea dintre relativism si ideea unui adevar filosofic definitiv, la Hegel, deriva din felul in care era filosofia inteleasa ca stiinta, in epoca sa Fenomenologia hegeliana nu este o fenomenologie a ceea ce intelegem astazi prin termenul de "spirit", respectiv o descriere a spiritului uman, ca spirit uman La noi, o asemenea intelegere a fost favorizata de Povestirile despre om ale lui Constantin Noica - interpretarea acestuia la Fenomenologia spiritului -, Povestiri care puneau, dintr-un motiv am spune pedagogic, dar poate si politic, prea mult accentul pe om insa privind dinspre om cartea lui Hegel, ea nu mai poate fi inteleasa in intentia sa autentica, ba chiar, am putea spune, ca nu mai poate fi inteleasa deloc in plus, nici macar filosofia lui Hegel, ca un declarat idealism absolut, obiectiv, opus oricarei forme de idealism subiectiv, nu mai poate fi inteleasa O simpla fenomenologie a spiritului uman ar insemna, asadar, doar o descriere a spiritului uman in istoricitatea sa, in dimensiunea sa istorica insa astfel, nu se mai poate intelege de ce ar fi vorba in cele din urma de o stiinta aici (pentru ca Hegel spune ca Fenomenologia spiritului este o parte a "stiintei"), si nu de o simpla descriere "rapsodica", adica a ceva care doar s-a intamplat in istoria omului Cel mult, s-ar putea vorbi despre o stiinta in sensul in care este istoria (ca scriere a istoriei traite) o stiinta Numai ca Hegel insusi se delimiteaza de o asemenea interpretare, el considerand ca fenomenologia sa, ca stiinta, aduce un alt tip de adevar decat adevarul istoric Ce este atunci fenomenologia ca stiinta, respectiv ca parte (introductiva) a unei stiinte mai ample, stiinta logicii, pentru Hegel? Termenul de stiinta pe care-l foloseste filosoful german este un termen care, in cultura epocii, se refera nu atat la stiinta naturii, care incepe din ce in ce mai mult sa ia un avant extraordinar, cat la filosofia ca stiinta impulsul il daduse Kant, atunci cand isi concepuse proiectul sau filosofic ca o stiinta, cu alte cuvinte, atunci cand incerca sa gaseasca un mijloc de a se opune relativismului, scepticismului si neincredereii absolute fata de metafizica, rele de care suferea toata epoca lui Filosofia, pentru a face fata acestor rele, nu mai trebuia sa fie o simpla meditatie, 1 G W Fr Hegel, Fenomenologia spiritului, traducere de Virgil Bogdan, Bucuresti, Ed Academiei Republicii Populare Romane, 1965, p 10 138 Claudiu Baciu reflectie vaga, incoerenta, ci sa produca cunostinte certe, valabile o data pentru totdeauna, asa cum faceau stiintele vremii (matematica, logica si fizica sau chimia) Este drept, visul unei filosofii stiintifice reprezinta idealul modern, deja de la Descartes si Spinoza (acesta din urma concepandu-si filosofia more geometrico) in intentia lui Kant, filosofia putea deveni o asemenea stiinta doar daca va avea o singura acceptie: daca va deveni o cercetare asupra conditiilor cunoasterii omenesti, in sens larg, sau, mai precis, o cercetare asupra acelor conditii ale cunoasterii omenesti care fac posibila stiinta naturii, respectiv acel domeniu al cunoasterii unde pot fi intalnite cunostinte apriori veritabile (matematica, fizica, logica) Daca metafizica, anterior, se incumeta sa "speculeze", adica sa pretinda ca ofera cunostinte autentice despre lucruri despre care nimeni nu putea sti nimic (ca, de pilda, daca lumea are un inceput, daca sufletul uman este sau nu nemuritor etc ), acum Kant considera ca a sosit timpul ca filosofia sa nu se mai aventureze in sfere in care facultatea umana de cunoastere nu mai are nici o putere, ci sa se limiteze la o analiza de sine, la incercarea de a se intelege si de a se cunoaste pe sine complet O asemenea intentie putea fi una legitima si cat se poate de realizabila, putea crede pe atunci Kant, de vreme ce obiectul unei asemenea cunoasteri - capacitatea umana de cunoastere - nu era un obiect strain filosofului, si care sa fie situat in cine stie ce zone greu accesibile lui, ci se afla la indemana oricarui cercetator interesat de intelegerea felului in care functioneaza cunoasterea De aceea, filosofia, daca se intelegea pe sine in aceasta formula "critica", avea sansa de a deveni o stiinta care sa poata lamuri definitiv care sunt componentele facultatii de cunoastere si pana unde poate inainta ea pentru a putea produce cunostinte certe Filosofia ca stiinta era de aceea posibila doar ca o "Critica a ratiunii pure" iar intrucat stiinta nu este posibila decat cu ajutorul experimentului, Kant considera ca filosofia se poate folosi de "experimentul ratiunii pure", adica de o demonstrare a faptului ca producerea de cunostinte apriori in stiinte (respectiv posibilitatea de a face predictii certe despre viitor, adica despre ceva care nu a mai fost observat niciodata, natura fiind in acest fel anticipata in ceea ce priveste cursul ei) nu putea fi inteleasa decat pornind de la felul in care era inteleasa facultatea de cunoastere in propria sa filosofie O teorie ( Critica ratiunii pure) si un experiment ("experimentul ratiunii pure") puteau astfel garanta pentru Kant statutul de stiinta filosofiei Filosofia se vrea astfel conceputa in epoca drept o stiinta al carei rol este, pe de o parte, cel de a cunoaste elementele ultime ale facultatii de cunoastere umane, si, pe de alta parte, de a arata cum se concretizeaza activitatea acestei facultati de cunoastere prin activitatea insasi de cunoastere Kant prezentase ultima sarcina in sectiunea privind principiile intelectului, din Critica ratiunii pure, acolo unde el deduce principiile fundamentale ale stiintelor fizico-matematice ale naturii pornind de la elementele fundamentale ale capacitatii umane de cunoastere stiinta care era filosofia devenea astfel deopotriva si o intemeiere a stiintei, sau, cum va spune un alt filosof, o "doctrina a stiintei" E vorba despre Johann Gottlieb Fichte Cu filosofia lui Fichte se petrece insa o rasturnare la care Kant nu s-ar fi asteptat, si pe care Kant nu a acceptat-o Dorindu-se o filosofie "critica", filosofia Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 139 lui Kant introduce o perspectiva din care apar o serie de concepte ce produceau, considerau criticii filosofiei sale, numeroase contradictii logice in interiorul chiar al conceptiei kantiene Este vorba de perspectiva care separa cunoasterea noastra de lucrurile insele, existente independent de cunoasterea noastra, si care introduce, astfel, distinctia dintre fenomen si lucrul in sine Lucrurile pe care le vedem in experienta noastra, spune Kant, pot fi intelese in doua feluri: pe de o parte, asa cum ne apar ele in mediul cunoasterii noastre, respectiv ca fenomene (utilizand o explicatie actuala: asa cum ne apar, ca urmare a prelucrarii, de catre creier, a datelor oferite acestuia de organele noastre de simt), si asa cum ar fi ele independent de acest mediu, ca lucruri in sine, daca mediul cunoasterii noastre nu s-ar aplica niciodata asupra lor intre cele doua imagini ar exista, spune Kant, o separatie absoluta, noi neputand avea, desigur, acces decat la fenomene stiintele noastre se aplica doar la fenomene, nu si la lucrurile in sine ipoteza aceasta a reprezentat un soc intelectual, nu doar prin simpla ei formulare, cat prin maniera complexa in care a fost elaborata, prin arhitectonica prezentarii sale, care-i confereau o mare veridicitate Aceasta arhitectonica avea totusi un temei care parea precar contemporanilor Friedrich Heinrich Jacobi spunea in acest sens ca fara ipoteza lucrului in sine nu se poate intra in sistemul kantian, insa cu aceasta ipoteza nu se poate ramane acolo, pentru ca ea produce contradictii logice si anume, contradictia logica cea mai importanta era aceea ca admiterea lucrului in sine constrangea filosoful sa extinda valabilitatea categoriei de cauzalitate dincolo de sfera fenomenelor, chiar asupra lucrurilor in sine (care ar actiona cauzal asupra sensibilitatii umane receptive), fapt pe care filosofia kantiana il nega complet Dar, intrucat Kant reusise performanta extraordinara de a cartografia, ca nimeni altul pana atunci, constitutia interna a facultatii umane de cunoastere, nu se putea renunta la aceasta filosofie, ci se cerea o rescriere a ei, in asa fel incat, pe de o parte, sa se pastreze structura capacitatii noastre de cunoastere, asa cum a conceput-o Kant, dar, pe de alta parte, sa se mearga mai adanc, aratandu-se cum ipoteza lucrului in sine, cea care crea atatea probleme, poate fi abandonata Aceasta nevoie o exprima, bunaoara, Friedrich Wilhelm Schelling la 6 ianuarie 1795, intr-o scrisoare catre Hegel: "Filosofia nu a ajuns inca la sfarsit, Kant a dat rezultatele: premisele lipsesc inca "2 Cu alte cuvinte, lipseste o dezvaluire a punctului celui mai inalt al filosofiei, de la care pornind, toate judecatile isi pot gasi intemeierea3 Aceasta sarcina si-o asuma Fichte El vrea sa rescrie filosofia kantiana "in einem Stuck" (dintr-o singura bucata, iar nu din doua, fenomenul si lucrul in sine) Filosofia ramane, pentru el, o stiinta al carei scop este, in continuare, expunerea elementelor ultime ale capacitatii noastre de cunoastere si a relationarii lor in scopul producerii cunoasterii umane in general insa, prin eliminarea ipotezei lucrului in sine, Fichte este constrans sa remodeleze si elementele capacitatii noastre de cunoastere Daca la Kant, Eul transcendental 2 Citat dupa Rudiger Safranski, Romantik Eine deutsche Affare, Carl Hanser Verlag, Munchen, 2007, p 74 3 Citat dupa Rudiger Safranski, Romantik Eine deutsche Affare, Carl Hanser Verlag, Munchen, 2007, p 74 140 Claudiu Baciu (numit de el aperceptie pura sau aperceptie transcendentala) reprezenta cheia de bolta a intelectului, care trebuia insa sa primeasca din afara materialul asupra caruia sa-si exercite activitatea sintetica, Fichte va concepe acest Eu in asa fel incat materia cunoasterii sa nu mai provina din afara, ci sa provina din Eul insusi: Eul devine astfel la Fichte un Eu absolut, iar nu unul limitat de prezenta lucrului in sine Ceea ce apare ca fiind "lucru in sine", ca fiind, cu alte cuvinte, lucrurile obiective, independente de noi, este doar o iluzie (transcendentala) in fapt, aceste lucruri nu ar exista in afara Eului, ci in interiorul sau, dar avand aparenta unei independente in raport cu acest Eu Fichte porneste in elaborarea sistemului sau de la o intuitie, respectiv de la un continut al gandirii pe care fiecare dintre noi il intalneste in experienta de sine: de la experienta identitatii pure de sine Daca ne vom retrage intr-un loc linistit, vom inchide ochii si ne vom orienta atentia spre interior, eliminand orice continut care ne-ar putea abate de la simpla percepere de sine, atunci vom descoperi acolo faptul identitatii noastre cu noi insine, identitate pe care Fichte o enunta ca "Eu sunt Eu" Aceasta identitate o intalnim insa si in experientele noastre curente: daca simt o emotie, cine este in mine cel care recunoaste emotia si cine este cel care o traieste? Suntem in asemenea situatii la un fel de limita a constiintei de sine, intr-un punct in care nu mai putem distinge intre subiectul si obiectul gandirii sau al cunoasterii, asa cum distingem in mod obisnuit intre subiect si obiect in cazul unei perceptii: aici, eu, ca fiind cel care percepe o casa, sunt subiectul perceptiei, iar casa, care imi apare in perceptie, este obiectul perceptiei mele in cazul identitatii de sine insa o asemenea distinctie nu mai poate fi operata Subiectul si obiectul judecatii sunt indiscernabili De la aceasta situatie limita porneste Fichte Acest "Eu sunt Eu" sau "Eu=Eu" este ceea ce noi intalnim in constiinta noastra comuna, "empirica" Fichte va desface insa aceasta identitate, considerand ca acest raport de reflectivitate este rezultatul tarziu (din punct de vedere logic) al unui proces de o natura cu totul deosebita Eul, la origine, anterior reflectivitatii din judecata "Eu sunt Eu", este pentru Fichte o activitate intelectuala pura, el constituie substanta realitatii insasi (asa cum ar fi materia, pentru materialist, doar ca aici este vorba despre o substanta ideala, gand pur, fara asocierea cu o constiinta de sine) Aceasta substanta intelectuala este pura expansiune La un moment dat insa, aceasta expansiune se opreste, iar activitatea pura face un "pliu", ca sa spunem asa, incepe sa se intoarca asupra ei insasi, se "reflecta in sine" Acesta este momentul in care ia nastere reflectivitatea, aceasta miscare de intoarcere in sine, ale carei ultime forme le intalnim la tot pasul in constiinta obisnuita, atunci cand simtim ceva, gandim ceva, ne amintim ceva: in toate aceste situatii atentia noastra nu este indreptata spre exteriorul nostru, ci se intoarce asupra noastra insine Dar prin aceasta reflectivitate ia nastere si ceea ce apare ca fiind in afara noastra, tocmai pentru ca ea creeaza un Eu care se simte pe sine si care, in aceasta simtire, se deosebeste pe sine de ceea ce nu simte ca fiind Eu Aceasta reflectivitate sta la originea intregului domeniu care ne apare ca fiind exterioritatea noastra Acest domeniu este numit de Fichte Non-Eul insa intrucat Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 141 Eul este substanta realitatii, iar in afara unei asemenea substante nu poate exista nimic (asa cum in teoria de astazi a universului in expansiune, in afara acestui univers in expansiune nu exista nimic, iar expansiunea lui este o "expansiune" care nu are loc intr-un spatiu exterior universului, ci intr-un spatiu interior lui), Non-Eul este un intreg domeniu pe care Eul il creeaza in interiorul sau Prin aceasta teorie, Fichte va reusi sa elimine ipoteza speculativa a lucrului in sine Succesivele trepte ale reflectivitatii, ale intoarcerii expansiunii pure a Eului, dinspre miscarea pura in gol, ca expansiune pura, spre centrul acestei expansiuni, spre Eu, pana in momentul in care se ajunge la constiinta simpla a identitatii celor doua domenii in formula "Eu sunt Eu", reprezinta felul in care se creeaza constiinta realitatii, cu toate componentele sale Descrierea din partea filosofului a acestei miscari si a continuturilor care apar astfel este o "arheologie" a constiintei, spune Fichte Ea este realizata de Fichte in Doctrina stiintei (Wissenschaftslehre) Filosofia, ca stiinta, dobandeste astfel la Fichte un continut nou: ea este teoria speculativa (insa nu o speculatie transcendenta, ci una imanenta, prin urmare, transcendentala) cu privire la constituirea constiintei de sine pornind de la Eul pur, teorie care, prin faptul ca explica modul in care emerge si se constituie constiinta de sine, explica si modul in care se produce realitatea care ne apare ca fiind in afara constiintei (astfel, noi nicaieri ne-avand de-a face cu realitatea straina, obiectiva, ci permanent cu un continut al constiintei despre realitate) Filosofia se apleaca asupra activitatii inconstiente a spiritului uman, incearca sa o scoata la suprafata Fireste, acest lucru este posibil doar prin speculatie filosofica, adica printr-o gandire prin care ceea ce ne este dat in constiinta empirica imediata, ceea ce noi traim permanent si putem experimenta imediat, isi gaseste o explicatie logica, explicatie care, desi nu poate fi verificata sau testata prin nimic, este unica modalitate de intelegere rationala (adica pe deplin coerenta, fara contradictii logice interioare) a posibilitatii constiintei noastre obisnuite si a continuturilor ei Asa cum Kant explica posibilitatea de a prezice exact ceva in stiinta (fapt absolut de neinteles daca cunoasterea noastra nu este altceva decat o invatare din experienta trecuta, cum sustineau empiristii, si David Hume, ale carui idei l-au intrigat cel mai mult pe Kant), pornind de la ideea ca forma experientei noastre este produsul activitatii capacitatii noastre de cunoastere (de exemplu, spatiul nu mai este pentru Kant o realitate exteriora, ci o intuitie pura, adica o forma care ne apartine si pe care noi o proiectam ca fiind in afara noastra si in care se aseaza aceasta realitate), tot astfel, Fichte explica continuturile constiintei noastre comune pornind de la o constructie teoretica al carei esafodaj strict logic este unica posibilitate de a explica complet posibilitatea acestor continuturi Orice alta explicatie face cu neputinta de inteles aceste continuturi, respectiv se incurca in propriile contradictii ipoteza unei reflectari in constiinta a unei realitati independente de constiinta, ipoteza care sta, la limita, la baza filosofiei kantiene, si care admite, oarecum cartezian, doua principii absolut independente unul de celalalt ( principiul substantei cugetatoare si principiul lucrului in sine, care desi nu mai este un res extensa, isi pastreaza totusi autonomia logico-ontologica in raport cu principiul substantei cugetatoare), s-a vazut ca nu poate fi acceptata, intrucat conduce la 142 Claudiu Baciu consecinte contradictorii, care ajung sa nege premisele de la care se pleaca Un alt principiu, materialismul (la finele secolului XViii, materialismul francez al Luminilor avea inca un mare ecou), care considera constiinta drept un rezultat al dezvoltarii materiei, este iarasi inacceptabil, socoteste Fichte, pentru ca gandirea -care nu poate fi inteleasa decat ca spontaneitate pura, respectiv ca o activitate care incepe fara o cauza din afara - nu poate fi explicata pornind de la materie, pentru ca aceasta nu poate fi gandita decat ca o realitate absolut pasiva, in care tot ceea ce apare are nevoie de o cauza data Materialismul pacatuieste prin faptul ca explica spontaneitatea absoluta a gandirii prin pasivitatea absoluta a materiei, pura interioritate prin pura exterioritate, fiind astfel suprema expresie a unei contradictii logice Singura alternativa viabila logic ramane, asadar, pentru Fichte, sa explici totul pornind de la idealitate, de la elementul ideal Sa explici, cu alte cuvinte, printr-un factor ideal atat realitatea materiala, cat si constiinta, acestea doua provenind ambele din acel factor ideal, superior, pe care Fichte il numeste Eu in masura in care acest Eu originar, absolut, este substanta ideala a realului, el este ceea ce religia numeste Dumnezeu Desi ideea filosofiei ca stiinta este lansata de Kant, sonoritatea termenului de stiinta in cazul filosofiei (Wissenschaft), i se datoreaza, prin urmare, lui Fichte stiinta pe care o are Fichte in vedere este, cum spuneam, acea intreprindere teoretica prin care se arata etapele prin care se ajunge de la Eul absolut, originar, substanta ideala pura a realitatii, la constiinta empirica, comuna E vorba despre o intreprindere "speculativa", dar care are caracterul unei scoateri la suprafata a unui proces care se desfasoara in miezul constiintei noastre (si, implicit, al realului) De aceea, Fichte vorbeste chiar de o arheologie a constiintei, care se bazeaza pe o istorie a acesteia Este vorba insa, desigur, despre o istorie transcendentala, daca se poate spune asa, adica despre o istorie care nu se realizeaza in timp, de vreme ce ea sta chiar si la baza timpului (timpul fiind si el un continut al constiintei), ci este o succesiune logica, o suita de etape logice care conduc de la eterul absolut al Eului la constiinta concreta a omului Abordarea lui Fichte a starnit si ea o serie de critici, datorita avantului ei speculativ, care, pentru ca nu putea fi verificat de nimic, parea mai degraba un produs al inspiratiei artistice, decat al unei gandiri bazate pe fapte, asa cum este stiinta in acest context, tot Jacobi este cel care va ridica cerinta unei ramaneri la constiinta, la ceea ce poate fi urmarit in constiinta Eul pur al lui Fichte este dincolo de constiinta, este o activitate pe care nu o putem sesiza nemijlocit prin constiinta, ci o putem doar presupune, pentru a putea explica constiinta de sine Hegel, si el, considera ca epoca lui este suficient de matura pentru a intelege necesitatea transformarii filosofiei in siinta, si anume stiinta in acceptiunea lui Fichte, a lui Schelling, si a lui Kant in acest sens, cunoasterea filosofica trebuie sa fie o cunoastere logico-conceptuala, una sistematic-organica, si una dialectica Ea trebuie sa arate cum intregul real poate fi inteles pornind de la o unica idee si cum aceasta idee se diversifica interior pentru a cuprinde sub sine intregul divers al realului Ca o cunoastere rationala, filosofia nu este simpla dragoste de intelepciune, Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 143 asa cum i-o indica etimologia, ci este o forma de sine statatoare de cunoastere Ea are in vedere intregul realitatii, tot ceea ce este, Absolutul Ea este o cunoastere a acestui Absolut, insa nu intr-o forma intuitiva si nemijlocita, ci intr-o forma discursiva, mijlocita, bazata pe relatia logica a conceptelor Cunoasterea Absolutului nu inseamna sesizarea lui nemijlocita, sesizare despre care Hegel spune ca este mai degraba o visare, ci este intelegerea modului in care intregul real este cuprins in mod necesar sub lumina unei unice idei, Absolutul, respectiv Dumnezeu in epoca, ideea unei realitati ultime, atotcuprinzatoare, isi facuse deja, dupa cum am vazut, loc prin filosofia lui Fichte Ea era insa privita ca un postulat, cu alte cuvinte, ca o reprezentare ce avea o buna doza de arbitrarietate Nu spusese oare Fichte ca a alege intre materialism si idealism depindea de caracterul filosofului: daca filosoful este mai atras de ideea de libertate, va alege idealismul, pe cand cel care este lipsit de curajul acestei libertati, va alege materialismul, conceptie in care constiinta este explicata printr-o cauza exterioara ei, astfel incat filosoful materialist va gasi mereu un subterfugiu pentru a-l face pe om sa renunte la responsabilitatea sa O unica idee, asadar, sau, mai exact, ideea unei unice realitati atotcuprinzatoare, era perspectiva de la care se pleca, atat in filosofia lui Fichte, cat si in aceea a lui Schelling Nu exista nici o necesitate interna pentru care aceasta idee trebuia acceptata sau nu (necesitatea era una externa, a filosofului care voia sa explice coerent constiinta) in schimb, Hegel vrea sa dovedeasca existenta unei necesitati care ne obliga sa adoptam o asemenea idee, si anume o necesitate care rezulta din mersul istoriei culturii, mers care, in epoca sa ar fi ajuns in pragul intelegerii de sine ca treapta suprema a dezvoltarii "Spiritului" Totusi, daca Fenomenologia spiritului nu ar fi inca "stiinta" insasi, respectiv, daca in ea nu se arata inca modul in care realitatea ultima (Absolutul) se diversifica in sine si sustine din interior intregul real, ea este o introducere la aceasta stiinta De altfel, Hegel, atunci cand a inceput sa-si scrie Fenomenologia, nici nu dorea sa scrie o carte de sine statatoare, ci doar o introducere pentru ceea ce trebuia sa fie opusul sau fundamental (care a si fost elaborat mai tarziu) stiinta logicii, lucrarea in care Absolutul este, ca sa spunem asa, pus la lucru, respectiv in care se arata cum din ideea ultima emerg diferitele determinatii logice prin care noi gandim intregul real insa materialul s-a dovedit a fi mult prea vast pentru o simpla introducere Pentru Hegel, epoca sa se dovedea matura pentru a adopta perspectiva stiintei in noua lui formulare, aceasta perspectiva porneste de la premisa ca exista o realitate atotcuprinzatoare, "substanta", care este sesizata de filosof prin gandirea speculativa - o gandire care depaseste experienta, fiind orientata spre ceea ce intemeiaza aceasta experienta - ca simpla idee Pornind de la aceasta idee se explica, in stiinta, ulterior intregul real insa trebuia, totusi, aratat de unde provenea aceasta maturitate, ce anume i-ar fi ingaduit epocii sa inteleaga necesitatea acestei idei filosofice, pentru ca afirmarea unei atari necesitati sa nu para o simpla postulare, ca oricare alta Cerinta epocii de a elabora o asemenea stiinta trebuia intemeiata pe fundalul unui anumit fel de intelegere a istoriei Hegel considera ca specificul conceptiei sale il reprezinta intentia de a gandi realitatea ultima nu doar ca substanta atotcuprinzatoare, ci deopotriva ca subiect 144 Claudiu Baciu Filosofia a cautat mereu o substanta ultima a realitatii Ne putem aminti, in acest sens, de presocraticii greci Crestinismul a deplasat interesul dinspre problematica substantei realului, situata in real, spre Creator, spre Dumnezeu, si spre relatia sufletului uman cu acest Creator Lumea nu mai putea avea o substanta in ea insasi, pentru ca lumea nu mai exista prin sine, ci prin Creatorul ei Astfel, de fapt, divinitatea va deveni, in crestinism, adevarata substanta a realitatii, ceea ce face sa fie aceasta realitate, ceea ce o creeaza si o mentine in fiinta insa abia in Renastere, cu teoria lui Nicolaus Cusanus despre Dumnezeu ca fiind Maximul, fata de care totul este finit si prin care acest finit isi dobandeste locul si configuratia ontica, va fi acceptata aceasta consecinta logica Spinoza o va afirma apoi explicit cu teza sa Deus sive natura insa acest substantialism spinozist pierde momentul constiintei de sine, al "spiritului" Daca constiinta umana isi gaseste, in ceea ce priveste relatia sa cu realitatea si posibilitatea cunoasterii acestei realitati, o explicatie satisfacatoare prin teza substantei - cunoastem realitatea pentru ca suntem identici cu substanta acesteia, cu fondul prin care se articuleaza tot ceea ce este - in schimb, ramane complet descoperita in privinta intelegerii interioritatii si a libertatii sale, care, de altfel, dispare cu totul la Spinoza Un substantialism "idealist" intalnim, mai tarziu, la Leibniz, unde realitatea intreaga este o reprezentare a monadei divine, a lui Dumnezeu, si unde toate monadele individuale, inclusiv constiinta umana, vad aceasta realitate in si prin Dumnezeu si aici insa libertatea umana ramane un paradox, pe care Leibniz incerca sa-l explice printr-un subterfugiu Specificul constiintei umane, gandirea ca spontaneitate, ca producere din sine a propriilor continuturi, a fost elaborat abia odata cu Kant Abia in filosofia lui subiectul uman isi gaseste deplina intemeiere logica, abia aici se arata ca gandirea nu poate avea o cauzalitate externa, ca ea este aceea prin care orice cauzalitate poate sa apara in general Prin filosofia lui Kant se da o noua semnificatie anticului adagiu sofist: omul este masura tuturor lucrurilor, a celor ce sunt in ce fel sunt, a celor ce nu sunt in ce fel nu sunt in filosofia lui Kant, numai prin constiinta umana, numai pornind de la ceea ce exista in aceasta constiinta, se poate explica "realitatea" Orice incercare de a explica realitatea, ocolind constiinta si gandirea umana este lipsita de valoare Ceea ce este (in acest caz, ceea ce ne apare, ce vedem) este doar prin gandirea omului, altfel spus, in centrul substantei (a tot ceea ce vedem, percepem, gandim) trebuie pus subiectul uman Kant nu poate merge insa pana la capat cu idealismului sau, el mentinand teza "lucrului in sine" Dupa Kant idealismul trebuia sa devina unul complet Aceasta inseamna o conceptie in care substanta si subiectul uman sa se identifice total, fara restul lucrului in sine O conceptie in care substanta nu are in sine nimic altceva decat ceea ce-i apare ca "fenomen" subiectului uman si in care, de aceea, nu mai putea exista nimic in spatele fenomenului, nimic ascuns si inaccesibil subiectului Era inevitabil ca ideea unui idealism absolut sa apara Filosofii postkantieni ai idealismului german mizeaza totul pe "reprezentare", dar o reprezentare care nu mai este reprezentarea a ceva situat in afara cunoasterii, ci o reprezentare in care realitatea exterioara si expresia ei ideala s-au contopit Exista insa si aici directii diferite, in functie de felul in care este inteleasa aceasta contopire O explicatie transcendental-genetica este ceea ce ofera filosofia Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 145 lui Fichte, si intr-o oarecare masura cea a lui Schelling Spre deosebire de ei, Hegel vrea insa sa se mentina la constiinta empirica, la ceea ce omul poate sesiza in experienta sa Cu alte cuvinte, el nu urmareste sa realizeze o arheologie transcend-dentala, in care, pornind de la facultatile gandirii, sa se arate cum apar continuturile intuitiv-empirice ale constiintei El vrea sa arate cum aceasta constiinta, din care nu trebuie sa iesim, este substanta insasi a realitatii Astfel, constiinta cunoscatoare, "empirica", trebuie sa isi asigure, ca sa spunem asa, din interior, din ea insasi, criteriul, certitudinea, adevarul faptului ca reprezentarea sa nu este ceva subiectiv, si nici reflectare a ceva strain, ci este realitatea insasi, dar nu ca materialitate, ci ca idealitate Constiinta trebuie sa isi probeze ca atunci cand are inaintea ei o realitate pe care o crede separata de ea insasi, aceasta realitate este de fapt creatia ei Dar in aceasta intreprindere, cu toate acestea, ea nu trebuie sa iasa din sine, sa mearga, printr-un efort paradoxal, in spatele ei insasi, spre facultatile care o compun, ca cineva care ar asista la propria sa nastere, sau ca baronul Munchhausen, care se scotea pe sine afara din mlastina, tragandu-se de par Pentru Hegel tot ceea ce avem la dispozitie este ceea ce ne apare in experienta Speculatia, in sens rau, adica incercarea de a explica prin tot felul de fictiuni ale gandirii si ale ratiunii, ceea ce intalnim in aceasta experienta, trebuie evitata Avem la dispozitie doar ceea ce exista in subiectul uman, adica ceea ce vedem, ceea ce traim, ceea ce gandim, pentru a demonstra ca ceea ce vedem, ceea ce traim si ceea ce gandim nu ne apartine, este mai mult decat subiectivitate empirica, este substanta, este realitate ideala, este, de fapt, Dumnezeu Aceasta este ceea ce urmareste sa demonstreze Hegel in Fenomenologia sa, ca introducere la stiinta logicii, atunci cand spune ca in conceptia sa "totul revine la a intelege si a exprima adevarul nu ca substanta, dar tot atat ca subiect"4 Aceasta demonstratie paradoxala nu este insa posibila prin simpla analiza a unei constiinte individuale, ci impune o cercetare a intregii istorii a omului, a "individului universal", cum spune Hegel Desigur, nu a tuturor faptelor care compun aceasta istorie, insa a momentelor principale care o modeleaza, si anume a acelor momente care conduc in mod necesar la intelegerea de astazi, din prezent, a naturii demiurgice a constiintei umane, la intelegerea noastra ca tot ceea ce este in jurul nostru se joaca de fapt in interiorul nostru De ce este necesara istoria? Pentru ca constiinta umana are la baza o seama de "evidente", de certitudini, de adevaruri, care au mereu o forma ideala si care emerg intotdeauna doar unele din altele, fara o cauzalitate externa, determinata de vreo miscare in lucruri sau chiar in creier Evidentele pe care le avem noi astazi, oricat de "evidente" ni se par, sunt de fapt rezultate ale unui indelungat proces istoric (de exemplu, adevarul potrivit caruia persoana umana - si anume toate persoanele umane - reprezinta valoarea suprema: oare n-a fost o vreme cand se considera ca sclavii nu sunt oameni, cand semenii nostri umani erau vanduti ca vitele la iarmaroc?) Evidentele care noua ni se par 4 G W Fr Hegel, Fenomenologia spiritului, traducere de Virgil Bogdan, Bucuresti, Ed Academiei Republicii Populare Romane, 1965, p 17 146 Claudiu Baciu supremele adevaruri nemijlocite, sunt rezultatul unei mijlociri, le avem, cu alte cuvinte, prin mijlocirea istoriei, a trecutului Ceea ce trebuie facut este sa se caute, mai intai, momentele primare ale acestui lant al mijlocirilor, pentru ca apoi sa se mearga pe sirul lor pana se va ajunge la constitutia actuala a constiintei de sine, la prezentul epocii in acest fel se va arata ca aceasta constitutie nu este intamplatoare, ca ceea ce epoca de astazi pretinde - adevarul ca stiinta si sistem - este consecinta necesara a unei intregi dezvoltari in aceasta miscare, adevarurile constiintei sunt explicate fara raportare la ceva din afara, doar prin ele insele, ca momente care i se impun spontan si pentru impunerea carora ea nici nu are nevoie de nimic din afara Asa dupa cum pentru a intelege ideea de libertate nu ai nevoie decat sa privesti in tine insuti, si sa vezi in mod imediat ce inseamna a fi liber, tot astfel nu este nevoie sa iesi din constiinta umana pentru a-i intemeia acesteia adevarurile fundamentale E nevoie doar sa privesti in trecut ca sa vezi cum au aparut ele si caror alte adevaruri le-au dat nastere in mod paradoxal, idealismul absolut hegelian nu este, prin urmare, o conceptie care se aplica oricarei epoci, ca un fel de adevar anistoric care surprinde o structura eterna a constiintei umane in relatia sa cu realitatea idealismul absolut este conceptia timpului sau, al lui Hegel, este adevarul acelui timp Este drept, insa, ca concluzia sa are un fel de aer de sfarsit al istoriei, prin aceea ca pare sa spuna ca odata ce constiinta si-a inteles si si-a demonstrat identitatea cu realul, niciun alt adevar filosofic nu ar mai fi posibil sau necesar Dar acest aer il au toate filosofiile, toate conceptiile filosofice incearca sa afle "adevarul ultim", "piatra filosofala" care sa-i permita omului sa iasa din timp ca sa intre in eternitate, dar fara a pierde timpul, sa descopere o "tinerete fara batranete si viata fara de moarte" Accentul pe care-l pune Hegel pe mijlocire este ceea ce-i permite sa vada in ratiune facultatea esentiala a gandirii filosofice Daca in Antichitate si Evul Mediu, intre cele doua facultati ale gandirii, intelectul si ratiunea, cel dintai a fost mereu privilegiat ca sursa a adevarului, ca o cale regala a cunoasterii, la Kant, aceasta ierarhie se schimba Chiar daca intelectul este si la el o sursa a adevarului, acestuia ii lipseste capacitatea de a depasi experienta, de a se desprinde de ea si de a se ridica deasupra acesteia pentru a o unifica sub puterea unei idei Abia ratiunea este cea care are aceasta capacitate Totusi, ratiunea kantiana nu are puterea de a patrunde in transcendenta O va face ratiunea hegeliana Kant atragea atentia ca expresia logica a intelectului este judecata iar expresia logica a ratiunii este silogismul in silogism intalnim ceea ce se numeste "termenul mediu", conceptul comun judecatilor din premise, care permite sinteza a doua concepte complet diferite in concluzie, realizand mijlocirea intre ele Prin termenul mediu are loc un transfer al adevarului Ratiunea devine la Hegel, pe aceasta cale, facultatea care are capacitatea de a uni judecatile intelectului, intr-un fel de polisilogism universal, prin care se ajunge de la treptele elementare ale cunoasterii, de la adevarurile cele mai simple, la ceea ce Hegel numeste "cunoastere absoluta", respectiv la adevarul ultim, la intelegerea necesitatii admiterii idealismului absolut, a identitatii complete dintre constiinta si realitate Ca si in silogism, unde adevarul concluziei nu mai este Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 147 posibil fara adevarul si mijlocirea premiselor, si in ceea ce Hegel numeste "cunoastere absoluta" adevarul nu mai poate sa revina unei simple propozitii A exprima teza suprema a idealismului, in formula parmenidiana "e tot una a gandi si a fi", de pilda, si a vrea sa stii imediat daca aceasta propozitie este adevarata sau falsa prin ea insasi, este cel putin o naivitate Pentru ca adevarul ei nu se poate verifica prin nimic, teza respectiva este doar o idee iar ideile isi gasesc legitimarea prin puterea lor de sinteza, de a unifica experienta Ele sunt adevarate nu la inceput, cand sunt doar formulate ca un fel de orizont spre care tinde cunoasterea, ci la sfarsit, atunci cand aceasta cunoastere a traversat intregul domeniu aferent ei si s-a coagulat intr-un intreg unitar si structurat interior, intreg care confera un continut concret, real ideii initiale Acesta este sensul celebrei sintagme hegeliene "Adevarul este intregul"5 Filosofia nu-si poate prezenta propriul adevar fara intemeiere iar aceasta intemeiere nu are de unde s-o ia decat din istoria gandirii, sau, in sens larg, a constiintei umane Abia dupa ce teza identitatii absolute si-a gasit legitimarea prin prezentarea ei ca o consecinta istorica necesara, abia atunci "stiinta" isi poate incepe demersul propriu de a elabora in mod logic diversitatea pe care noi o numim realitate Exista asadar o dubla intentie in abordarea hegeliana: prima miscare o reprezinta fenomenologia, ca introducere la "stiinta logicii" in aceasta introducere se justifica teza idealismului absolut, aratandu-se ca necesitatea ei deriva din evolutia istorica a constiintei umane, fiind etapa ultima a acesteia Trebuie insa sa retinem ca aceasta evolutie este cercetata din mai multe perspective, ea nefiind o evolutie lineara, ci una simfonica Cea de-a doua miscare, spre care fenomenologia doar deschide, si care nu este concretizata aici, ci in stiinta logicii, este de a arata cum se inlantuie categoriile fundamentale ale gandirii, categorii care, intrucat fenomenologia a dovedit ca intre gandire si realitate exista o identitate, reprezinta, de asemenea, categorii ale realitatii Noi nu doar gandim realitatea prin intermediul lor, ci realitatea insasi este structurata potrivit acestor categorii si in felul in care ele se inlantuie logic in gandirea noastra Exista insa si un alt aspect pe care trebuie sa-l remarcam: teza identitatii, idealismul absolut pe care-l sustine Hegel, nu trebuie gandita doar in raport cu cunoasterea umana La el, identitatea mai inseamna si altceva decat producere prin subiect a obiectului, inseamna identitate in sensul ca conceptul, in cunoastere, este expresia la nivelul constiintei a ceea ce este activ in lucruri in mod inconstient, adica fara constiinta, respectiv fara insotirea reprezentarii de eu gandesc Am vazut ca Hegel spune ca in filosofia lui substanta realului trebuie conceputa deopotriva ca subiect Sensul termenului de subiect trebuie sa- l intelegem deopotriva nu doar in relatia sa cu cunoasterea umana (asa cum il concepe modernitatea si cum a fost reliefat anterior), ci si in sensul ca unitatea dinamica a unui existent, acea unitate care produce din interior dezvoltarea acelui existent, reprezinta subiectul adevarat in acel existent Astfel, de pilda, copacul este o multitudine de aspecte, 5 G W Fr Hegel, Fenomenologia spiritului, traducere de Virgil Bogdan, Bucuresti, Ed Academiei Republicii Populare Romane, 1965, p 18 148 Claudiu Baciu insa aceasta multitudine de aspecte nu ne impiedica sa vorbim totusi despre un acelasi copac Ei bine, ceea ce constituie aceasta unitate activa, dinamica, in diversitatea copacului este subiectul ei De altfel, chiar etimologia termenului de subiect, de la gr hypokeimenon, ceea ce sta dedesubt, exprima aceasta idee, Hegel revenind din acest punct de vedere intrucatva la sensul antic, aristotelic, al termenului de subiect Noi, in cunoastere, surprindem tocmai aceasta unitate, aceasta esenta a lucrurilor, esenta care se desfasoara in intreaga lor dezvoltare, scotand la lumina toate insusirile ascunse, neactualizate Lumea in ansamblul ei are pentru Hegel o substanta care, pentru ca determina si tine laolalta, sustine, toate transformarile intramundane (asa cum tine laolalta transformarile copacului - de la samanta, trecand prin arbust, la copacul matur si apoi la decaderea sa - esenta-subiect a copacului) este un asemenea subiect Filosofia este un mediu al universalului, este afirmatia lui Hegel De asemenea, ca o descriere mai exacta, Hegel spune ca filosofia este un tip de cunoastere stiintifica, careia ii revine ca instrument conceptul Opinia curenta, considerata de Hegel ca opusa acestei conceptii, ar fi dimpotriva ca intuitia este ceea ce trebuie sa revina filosofiei (inteleasa insa in acest context ca dragoste de intelepciune) Aceasta opinie se naste din impresia ca intuitia ar fi ceea care ne da adevarul lucrurilor ("intuitie" insemnand, spre deosebire de acceptia romaneasca a termenului, in germana sesizarea nemijlocita a lucrurilor, perceperea lor imediata) Tot astfel, o asemenea intuire a "esentei" lucrurilor ar insemna o percepere nemijlocita a adevarului ascuns din interiorul lucrurilor sau chiar al Creatorului lor Omul vrea sa spuna "vreau sa te pipai si sa urlu: Este!", acest fel de a sesiza ceva reprezentand chezasia suprema a unei cunoasteri a lui Dumnezeu Dintotdeauna, perceptia nemijlocita a reprezentat forma de cunoastere cea mai de incredere pentru om, simplele "speculatii" cu privire la lucruri pe care nu le poti percepe fiind considerate mai degraba niste jocuri ale mintii, decat mijloace de cunoastere autentice Opinia curenta, asadar, vede in "intuitie" o "cale regala" spre adevar, fapt pe care il vedem si astazi in societate, unde parapsihologii, misticii si vizionarii sunt la mare cautare in continuare, pentru ca se crede despre ei ca au un fel de "acces direct" la adevar, acces oferit de aceasta intuitie Spre deosebire de aceasta perspectiva a opiniei curente, filosofia mizeaza, si trebuie sa mizeze, spune Hegel, pe "concept" Conceptul este, intr-o prima acceptiune, o simpla notiune generala, sensul, intelesul general, comun al unei clase de obiecte Conceptul de "caine" este totalitatea trasaturilor pe care le intalnim la toate vietuitoarele care poarta acest nume, este asadar un fel de "schema" generala pe care am regasi-o in fiecare caine concret Filosofia ar urmari, deci, asemenea scheme, s-ar orienta spre trasaturile generale pe care le incorporeaza lucrurile, iar nu spre lucrurile concrete Platon numea in antichitate aceste scheme Eidos-uri, Forme generale, termen pe care traditia filosofica l-a incetatenit si transmis ca "idei" Aceste idei platonice sunt intelesurile pe care le regasim in tot ceea ce exista, ceea ce face ca lucrul sa fie ceea ce este si nu altceva, ele nefiind doar continuturi ale constiintei noastre Filosofia a cautat sa surprinda mereu aceste unitati ideale Desigur, felul in care pot fi sesizate Eidos- Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 149 urile nu este identic cu modul in care sesizam prezenta unui scaun inaintea noastra, cunoasterea lor impunand o alta atitudine de cunoastere decat perceptia empirica in plus, daca ne gandim putin la pretentiile celor care socotesc ca adevarurile supreme pot fi intuite in mod nemijlocit, asa cum sunt percepute lucrurile concrete, este suficient sa fie intrebati cum ar putea fi cunoscuta lumea in ansamblul ei prin aceasta perceptie, de vreme ce lumea inseamna un spatiu infinit (sau cel putin de necuprins pentru orice faptura umana) Pentru oricine este evident ca lumea nu poate fi astfel cunoscuta, ci mai degraba ea este "doar" gandita: atunci cand vorbim despre "lume" noi neavand in minte imaginea concreta a unui lucru, ci mai degraba un fel de schema mentala, un Eidos, o unitate ideala, un inteles pe care-l gasim doar in gandire si niciodata si intr-o realitate imediata Astfel ca atunci cand filosofia se intreaba si vorbeste despre "lume" ea nu poate miza pe intuitie, ci trebuie sa apeleze la asemenea scheme mentale La fel se intampla lucrurile atunci cand vorbim despre "om" "Omul" ca atare nu exista, nu-l putem pipai, "omul" este o notiune, un "concept", este multimea trasaturilor pe care le-am putea intalni in toti oamenii concreti care ar exista vreodata Tocmai faptul ca aceste trasaturi nu pot fi intalnite in oamenii care exista sau au existat, dar ar putea fi intalnite ( nu spunea autorul acela latin: om sunt, si nimic din ceea ce este omenesc nu-mi este strain), face din "om" un concept atat de enigmatic Nu toti ne comportam ca un Macbeth, dar, in anumite situatii am putea deveni un asemenea personaj (lucru pe care ni-l arata istoria, chiar istoria cea mai recenta, a anilor de comunism, cand oameni care, in alte situatii, erau cat se poate de obisnuiti, avand putere de viata si de moarte asupra semenilor lor au devenit mai rai decat niste bestii) Tot astfel nu suntem toti niste sfinti, dar daca am cunoaste ceea ce cunosc sfintii, daca printr-o minune am avea parte, pentru o vreme, de felul lor de a privi lumea si de a o intelege, cu certitudine am deveni in cazul "omului" vedem cel mai bine ce inseamna conceptul: el este atat trasaturile pe care le intrupeaza oricare existent din clasa care i se subsumeaza acelui concept, dar in acelasi timp si un fel de aura care depaseste acesti existenti, este un fel de trasatura posibila care s-a actualizat in trecut, candva, la un om sau altul ori se va actualiza candva in viitor la altcineva Napoleon era un om, ce-i drept, dar cati dintre oameni sunt in stare sa ajunga dintr-un ins insignifiant al unei statistici, dintr-un simplu soldat al unei armate in degringolada, un imparat inaintea caruia sa tremure si sa se incline toti conducatorii vremii Un soldat, dar unul care a trebuit sa depaseasca nenumarate situatii imposibile, sa se transforme interior mereu si mereu pentru a putea tine in mana destinele unei intregi civilizatii in schimb, daca un simplu soldat ar emite pretentia de la bun inceput de a fi imparat, fie ar fi imediat inchis la ospiciu, sau i s-ar trage un glonte in cap pentru tradare "Omul" Napoleon nu este, ce-i drept, un "supraom", adica faptele, deciziile, atitudinile, gandurile si sentimentele care au facut dintr-un soldat un empereur ar putea fi infaptuite si de altii (Hitler, un zugrav cu veleitati de pictor la inceput, ori Stalin, un fost student la teologie si apoi fost detinut care dormea pe strazi, sunt doua alte exemple), ele nu sunt straine "umanului", insa majoritatea oamenilor nu fac asa ceva, nu ajung sa cunoasca o 150 Claudiu Baciu asemenea transformare launtrica Drept este ca pe langa elementele interioare, sufletesti, este nevoie si de o anumita situatie istorica, de o anumita scenografie a evenimentelor care sa te proiecteze oarecum dincolo de tine Vedem, prin urmare, ca "omul" inseamna totalitatea oamenilor, dar si cu mult mai mult decat aceasta totalitate: de aceea, "omul" nu va putea fi niciodata perceput de nimeni, si nici un parapsiholog sau vizionar nu va putea "vedea" ce este omul Se va putea doar gandi "omul" Dar a-l gandi ne este la indemana tuturor Pentru ca toti ne putem forma o "idee" despre "om", putem incerca sa construim un "concept", adica un fel de schema a omului pe care sa o putem apoi aplica cumva oamenilor care sunt si au fost pentru a-i putea intelege Atunci cand se intampla acest lucru, facem filosofie Afirmatia ca filosofia traieste in mediul generalului, al Conceptului, inseamna ca acesteia ii revine incercarea - pornind de la cercetarea realitatii, a realitatii materiale, a realitatii istorice ori sociale - de a descoperi acele trasaturi generale care stau oarecum incrustate in corpul faptelor, "forma" pura pe care lucrurile si evenimentele, oarecum ca un fel de pasta (materia din antichitate), o contin in ele insele mulandu-se pe ea si prezentand-o ca un chip al lor Aceasta forma pura nu se poate spune ca este doar in mintea noastra, dar nici nu se poate spune ca exista in realitate, pentru ca nu are consistenta materiala a lucrurilor care ne-ar permite sa o percepem, in termenii tehnici ai filosofiei hegeliene sa o "intuim" Ea exista in acel topos atopos, intr-un loc care nu este un loc in sensul obisnuit al cuvantului, despre care vorbea deja Platon Ei ii revine deci, un tip de existenta diferit de cel al lucrurilor concrete, carora suntem obisnuiti sa le recunoastem existenta Nu este intamplator ca Platon a socotit matematica drept o prima treapta spre dezvoltarea aptitudinii de a sesiza Eidos-urile si numerele, prin posibilitatea pe care ne-o dau de a manipula realitatea, releva faptul ca au aceeasi existenta inefabila, stranie, nelocalizabila, dar totusi o existenta, de vreme ce ecuatiile matematice - simple numere si relatii intre numere - sustin constructii monumentale ori pun in miscare, intr-un mod atat de neasteptat pentru cineva nepregatit, navete spatiale Filosofia inseamna a sesiza asemenea existente "inexistente", asemenea "prezente transcendente", Conceptul, cum spunea Hegel Odata ce le-ai descoperit, existentele inexistente se multiplica la nesfarsit Pretutindeni iti apar formele pure, incorporale, nespatiale, materializate doar in realitatea empirica Atunci cand Constantin Noica incerca sa repovesteasca Fenomenologia spiritului, el prezenta "mersul Conceptului" hegelian ca o evolutie a omului, ca suita a experientelor facute de om in istoria sa, experiente care l-au ridicat pe om la umanitatea sa actuala Desi intentia lui Hegel nu mergea in aceasta directie antropologica, accentul lui Noica nu este totusi neindreptatit: Conceptul nu are o existenta de sine statatoare, lucru pe care-l vedem si in cazul numerelor Ele nu exista pur si simplu, ci existenta lor se deschide doar privirii educate a matematicianului (in sens larg) Numerele si tot ceea ce alcatuieste domeniul matematicii exista intr-un fel de spatiu intermediar, pe care numai omul il poate surprinde insa nici omul oricand si oricum, ci doar atunci cand si-a format indeajuns capacitatea de a le sesiza Numerele se arata, ies la iveala doar pentru o constiinta umana educata Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 151 pentru matematica si in acea constiinta Tot astfel si "conceptul", formele pure ale oricarei existente concrete apar doar pentru un om care le gandeste, si nici pentru om oricand si oricum, ci doar dupa educatia sau dupa experientele care l-au facut apt sa le sesizeze Cat timp i-a trebuit omului pentru a gandi ca stejarul si ghinda sunt doua momente diferite ale aceleiasi puteri (conceptul) care se desfasoara in existenta reala, aratandu-se mai intai ca simpla samanta, ghinda, apoi ca o radacina, apoi ca o firava tulpina, ca un lastar, care de-a lungul vremii devine tot mai puternic, transformandu-se intr-un stejar impunator, cu ramuri impresionante si un frunzis bogat! Aceasta putere, asadar, care este activa in desfasurarea de la samanta la planta dezvoltata si apoi la scoarta goala ce ramane, este pentru Hegel un concept, activ in lucruri, asa cum active in lucruri sunt si numerele si ecuatiile care, exprimate in lucruri si in raporturi dintre lucruri, sustin cele mai impresionante constructii Numerele sunt concepte incremenite, am putea spune, in timp ce conceptele sunt "prezente transcendente" dinamice, care conduc si coordoneaza din interior procesele realitatii insa doar omul are "vazul-logos" necesar spre a le distinge Doar pentru om lucrurile materiale devin translucide, dar pentru omul care a fost pregatit sa le vada Platon, in Mitul pesterii, vorbea despre o ridicare dintr-un prinzonierat, echivalenta cu aptitudinea de a le vedea, cu o vedere a lumii reale si o eliberare Cel care distinge Eidos-urile are parte de o alta imagine a lumii decat cel care traieste cufundat in mediul lucrurilor concrete, lumea i se arata altfel, intamplarile nu mai sunt atat de intamplatoare, pentru ca ele se vadesc a fi consecintele unor inceputuri situate departe in trecut, asa cum stejarul este aparitia, desfasurarea si manifestarea completa a posibilitatilor latente in ghinda Omul este astfel intr-un mod ciudat legat de Concept, omul nu este doar un animal pe care l-a creat Natura prin jocul ei combinatoriu, ci este chiar "poarta de intrare a Spiritului", singurul fundal pe care se pot reflecta, spre a putea fi sesizate, aceste "puteri" nevazute, asa cum si lumina are nevoie de un suport pentru a putea fi sesizata si, in functie de felul in care este alcatuit acest fundal, pe el se reflecta in mod diferit "concepte" diferite: un elin din vremea lui Homer va intelege altfel lumea care i se arata in jur fata de un irlandez contemporan cu James Joyce, iar in intelegerea lor ordinea insasi a lumii va dobandi chipuri cu totul diferite Elinul si irlandezul sunt spatii launtrice diferite, chiar daca trasaturile anatomice ii apropie: constitutia lor interioara, gandirea lor alcatuiesc prisme deosebite pentru conceptele active, prezente in baierele lumii Dar ca fiecare dintre ei constituie asemenea prisme este in afara de orice indoiala! Pentru Hegel aceste concepte, aceste universalii reprezinta ceva simplu, elementar si asa si este daca raportam conceptul la desfasurarea sa concreta: cat de simplu ne apare conceptul de stejar in raport cu aparitia concreta, atat de diversa a unui stejar! Simplitatea conceptului, a universalului, este o simplitate care ramane, permanenta, odata sesizata ea ramane neschimbata in lucrul pe care- l vezi trans-formandu-se inaintea ochilor tai Sesizarea aceasta este ceea ce formeaza cunoasterea noastra, este simplitatea si nemijlocirea pe care o intalnim in noi insine Desi in lucruri, noi vedem conceptul "cu ochii mintii", si prin acesti ochi ai mintii se poate 152 Claudiu Baciu spune ca conceptul este cel mai aproape de noi insine, proximitatea lui este una totala, intelesul il avem in interiorul chiar al gandirii noastre Ba chiar mai mult: conceptul este insasi cunoasterea noastra Nu exista o cunoastere care ar sta pe de o parte si conceptul pe de alta parte, ci conceptul alcatuieste chiar miezul cunoasterii si al gandirii noastre in gandire si ca gandire, conceptul apare insa simultan si ca fiind in lucruri El nu poate sa ne fie dat, nu-l putem descoperi decat prin intermediul lucrurilor: conceptul unui caine sau al unui organism nu- l vom putea niciodata sesiza ca atare, vom avea mereu nevoie de cainii obisnuiti pentru a ne forma respectivul concept Exprimat in limbajul hegelian, conceptul este mereu dat in mod mijlocit, realitatea sa este pentru noi una mijlocita, si anume de lucrurile care-l intrupeaza Datorita acestei stranii realitati a conceptului de-a lungul vremii unii filosofi au spus ca conceptul ar fi in lucruri (in re), altii ca ar fi doar in gandirea noastra (in mente) "Cearta universaliilor" este expresia a doua atitudini mentale care stau si la baza a doua curente care au dominat traditia filosofica occidentala: realismul si nominalismul identitatea dintre realitate si gandire, identitate care apare atunci cand vorbim ontologic despre conceptele lucrurilor, punctul de pornire al idealismului, nu este insa si punctul de vedere al constiintei comune Nimeni dintre noi, privind in jurul sau, nu va spune ca intre lucrurile pe care le vede si constiinta sau gandirea lui exista vreo legatura nemijlocita: aceste lucruri exista in afara, independent de noi, iar legatura nu poate fi sesizata nicaieri Astfel ca punctul de vedere al constiintei comune este acela al diferentei absolute dintre ea si realitatea exterioara Atunci cand Descartes statua existenta a doua substante radical diferite, substanta cugetatoare si substanta intinsa, dadea de fapt expresie acestei intuitii, cat se poate de comune, a deosebirii radicale dintre minte si lucrurile exterioare Filosofia adevarata insa porneste, dupa Hegel, de la premisa acelei identitati, ceea ce inseamna ca opinia constiintei comune trebuie depasita, aceasta constiinta trebuie sa fie asadar ridicata la adevarul identitatii, adevar pe care inca nu-l detine Aceasta ridicare are loc prin educarea constiintei, filosofia indrumand-o spre intelegerea admiterii necesitatii acelei identitati in mod imediat, ea nu ne este data Este necesar un anumit efort de gandire pentru a o surprinde Filosofia trebuie sa-i arate constiintei comune care sunt acele elemente, prezente in ea si in istoria ei, prin care se dovedeste ca diferenta dintre sine si realitate este o iluzie care se cere abandonata E vorba, prin urmare, de o transformare a constiintei, de o devenire a acesteia, o devenire prin care aceasta se ridica la punctul de vedere al stiintei Constiinta individului poarta in sine sedimentarea constiintei "individului universal", a Spiritului, spune Hegel, a istoriei umanitatii, am spune noi astazi Aceasta nu inseamna ca ea si exprima imediat continuturile acestuia, sau ca ar cunoaste aceste continuturi Cati dintre noi vad in gandirea proprie proiectiile, reflectiile ideilor generale ale epocii in care traim, pre-judecatile prin care ne raportam la sine, la ceilalti si la lume? Cati dintre noi, bunaora, suntem constienti de modelul mecanicist al felului in care intelegem azi realitatea, de interesul nostru Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 153 aproape exclusiv pentru cauza eficienta, model cu totul diferit de cel organicist, specific unui om din Evul mediu si care era atasat de o intelegere finalista a realitatii? Constiinta individuala trebuie facuta sa discearna in sine aceste sedimente ale Spiritului, trebuie facuta sa inteleaga ca ceea ea considera drept firesc, sau mai bine spus, drept un bun sau un adevar etern al oricarei constiinte umane posibile, este rezultatul unei evolutii trecute Ridicarea constiintei individuale la intelegerea tezei identitatii inseamna astfel ridicarea acestei constiinte pe treapta actuala pe care Spiritul, istoria si gandirea umanitatii in general, au reusit deja sa ajunga, la inceput prin intermediul catorva ganditori Prin aceasta ridicare, insa, se poate spune ca Spiritul insusi, sau istoria universala, dobandeste constiinta de sine Ajunsi in acest punct putem clarifica sensul celebrelor expresii hegeliene "in sine" si "pentru sine", precum si "in-si-pentru-sine" Un lucru oarecare, care se afla inaintea noastra, exista independent de noi, precum si separat de orice altceva, exista in el insusi altfel spus "in sine" Desigur, o privire mai adanca ar descoperi relatiile foarte complexe pe care acel lucru le are cu tot ce este in jurul sau insa experienta noastra curenta nu porneste de la aceste legaturi, ci ia lucrul asa cum i se arata, ca un lucru concret, de sine statator, ignorand toate celelalte relatii de dependenta posibile Altfel ni se prezinta situatia in cazul unui om: acesta nu exista doar ca un lucru, in el insusi, "in sine", ci omul mai si stie de el, are o reprezentare de sine si o simtire de sine, simpla lui existenta exterioara dobandind prin aceasta si o dimensiune interioara, o reprezentare in propria sa constiinta, moment in care omul este "pentru sine" Orice om este "pentru sine" si nici nu ar putea fi altfel, atat timp cat ramane om (abia cand moare, cand nu mai vedem decat un cadavru la care nu mai distingem nici o urma de interioritate, ci doar existenta exterioara, de simplu lucru, omul cade intr-o simpla existenta "in sine") A fi "pentru sine" este o trasatura ontica a omului, el nu poate sa existe fara a fi permanent "pentru sine", adica fara a sti si a se simti pe sine permanent Revenind la utilizarea hegeliana a acestor termeni, "in sinele" se refera la tot ceea ce are calitatea de a fi un obiect (real) al constiintei, al gandirii Tot ceea ce constiinta vede sau considera ca avand o existenta independenta de ea insasi, este privit ca existand in sine Din acest punct de vedere, cartea din fata mea, exista "in sine" Dar tot "in sine" exista si o lege a naturii, un numar oarecare sau o lege logica a gandirii Acestea prezinta o independenta in raport cu propria mea gandire, chiar daca aceasta independenta apare pe planuri multiple in momentul in care privesc insa obiectul nu in existenta sa de sine statatoare, ci in relatia lui cu gandirea, atunci obiectul dobandeste calitatea de a fi pentru mine, de a fi pentru gandire Spre deosebire de aceste situatii ontice, constiinta de sine a omului este o constiinta structurata de ceea ce am putea numi categoria de "pentru sine" Omul stie permanent de sine, sau, cu vorbele lui Kant, propozitia "Eu gandesc" insoteste orice continut al constiintei noastre Exista permanent, fie si doar ca o urma, ca ceva foarte vag, ca o privire fugara in spate, faptul ca stiu mereu despre mine 154 Claudiu Baciu insumi in tot ceea ce fac Doar atunci cand dorm nu stiu de mine, timp in care se poate spune ca eu nu mai sunt "pentru sine" (dar si atunci doar daca lasam de-o parte visul) Pentru Hegel, trecutul, privit dinspre prezent de o constiinta intelegatoare, cu toate continuturile sale, are o existenta "in sine", reprezinta un univers avand natura unei multitudini de lucruri Tot ceea ce s-a intamplat, ce a existat, s-a petrecut "in sine", asa cum un lucru isi duce existenta "in sine", separat de tot si de toate Cercetarea trecutului inseamna scoaterea acestor continuturi din sfera "in sinelui" si asocierea lor cu constiinta noastra, a celor care ne insusim printr-un efort cognitiv astazi istoria Prin aceasta, trecutul dobandeste calitatea de a fi "pentru noi" Daca gandim istoria ca un film care s-a derulat in trecut, fara niciun fel de spectator (desigur, constiinte umane au existat in trecut, dar ele sunt, in aceasta analogie, personaje din interiorul filmului, iar nu spectatori din afara), aceasta trecere de la trecutul care a fost, la intelegerea lui, inseamna ca filmul dobandeste un spectator, ca trecutul este acum asociat cu o constiinta (a celui care cerceteaza si intelege istoria) sau, din punct de vedere logic, cu un "Eu gandesc" Prin aceasta asociere, trecutul, ca o multitudine de acte realizate in "substanta" ideala de o constiinta atotcuprinzatoare (care insa nu stie de sine, pentru ca nu a ajuns inca la reflectivitate), dobandeste trasatura de a fi "pentru sine", acea constiinta trezindu-se parca la viata, amintindu-si acum, din aceasta noua conditie, tot ceea ce a facut Constiinta nestiutoare, cea care traieste trecutul, este pentru Hegel Spiritul, insa doar ca "substanta", respectiv este Spiritul in starea de "in sine" Prin constiinta celui care se apleaca asupra trecutului, rememoreaza istoria si o intelege, acest Spirit, inconstient inca (sau instrainat, strain de sine, cum spune Hegel), ajunge sa fie "pentru sine", ajunge sa stie despre sine si sa vada ca toate intamplarile din trecut care l-au adus pana aici, pana in momentul in care el stie acum de sine, au fost ceva necesar Prin aceasta intelegere, spiritul strain de sine (trecutul) isi da constiinta de sine, se ridica pe treapta (auto) cunoasterii Aceasta unire este scopul adevarat al istoriei insasi: intreaga evolutie a istoriei a condus spre acest moment Asa cum este de fapt si capitolul ultim al cartii pe care o scrie Hegel Prezentarea trecutului, nu ca o miscare haotica, ci ca o trecere logica necesara dintr-un mod de a intelege si de a se cunoaste pe sine al omului in altul (cu alte cuvinte, de la o idee despre om si despre lume care a dominat la un moment dat in istorie, la o alta idee care a dominat societatea umana intr-un moment ulterior - pentru ca spiritul strain de sine al trecutului este de fapt totalitatea ideilor pe care oamenii si le-au facut despre lucrurile din lume, despre lume si despre sine), pana la treapta in care spiritul ajunge sa se recunoasca pe sine, in prezent, ca fiind de fapt adevaratul subiect a tot ceea ce este, reprezinta intentia Fenomenologiei hegeliene Atunci cand Spiritul va fi inteles aceasta identitate, cand istoria nu va mai prezenta niciun continut care sa nu fi fost, intr-un fel sau altul, integrat in aceasta intelegere de sine dinamica, sau in aceasta anamneza a Spiritului, cautarea va fi luat sfarsit, iar ideea filosofica isi va fi gasit intemeierea completa Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 155 Hegel se vede, astfel, pe sine nu doar ca un autor, ci ca un exponent al Spiritului, ca un fel de medium prin care Spiritul isi exprima deplina cunoastere de sine Acest lucru poate parea o superbie, insa daca ne amintim ca de la inceputurile filosofiei adevarul inseamna, intr-o forma sau alta, participare, si anume participarea gandirii umane la esenta realului, vom admite ca Hegel nu face altceva decat sa dea o noua forma, una extrem de complexa, poate chiar cea mai complexa din istoria filosofiei, vechii teorii a participarii Gandirea filosofului participa la Spirit, iar cuvintele filosofului, desi sunt doar ale omului, redau mai mult decat niste continuturi subiective, sunt expresia a ceea ce este cu adevarat, dincolo de om Acelasi lucru il spunea in urma cu cateva milenii si Heraclit: "Dandu-mi nu mie ascultare, ci logos-ului, intelept este sa cadeti de acord ca toate sunt una"6 Existenta evolueaza, pretutindeni vedem cum realitatea se transforma in jurul nostru Aceasta transformare are o relatie esentiala cu cunoasterea omului: ceea ce este ceva, un existent oarecare, nu poate fi cunoscut la inceputul transformarii, este nevoie de un anumit timp pentru ca proprietatile lucrului cercetat sa poata fi sesizate Lucrul isi da propria masura abia prin dezvoltarea sa Despre un pradator nu stim nimic atata vreme cat il vedem doar cand este un pui Numai dupa ce el s-a dezvoltat complet realizam care este adevarata sa natura "Adevarata sa natura" ni se impune de la sine, iese la iveala spontan, facand ca tot ceea ce credeam anterior sa apara ca fiind fals Daca inainte animalul era un pui dragalas, acum el este un carnivor feroce si totusi, ceea ce este el la final, cand acest animal poseda o serie de tehnici de a-si prinde prada, nu ar putea exista fara perioada cand era un pui, si cand jocul il initia in cerintele supravietuirii Orice proces natural are o asemenea evolutie De aceea, filosofia, care este cunoasterea intregii realitati, trebuie sa priveasca intregul proces care conduce la suprafata "adevarata natura" a existentului in cauza, iar nu doar rezultatul "Esenta" care se manifesta in acel proces, esenta care constituie natura reala a existentului, nu se arata doar la final, ci se manifesta de-a lungul intregului proces, al intregii "deveniri" in stiintele fizico-matematice ale naturii nu intalnim o asemenea perspectiva Acolo o cunostinta este fie adevarata, fie falsa, iar demonstratia ei nu apartine calitatii de a fi adevarata a respectivei cunostinte Demonstratia este un instrument, care, dupa ce o teorema a fost demonstrata ca fiind adevarata, este cvasi-abandonat Nu face parte integranta din teorema si din adevarul ei Tocmai de aceea, o teorema poate fi demonstrata in mai multe feluri, si tine de inventivitatea, adica, intr-o oarecare masura, de subiectivitatea arbitrara a cercetatorului sa produca o demonstratie sau alta Odata ce cunoastem adevarul unei asemenea teoreme, nu ne mai preocupa felul in care el a fost stabilit, ci ne preocupa functia pe care aceasta teorema o va avea pentru extinderea cunoasterii De aceea, in stiinte nici nu exista "trecut" Pentru filosofie, in schimb, trecutul, prin faptul ca el este scena pe care 6 Filosofia greaca pana la Platon, i, partea a 2-a, Bucuresti, Editura stiintifica si enciclopedica, 1979, p 357 156 Claudiu Baciu "esenta" (Conceptul) emerge in lume, se arata si isi manifesta felul propriu de a fi, ramane un domeniu fundamental Trecutul, in general timpul, este pentru Hegel "conceptul insusi, fiintand-in-fapt"7, cu alte cuvinte, este esenta unui lucru in desfasurarea existentei sale concrete, de la aparitia lucrului, trecand prin forma sa matura, pana la disparitia sa Fenomenologia hegeliana, ca tip specific de filosofare, este interesata de aceasta desfasurare in concret a esentei, pe cand logica (ceea ce inseamna la Hegel ontologia, respectiv "stiinta logicii") este interesata doar de relatiile pure dintre esentele pure in stiintele matematice cunoasterea are un caracter strict cantitativ Aceasta orientare reprezinta insa pentru Hegel forma cea mai superficiala (in sensul de exterioara, care tine doar de suprafata, iar nu de coerenta sau de exactitate) de cunoastere, pentru ca prin stabilirea de raporturi cantitative intre lucruri cunoasterea noastra nu ajunge la o cunoastere reala a acestora, la o cunoastere in care lucrurile sa se exprime complet, la "conceptul" lor, la ceea ce sunt ele in ele insele, in calitatea lor ontica, ci se mentine doar la suprafata Pentru a intelege aceasta idee este suficient sa ne gandim la un raport oarecare din stiinte, la viteza de miscare a unui lucru, care inseamna raportarea distantei parcurse la timpul necesar acestei parcurgeri in aceasta masurare, constitutia lucrului pur si simplu nu mai intereseaza stiinta, care face pana-ntr-atat abstractie de el incat nu mai vorbeste decat despre un "punct in miscare" Nu mai intereseaza nici macar legatura dintre miscare si lucrul ca atare, de ce se misca acel lucru, daca are un "motiv" interior sa o faca sau nu Miscarea este efectul unei cauze exterioare, nu a unei cauze interioare Asa se face ca stiinta moderna nu mai concepe miscarea in sensul antic, ca transformare, respectiv ca o stare care sa-i apartina lucrului, care sa-i reflecte natura specifica (asa cum caderea corpurilor exprima pentru ganditorul antic natura acestora de a se indrepta spontan spre locul lor natural), ci doar ca stare in care lucrul poate sa intre sau sa iasa Pentru filosofie, esenta unui lucru se exprima in si prin manifestarea acestuia (ea este acel ceva care in planta conduce intreaga dezvoltare de la samanta la forma ei dezvoltata, de la ghinda, la stejarul dinaintea noastra), pentru stiinta matematica a naturii o asemenea esenta inceteaza sa mai existe De aceea, filosofia are drept obiect "realul, ceea-ce-se-pune-el-insusi si traieste in sine, fiinta-in-fapt in conceptul ei (Acest real - n C B ) este procesul care isi produce si parcurge momentele sale, si aceasta intreaga miscare constituie pozitivul si adevarul sau "8 Este normal ca din acest unghi, adevarul filosofiei sa priveasca nu doar un fapt izolat, fata de care falsul poate fi detasat in mod univoc, ci sa priveasca intreaga miscare a procesului, miscare in care ceea ce apare ca fiind fals la un 7 G W Fr Hegel, Fenomenologia spiritului, traducere de Virgil Bogdan, Bucuresti, Ed Academiei Republicii Populare Romane, 1965, p 32 8 G W Fr Hegel, Fenomenologia spiritului, traducere de Virgil Bogdan, Bucuresti, Ed Academiei Republicii Populare Romane, 1965, p 32 Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 157 moment dat sa se dovedeasca a fi o componenta a naturii reale a lucrului, si deci a adevarului Atunci cand filosofia se intreaba cu privire la natura cunoasterii insesi, ea nu ia in seama simpla adecvare a cunoasterii noastre la lucrurile la care se refera aceasta cunoastere (acest lucru il face stiinta naturii) Natura cunoasterii umane nu cuprinde doar simpla adecvare, ci si procesul de adecvare Face parte din insasi natura, esenta, modul de a fi al cunoasterii, caracterul de proces al acesteia, de permanenta autodepasire Or, tocmai acest caracter nu este luat in seama atunci cand se vrea o reducere a adevarului filosofic la adevarul stiintific Pentru filosofie adevarul si falsul nu pot fi distinse in acelasi mod in care o face stiinta faptelor Adevarul si falsul trec unul intr-altul, cu alte cuvinte, ceea ce cunoastem la un moment dat si credem ca este adevarat, se dovedeste ulterior a fi fals Numai ca, atunci cand incercam sa intelegem cunoasterea, noi nu putem face abstractie de etapa prin care ea a trecut la un moment dat, etapa care acum ne apare ca fiind falsa, dar care ramane totusi o parte esentiala a evolutiei cunoasterii insasi Cunoasterea ca proces permanent de adecvare inseamna o necesara existenta a falsului, iar nu una intamplatoare Oricat de adanc am patrunde in cunoasterea lumii, la un moment dat vom patrunde si mai departe, iar atunci, ceea ce ne aparea anterior ca fiind adevarat, ni se va parea ceva fals, o naivitate insa o naivitate fara de care nu am fi ajuns la momentul ulterior Cat de naive ni se par astazi cunostintele "stiintifice" ale celor vechi! Dar ce naiv ar fi din partea noastra sa credem ca peste cateva milenii cunostintele care fac astazi mandria cunoasterii si a adevarului nostru vor fi pentru oamenii din viitor mai mult decat sunt pentru noi naivitatile anticilor! si totusi viitorul acela presupune prezentul nostru, nu este posibil fara el Acest fapt al procesualitatii cunoasterii este ceea ce-l intereseaza pe Hegel, si anume de unde apare necesitatea sa ontologica Un raspuns superficial ar putea fi acela ca realitatea in care exista omul are un caracter infinit, si ca, integrand domenii din ce in ce mai vaste ale acestei realitati, este necesar ca cunoasterea noastra sa isi modifice perspectiva si metodele insa un asemenea raspuns uita dimensiunea ontologica in care este gandita aceasta procesualitate: natura, felul de a fi al cunoasterii umane nu este efectul relatiei omului cu realitatea, ci ea face mai intai posibila aceasta relatie Cu alte cuvinte, daca cunoasterea noastra nu ar fi, prin insasi natura ei, prin ceea ce ea este "in sine" predispusa spre procesualitate, ea nu ar putea trece niciodata de la un fel de a privi lucrurile la altul (Nu o fac animalele, care raman pentru totdeauna captive in mediul lor natural, cu care se obisnuiesc si dincolo de care nu pot trece, prin ele insele) Dupa cum si omul, daca nu ar avea limbajul ca trasatura esentiala a modului sau de a fi in lume, nu ar putea fi facut de nimeni si de nimic din aceasta lume sa vorbeasca, asa cum nimeni nu va putea face sa vorbeasca o bucata de fier, tocmai pentru ca limbajul nu face parte din proprietatile sale ontice Cunoasterea umana se transforma pentru ca ii este dat sa se transforme, considera Hegel, si nu pentru ca se intampla sa se transforme Ea este un proces pentru ca are o finalitate, conduce spre ceva 158 Claudiu Baciu Orice samanta se transforma pentru a deveni ceva, "esenta" prezenta in acea samanta iese din ea si se manifesta in metamorfozarile pe care acea samanta le sufera Finalitatea acestui proces este aceea de a aduce in existenta concreta intreaga realitate, ascunsa pentru noi, a esentei Numai ca esenta nu ne este data nicaieri in perceptie, ci ea este pura noastra gandire, care unifica intregul proces, gandindu-l ca manifestare in multiplicitatea fenomenala a unei esente Abia cand intelegem ca esenta este a gandirii, sau mai bine spus ca esentele pot fi sesizate doar prin gandire, intelegem adevarata natura a cunoasterii Scopul ei, si al intregii procesualitati, nu poate fi acela al unei simple acumulari cantitative de cunostinte, ci al adancirii, prin cunoastere, a intelegerii relatiei dintre gandire si realitate, in fapt a sesizarii si apoi a determinarii cat mai clare a identitatii lor Cu alte cuvinte, caracterul procesual al cunoasterii realitatii este posibil pentru ca, sau, mai exact, are scopul de a-l conduce pe om la intelegerea faptului ca intre gandirea sa si realitate exista o identitate (sa ne amintim ca Thomas Kuhn, unul dintre cei mai importanti istorici ai cunoasterii stiintifice, vorbeste nu de o evolutie a cunoasterii stiintifice - in sensul unei adecvari din ce in ce mai bune a cunoasterii la obiectul ei real -, ci de o schimbare de tip "gestaltist" a formelor realitatii percepute de omul de stiinta, forme care, la fel ca in Gestaltism, nu mai au o natura de sine statatoare, extrinseca subiectului cunoscator) Cunoasterea, in sensul ei adevarat, am putea spune in conceptul ei filosofic, nu este cunoasterea a ceea ce este in afara noastra, ci a ceea ce gandim despre ceea ce este in afara noastra Poate parea destul de ciudata aceasta afirmatie (desigur, nu pentru cei familiarizati cu istoria filosofiei, intrucat deja in zorii acesteia o asemenea identitate a fost enuntata), insa daca ne gandim la evolutia fizicii din ultimul secol, aceasta idee ar putea deveni mai clara, intrucat aici identitatea dobandeste un caracter cat se poate de concret in fizica cuantica obiectele cercetate nu mai au existenta de sine statatoare pe care o aveau obiectele din fizica newtoniana Aici aceasta independenta permitea ca observatorul sa ramana cu totul separat de obiectul cercetat, sa-l cerceteze "obiectiv", prin pura observatie in fizica cuantica insa obiectele nu mai pot fi "observate" fara a fi mai intai produse, iar producerea lor depinde de tehnologia de care dispune cercetatorul Aici observam nu ceea ce exista, ci ceea ce producem, in felul in care producem Aici obiectul nu mai este independent de subiect, ci sta intr-o indisolubila unitate cu el, pentru ca daca nu-l producem, obiectul nu exista De aceea s-a si vorbit despre o apropiere a fizicii recente de mistica orientala, in care, de asemenea, obiectul realitatii depinde de natura celui care-l contempla Abia atunci cand cunoasterea reuseste sa se ridice la cunoasterea esentei ca continut deopotriva al realitatii si al gandirii - si in acest sens "concept" -, abia atunci ea devine, pentru Hegel, o cunoastere "speculativa" "Speculativul" (cum mai numeste Hegel cunoasterea speculativa) nu mai este ca si la Kant o cunoastere indreptata spre un domeniu situat dincolo de orice experienta posibila, ci este acel tip de cunoastere filosofica pentru care conceptul cunoasterii este deopotriva si Consideratii lamuritoare la Prefata cartii lui Hegel Fenomenologia spiritului 159 esenta realitatii Desigur, astfel inteles "speculativul", el era prezent si la Kant (asa cum si ideea unei "stiinte a logicii", ca ontologie, o regasim in logica transcendentala kantiana, care este tot o ontologie) Numai ca la el, conceptul nu era esenta lucrurilor, ci doar al fenomenelor Regandind fenomenele ca lucruri reale - o rasturnare care nu este nici pe departe una arbitrara, ci tine, am vazut, de o intreaga dezvoltare ideatica a unei epoci istorice -, Hegel repune conceptul in realitate si readuce esenta in cunoastere El poate "specula", adica urmari prin cunoastere, evolutia esentei in desfasurarea realului Speculatia hegeliana nu mai este asadar desprinsa de realitate Ea transcende totusi realitatea (si aici isi dobandeste ea amprenta specifica de speculatie) prin aceea ca faptul concret, empiric, este privit nu dinspre multiplicitatea sa fenomenala, ci dinspre continutul sau esential Doar ca acest continut nu mai este gandit in mod arbitrar, fara nici o legatura cu realitatea concreta, precum in metafizica traditionala, ce facea obiectul criticii kantiene, ci este privit permanent pornind de la felul in care ni se prezinta aceasta realitate concreta Esenta este in realitate, nu in spatele ei: "Aceasta natura a metodei stiintifice (stiinta in sensul de in care epoca gandeste filosofia ca stiinta n C B ), spune Hegel, de a fi, pe de o parte, neseparata de continut, pe de alta parte de a-si determina ea insasi ritmul ei, isi are, asa cum s-a amintit, propria ei expunere in filosofia speculativa "9 Se intampla insa ca "esenta" unui lucru, neavand o realitate care sa poata fi perceputa, ci este surprinsa doar de gandire, prezinta o natura plastica Gandirea nu este o activitate univoca, nu este un fel de mediu, de canal care are o legatura nemijlocita cu in sinele realitatii Gandirea este activitatea unui subiect, si aici trebuie subliniat: este o activitate Ea este mereu intr-o neodihna, prin aceea ca descopera mereu trasaturi noi in lucrul cu care are de-a face, si pe care-l credea cunoscut o data pentru totdeauna iar atunci cand descopera aceste noi trasaturi, ele o constrang sa-si modifice perspectiva asupra lucrului, fapt care o face sa creada, intr-o prima instanta, ca acest adaos ii apartine Aceasta modificare si cautarea unui nou echilibru in raportul cu lucrul sunt ceea ce confera gandirii caracterul de activitate, facand-o infinit mai mult decat o simpla oglindire pasiva a unei realitati exterioare Abia ulterior, ea intelege ca trasatura noua a lucrului, prin aceea ca permite o noua diferentiere in raport cu celelalte lucruri, nu ii apartine, ci face parte din ceea ce este real, si nu este doar ceva pus de gandire Exista un joc, asadar, aici, intre activitate si pasivitate, intre ceea ce surprinde imediat si ceea ce cauta si obtine gandirea Chiar daca intelegerea, ca constientizare la un moment dat a unei esente, a unui adevar, poate sa apara drept o pasivitate (Max Scheler vorbea despre un caracter revelatoriu al surprinderii prin gandire a unei "esente", a unui Eidos), cautarea acestei intelegeri constituie dimensiunea activa a gandirii Ceea ce apare la un moment dat ca fiind o anumita esenta a unui lucru, isi pierde ulterior aceasta 9 G W Fr Hegel, Fenomenologia spiritului, traducere de Virgil Bogdan, Bucuresti, Ed Academiei Republicii Populare Romane, 1965, p 39 160 Claudiu Baciu dimensiune statuara, se transforma si se imbogateste Prin aceasta, esenta ar putea parea ca nu mai este o "esenta" veritabila, respectiv ceea ce este in mod etern si nu se transforma, ramanand pentru totdeauna identic cu sine De fapt, este vorba despre o adecvare din ce in ce mai inalta a omului la esenta realitatii, o sesizare din ce in ce mai clara a acesteia, mai complexa si mai bogata a ei, iar nu de o simpla modificare Fenomenologia hegeliana este prezentarea drumului pe care-l parcurge cunoasterea de la un fel de a privi si de a intelege esenta la altul, si implicit a sfasierii launtrice, a "disperarii" prin care este constransa cunoasterea sa treaca, atunci cand, in procesul de imbogatire a intelegerii este silita sa abandoneze un fel de a privi pentru a putea dobandi o perspectiva noua, superioara Acest proces este asemuit de Hegel cu o moarte si o renastere: "Dar nu viata care se sfieste de moarte si care se prezerva pura fata de distrugere, ci aceea care suporta moartea si se pastreaza in ea este viata spiritului Spiritul isi castiga adevarul sau numai intrucat el se regaseste in ruperea (sfasierea - n C B ) absoluta"10 in acest proces, asadar, esenta nu ramane inerta, pe ea adunandu-se doar din ce in ce mai multe atribute sau predicate, ci natura ei insasi se transforma, respectiv este regandita Regandirea insa nu este doar o activitate care ramane in sfera subiectului, ci conduce la o alta intelegere a lucrului insusi, intelegere care ne aduce inainte, implicit, un lucru nou, diferit de cel dinainte, si prin aceasta o esenta noua, un concept nou Aceasta transformare este ceea ce Hegel numeste dialectica Exemplificand cu ajutorul unei judecati logice, care are un subiect si un predicat, Hegel spune ca avansul cunoasterii nu este dat prin adaugarea de predicate la un subiect dat (ceea ce ar face, eventual, o simpla cunoastere empirica, in care prin observatia aceluiasi lucru am dobandi treptat din ce in ce mai multe cunostinte despre el), ci prin regandirea predicatului, respectiv prin transformarea acestuia intr-un subiect nou (aceasta situatie inseamna, de fapt, regandirea, printr-o noua teorie sau conceptie, intr-o alta categorie, a lucrului anterior) Este ceea ce s-a intamplat, de pilda, cu conceptul de miscare la sfarsitul Evului Mediu, cand ganditorii, reflectand asupra naturii lucrurilor in miscare, si-au modificat conceptia despre miscarea insasi, trecand de la intelegerea ei ca un atribut care apartine lucrurilor si nu poate fi cercetat in afara lor, la conceperea ei ca o realitate (stare) independenta de ele Din acest motiv, mecanica poate face abstractie de obiectul in miscare Predicatul a devenit aici subiect logic, deschizand un nou orizont pentru cunoastere, orizont absolut inaccesibil anterior insa cat de mult trebuie sa se fi schimbat omul pentru ca o asemenea regandire sa fi fost posibila! iata ceea ce se uita atunci cand se vorbeste despre "progresul cunoasterii" 10 G W Fr Hegel, Fenomenologia spiritului, traducere de Virgil Bogdan, Bucuresti, Ed Academiei Republicii Populare Romane, 1965, p 24 Povestea vietii omului (1) Etapele de sapte ani ale vietii omenesti Motto: Copilul rade: intelepciunea si iubirea mea e jocul! Tanarul canta: Jocul si-ntelepciunea mea-i iubirea! Batranul tace: iubirea si jocul meu e-ntelepciunea!" "Trei Fete" L Blaga Veti spune: viata omului! Domeniu vast! Pot eu sa inteleg sau sa explic ce este viata omului? Cunoscand etapele vietii omenesti, fiecare din noi poate face corelatia general-uman, adica sa identifice momentele comune, obligatorii ale firului vietii omenesti, in general, ca si vietuirea personala, unica, a acelui moment Toti ne nastem, crestem, iubim, nuntim, ne maturizam, imbatranim, ne inteleptim, dar in mod foarte personal! Cunoscandu-si propriile probleme, omul le abordeaza corect si in plus devine intelegator cu problemele celor din jur si ale copilului, constientizeaza greselile de educatie ale propriilor parinti si ale sale mai ales informandu-ma, ca om si parinte asupra etapelor existentei umane, pot sa ma cunosc si sa ma autoeduc, in vederea dobandirii capacitatii de a educa sanatos Omul vine pe pamant cu o misiune de indeplinit, misiune ce are doua componente: a) sarcina sociala si b) autoperfectionarea spirituala Asa cum formarea trupului parcurge etape obligatorii, cresterea si dezvoltarea, tot asa sufletul si spiritul parcurg un drum de formare in prima etapa a vietii omenesti are loc cresterea (pentru ca ele exista in stadiu de mugur de la nastere); urmeaza dezvoltarea lor, prin efort propriu constient Trei intrebari isi pune omul de-a lungul vietii si nici una din ele nu se refera la trup: La 18 ani: Ce este lumea si ce vreau eu sa fac? La 33 ani: Cine sunt eu cu adevarat? La 54 ani: Care-i sensul vietii mele? Cursul vietii omenesti este un destin individual, in derularea caruia gasim legitati general valabile, a caror cunoastere este utila si as indrazni sa spun, benefica, pentru abordarea constienta a propriului destin si conturarea personalitatii "De doua mii de ani oamenii incearca sa studieze in vederea cunoasterii structurii vietii, adoptand numeroase sisteme de clasificare Unii au adoptat cate doua (spiritul si materia, masculinul si femininul, pozitivul si negativul, cerul si pamantul, binele si raul) Altii au adoptat cifra 3 (gandire, sentiment, vointa, ceea ce ar corespunde de altfel diviziunii teologice crestine: spirit, suflet, corp) Alchimistii impart omul in 4, corespunzator celor patru elemente: pamant, apa, aer, foc Astrologii il impart in 12 constelatii Hindusii si teozofii il impart in 7: corp fizic, eteric, astral, mental, cauzal, budic, atmic Cabalistii il impart in 3, in 4, in 9 sau chiar 10 in sfarsit, pentru unii omul constituie o unitate indivizibila Oricare ar fi punctul de vedere adoptat, el se gaseste mereu in adevar, evident acest lucru depinzand de discernamantul nostru Pentru a simplifica lucrurile, vom spune ca fiinta omeneasca este o unitate perfecta, dar polarizata, adica ea se manifesta in cele doua directii sub doua naturi: natura inferioara si natura superioara, care au aceeasi capacitate de a gandi, de a simti si de a actiona, dar in doua regiuni diferite Eu am numit aceste doua naturi: personalitatea si individualitatea" O M Aivanhov - "Natura umana si natura divina" De la nastere la moarte, fiinta omeneasca parcurge etape obligatorii: nou-nascut, copil, adolescent, tanar, adult, om matur, batran, tot asa cum o samanta sadita in pamant, nu produce direct flori si seminte, tot asa cum scroafa nu fata jamboane, fileu, cotlet Din samanta sadita apare mai intai radacina, care hraneste o tulpina, frunze; dupa un timp apar florile, iar cand acestea se scutura, planta formeaza seminte, care si ele trebuie sa se maturizeze Dupa ce a produs semintele, planta moare Ca si la om fiecare etapa de viata foloseste un anumit tip de forta vitala, care parcurgand respectiva etapa se maturizeaza si se transforma, devenind apta pentru sarcina din etapa urmatoare Viata omeneasca, bazata pe perioade de sapte ani, se prezinta ca o totalitate de 10 perioade septenale Dupa traversarea acestei decade, ceva se sfarseste Aceste perioade de sapte ani sunt caracterizate de Heinrich - Cornelius Agrippa in felul urmator: "La sfarsitul primei perioade de sapte ani cad primii dinti si apar dinti noi, care sunt mai puternici si mai potriviti pentru o alimentatie mai dura; limbajul se perfectioneaza Dupa a doua perioada de sapte ani, copiii incep sa devina virili si apare forta de procreatie Omul se intareste pana la sfarsitul celei de-a treia perioade de sapte ani; se vede aparand barba si el procreeaza copii vigurosi Pana la sfarsitul celei de-a patra perioade de sapte ani, omul se dezvolta complet sub aspect fizic in timpul celei de-a cincea perioade omul devine atinge cea mai mare forta si isi pastreaza vigoarea pana la a sasea perioada de sapte ani Daca perioada de sapte ani a depasit numarul perfect si a ajuns la decada, atunci numarul anilor nostri, dupa spusa profetului, a atins telul comun" Pe parcursul vietii dintre nastere si moarte, constatam o transformare interioara a fortelor noastre biologic-vitale prin lucrarea entitatilor spirituale si a eului, la individul constient Eul conduce fortele noastre interioare de-a lungul etapelor vietii, spre o forma de viata mai inalta, transformata Forta vitala se manifesta ca forta de crestere in perioada 1-7 ani, perioada care se incheie cu formarea dentitiei permanente Aceste forte de crestere devin apte pentru activitati de reprezentare si omul dezvolta deprinderile, inclinatiile, memoria, caracterul si temperamentul in paralel, un alt tip de forte vitale definitiveaza cresterea in inaltime, modeleaza organele si functiile lor, pregatindu-se maturizarea generativ-reproductiva, care se incheie la 14 ani Fortele eliberate dupa maturizarea generativ-reproductiva vor modela viata sufleteasca, constand din gandire, simtire, vointa Acum individul cunoaste placerea si neplacerea, durerea si bucuria, instinctele, poftele si pasiunile, isi contureaza sistemul de valori morale La 21 ani, odata cu finalizarea cresterii cantitative, omul traieste momentul nasterii propriului EU, constientizandu-si individualitatea Acestea sunt cele trei etape ale dezvoltarii trupesti pana la 21 de ani, care e urmata de dezvoltarea sufleteasca pana la 42 de ani in alte trei etape si continuata cu dezvoltarea spirituala, care se incheie odata cu viata intre nastere si moarte, Eul individului este un mediator intre materialul trupesc efemer si spiritualul peren Eul incepe prin a-si cuceri forma, pentru a dezvolta cu ajutorul acesteia, sufletul, pentru ca in a treia parte a vietii, prin eliberarea fortelor vitale ce guverneaza trupul si sufletul, sa faca posibila o activitate spirituala in viata dintre moarte si o noua nastere omul, cu ajutorul abilitatilor dobandite pe pamant (iubire, credinta, vietuirea lui Cristos, moralitate), poate stabili comunicarea cu entitatile spirituale, poate contribui constient la teserea karmei sale si evolutia pamantului stiinta ezoterica ne explica faptul ca omul este o fiinta de o mare bogatie si complexitate, reprezentand mult mai mult decat latura sa fizica, palpabila Aceasta este marea diferenta dintre stiinta ezoterica si stiinta oficiala stiinta oficiala spune: "il cunoastem bine pe om, il putem clasifica, caci el este format din anumite celule, organe: am identificat in structura sa anumite substante chimice, dandu- le nume Acesta este cu adevarat omul, in intregimea sa " in timp ce stiinta ezoterica arata ca omul poseda si alte corpuri decat cel fizic, explicandu-le natura si modul lor de functionare, spune O M Arvankov in "Natura umana si natura divina" Viata omului are trei mari perioade: i Dezvoltarea trupeasca, ce cuprinde: Copilaria (0 -14 ani) Adolescenta (14-18 ani) Tineretea 1 (18-21 ani) ii Dezvoltarea sufleteasca, ce cuprinde: Tineretea 2 (21-35 ani) Maturitatea (35-56 ani) iii Dezvoltarea spirituala, care cuprinde: Batranetea (56 ani - moartea) Firul vietii omenesti are perioade de sapte ani, clar configurate ca legi de crestere, dezvoltare si evolutie De observat ca aceste perioade nu au granite cronologice fixe, ele variind de la individ la individ si in functie de conditiile socio-ambientale si ca primele doua etape pregatesc conditiile celei de-a treia Putem afirma ca in dezvoltarea omului sunt patru perioade: a) Copilaria - dezvoltarea trupului, inmugurirea premiselor sufletesti b) Tineretea - dezvoltarea sufleteasca si conturarea Eului c) Maturitatea - dezvoltarea Eului si actiunea lui asupra celorlalte componente d) Batranetea - dezvoltare spirituala Cate ceva despre cifra sapte, si cum au fost percepute etapele vietii omenesti de-a lungul timpului, este oportun de stiut Masurarea timpului la evrei s-a bazat indeosebi pe numarul sapte inca din perioada exilului babilonian ei aveau un interval de sapte zile pentru actele de pocainta si de penitenta incetul cu incetul sapte devine masura pentru impartirea timpului in general sase zile de munca erau urmate de o zi deosebita, a saptea, care se numea Sabat sau zi de odihna Saptamana egipteana de zece zile a fost asadar inlocuita de o saptamana de sapte zile, pe care o avem in prezent Saptamana cea mai importanta era saptamana Pastelui, sarbatoarea azimilor in timpul acestei saptamani nu se manca decat paine fara sare Perioada de sapte saptamani dupa Paste avea aceeasi importanta Ea se termina printr-o sarbatoare, sarbatoarea Schabaath, care era in acelasi timp sarbatoarea secerisului inceputul anului se gasea astfel sub semnul numarului sapte Anul ebraic nu era un an solar ca al nostru, ci un an lunar, care se baza pe durata unei rotatii a Lunii in jurul Pamantului, de la o luna noua la alta Luna are nevoie pentru aceasta rotatie de 29 de zile si jumatate, 12 rotatii de acest fel formeaza durata anului lunar, ce numara 354 de zile, cele 12 luni ale anului lunar numara 30 respectiv 29 de zile (6x30 + 6x29 = 354) Anul ebraic nu incepea cu prima zi a primei luni, ci cu momentul cand se ivea luna noua a celei de-a saptea zi Aceasta zi era sarbatorirta prin sunete de trompete si de aceea era numita "ziua trompetelor" La fiecare sapte ani era anul Sabatului, care se mai numea si anul dispensei; era anul in care bunurile si campurile erau lasate sa se odihneasca, cand datoriile erau iertate si sclavii eliberati Punerea de acord a anului solar cu anul lunar s-a facut in felul urmator: dupa sapte ori sapte sau 49 de ani lunari diferenta fata de anul solar, care era de 11 zile si un sfert pe an, a ajuns la 49x11 zile si un sfert, ceea ce inseamna 550 zile Al 50-lea an lunar, iar cuvantul jobel, care insemna trompeta i-a imprumutat numele: anul jubileului in timpul acestui an trebuiau sa aiba loc la un grad mai inalt evenimentele, care altfel s-ar fi petrecut in anul Sabatului, tot asa cum sapte ori sapte reprezenta el insusi o crestere, un potential al simplului sapte, spune E Bindel - "Elementele spirituale ale numerelor" Vechea astrologie numara sapte planete: Soarele, Luna, si planetele Mercur, Venus, Marte, Jupiter si Saturn, de unde si numele zilelor saptamanii: luni (Luna), marti (Marte) miercuri (Mercur), joi ( Jupiter), vineri (Venus), sambata (Saturn), duminica (Soare), numele Soarelui regasindu-se in numele zilei a saptea, in germana si engleza, de exemplu Datorita lui Copernic s-a trecut de la punctul de vedere geocentric la cel heliocentric Soarele a devenit centrul, Pamantul o planeta, Luna un satelit Numarul planetelor a devenit zece dupa descoperirea lui Uranus in 1781, a planetoidelor si a lui Neptun Avem sapte zile ale Creatiei Cuvintele si faptele lui iisus sunt patrunse de legea lui sapte Vindecarile sunt facute in ziua a saptea Moartea lui Hristos e patrunsa de spiritul lui sapte: sapte cuvinte spuse pe cruce, punerea in mormant in a saptea zi, ziua Sabatului, invierea a avut loc in prima zi a noii saptamani, inceputul unei noi perioade de sapte zile, Sarbatoarea Sfantului Duh, inaltarea are loc la de sapte ori sapte sau patruzecisinoua de zile dupa Paste sapte este numarul timpului si al perfectiunii i Lumina raiului Copilaria -Primii 7 ani Primii sapte ani de viata sunt hotaratori pentru existenta fiintei umane, pentru ca acum ea isi invata umanitatea Nu este intamplator ca ne nastem intr-o anumita tara, intr-o anumita familie in primii ani de viata, omul trebuie sa deprinda facultati foarte importante pentru dezvoltarea sa ulterioara: mersul, vorbirea si gandirea, care-l deosebesc de animal Sugarul, fiinta neajutorata, depinde in intregime de cei din jurul sau Primele saptamani de viata se desfasoara in alternanta dintre supt si somn Absenta surasului la un sugar trebuie sa ne ingrijoreze, pentru ca ceva este in neregula cu dezvoltarea sa in cinci luni sugarul isi dubleaza greutatea, lucru care nu se mai intampla apoi Cea mai importanta functie a sugarului este perceptia Rudolf Steiner spune ca micul copil este in intregime un organ de simt Toata activitatea lui este indreptata spre cunoasterea lumii din preajma Aceasta dorinta de cunoastere se concretizeaza intr-o atitudine de daruire totala, absoluta, fata de lume Aceasta daruire face din copil o fiinta care imita ambianta, in totalitate, cu bune si rele inainte chiar de a fi capabili sa imite, copilul asimileaza masiv si profund impresiile cele mai profunde sunt cele inconstient dobandite; ele raman in profunzimile sufletului, devenind baza experientelor constiente ulterioare Parintii isi influenteaza copiii in primii ani de viata prin ceea ce sunt Printr-un superb efort, omul cucereste pozitia verticala si ridicandu-si ochii spre inalt, spre nemarginirea cerului, invinge gravitatia si stabileste un echilibru intre pamant si cer Verticalizarea incepe spre sfarsitul primului an de viata Etapele ridicarii in picioare si invatarii mersului dezvaluie mult din personalitatea ulterioara a omului Bolile copilariei sunt de fapt adaptarea sufletesc-spiritualului, la corpul fizic Apoi, incet-incet, intre unu si trei ani invata sa vorbeasca, prin imitatie Vorbirea este un proces fiziologic si psihologic complex Cand un copil invata sa vorbeasca se preia, in viata sufleteasca, ordinea spirituala Limbajul reflecta valorile spirituale cucerite de om intr-o anumita epoca de dezvoltare, dar apartine in acelesi timp spiritualului Copilul imita ceea ce aude si intra in posesia comorii limbii De aceea, este foarte important sa vorbim clar si rar copilului, sa nu imitam dragalasele lui greseli de articulare Mediul din jurul copilului, cand acesta invata sa vorbeasca, are mari repercursiuni asupra caracterului acestuia La sfarsitul primilor trei ani, copilul poate sa-si spuna siesi "Eu!" Acum are loc trezirea constiintei de sine Faza lui "Nu", care apare intre trei si patru ani, nu e incapatanarea absurda, ci acomodare cu lumea Aceasta experienta imbogateste sufleteste individul si-l obisnuieste sa tina cont de ceilalti, facandu-l sa constientizeze existenta celorlalti oameni impunand reguli copilului ii diversificam, ii nuantam viata sufleteasca, ii intarim vointa Copiii se simt una cu lumea, uniti cu natura si de aceea sunt fascinati de frunze, flori, conuri, scoici, pietre, un fluture, gaze, o veverita ce alearga din pom in pom, un arici, etc , pentru tot restul vietii Pentru copil, timpul e nelimitat, lung, prea lung, si vietuieste cu placere schimbarile ce tin de anotimp si sarbatorile anuale: Pasti, Craciun, Sanziene Copilul, desi nu ii da glas, are o mare capacitate de percepere a gandurilor nerostite in jurul lui si aceste trairi ale adultilor, ca si modul in care se vorbeste in preajma lui, vor crea "umbre", temeri incipiente, care alimentate continuu, vor deveni nocive Copilul are nostalgia Raiului, adica a lumilor spirituale si de aceea pentru el zanele, zmeii, silfidele, piticii, elfii, gnomii, vrajitoarele, uriasii sunt fiinte reale, care impreuna cu parintii contureaza un univers ocrotitor, strict necesar dezvoltarii Copilul isi vede parintii ca pe niste uriasi generosi, care pot orice: sa-i ridice in slava cerului, sa aprinda focul, sa-i potoleasca durerea, sa-l vindece, sa-i spuna povesti, sa-i faca patul, sa-l mangaie, sa-l hraneasca, sa alunge orice rau Copilul se joaca mult si intens Jocul este principala activitate a copilului si garantia echilibrului sufletesc de mai tarziu Jocul de dragul jocului Amestecul realului cu imaginarul dezvolta imaginatia creativa, atat de pretuita mai tarziu Prin imaginatie, copilul poate orice in joc: sa fie printul, sa calatoreasca oriunde cu vaporul La cinci ani este punctul culminant al jocului si copilul sanatos nu stie sa se opreasca din joc si trebuie introdus ritmul in activitati Ritmul preintampina oboseala Copilul poate retine sub forma ritmica lucruri pentru care nu are o memorie abstracta La sase ani, jocul se schimba odata cu caderea dintilor de lapte, si capata alta nuanta Acum se trezeste vointa copilului Jocul incepe sa aibe un obiectiv si copilul constata ca nu poate face anumite lucruri Acest fapt ii schimba raportul cu lumea Copilul de sase ani doreste in profunzimile vointei sale sa aibe o relatie plina de respect cu lumea si devine sensibil la autoritatea iubita si acceptata din respect Al saptelea an este un an critic in ziua de Bonifacio fiul meu Hans va implini 6 ani si va merge pe al saptelea Voi sarbatori aceasta zi intr-un fel special, pentru ca el incepe deja cel de-al saptelea an, care este un an critic, caci el provoaca importante schimbari Caci totdeauna al saptelea an transforma omul Acest an aduce cu sine, pentru fiecare om o noua viata, un nou caracter si o noua stare, spune Martin Luther ii La portile lumii Copilul intre 7 si 14 ani Copilul atinge varsta scolaritatii odata cu incheierea procesului de schimbare a dentitiei Creierul incheie si el o etapa de dezvoltare, atingand stadiul in care incepe sa poate insira gand cu gand, pentru a ajunge la anumite unitati notionale, ce pot fi pastrate in memorie incepe o noua faza de dezvoltare Fortele ocupate pana acum cu cresterea, sunt eliberate la schimbarea dintilor si se transforma in forte de invatare Faptul ca pune intrebari sau repeta intrebarile, subliniaza nevoia, dorinta de cunoastere Trebuie accentuat faptul ca implinind 7 ani, cronologic, copilul nu este automat apt de scoala Varsta de 7 ani nu este insa un prag clar si egal pentru toti copiii Procesul de dezvoltare are particularitati in functie de temperament, zestre genetica, adecvarea strategiilor educationale adoptate de parinti Evaluarea corecta a parametrilor de dezvoltare duce la adoptarea unor strategii corecte de educare, ceea ce e valabil pe tot parcursul scolaritatii Educatorul (parinte, dascal) trebuie sa accepte ca anumiti copii n-au atins in dezvoltarea lor pragul scolaritatii, ceea ce nu are nici o legatura cu anormalitatea Copilul de sapte ani nu este un fisier cu informatii, ci un om pe care-l modelam Pentru copilul de la 7 la 9 ani e foarte importanta joaca Este aberant sa ne imaginam ca un copil de scoala primara nu trebuie sa se mai joace Sigur, joaca trebuie supravegheata si dirijata, completata cu diverse activitati (de aptitudini, daca e cazul), dar ea nu trebuie sa lipseasca Joaca din copilarie asigura echilibrul interior la maturitate Copilul inca invata prin imitatie si are imperioasa nevoie de o autoritate iubita, care sa-i conduca pasii in marea aventura a cunosterii Prezenta autoritatii liber acceptate si iubite ii da micului om sentimentul sigurantei Vietuirea acestui sentiment cladeste echilibrul si linistea sufleteasca de mai tarziu, necesar cand omul matur trebuie sa treaca prin furtunile vietii Copilul nu are inca in creier instrumentele gindirii logice si apelul la logica este o modalitate de a-l imbolnavi, efectele aparand peste ani, ca imposibilitate de a se concentra, de exemplu Pana la varsta de noua ani, numita de R Steiner primul Rubicon, copilul se traieste pe sine, ca parte integranta a lumii inconjuratoare Varsta de 9 ani e un prag Acum, la aceasta varsta, copilul isi traieste plenar si dramatic Eul intelege brusc si adesea dureros ca EU este in opozitie cu lumea Eu sunt aici, lumea este acolo (Omul cheltuie apoi o buna parte din viata pentru a trece de la ego la eu, mai ales daca nu a primit o educatie adecvata) Apoi descopera ca ceilalti pot banui, dar nu stiu cu adevarat ce e in mintea lui Afla ca el poate spune altceva decat simte si gandeste intr-o zi nefericita descopera ca "zeii" sai: parinti, bunici, dascali, prieteni, mint (sotul meu nu e acasa! spune mama la telefon cu dezinvoltura, pentru a-si scuti sotul de un telefon dezagreabil), inseala, sunt meschini Aceasta constatare il oripileaza si il sperie Se simte pentru prima oara singur, ingrozitor de singur! Va incerca sa-si dovedeasca faptul ca adultii, zeii lui, sunt zei adevarati, si-i merita iubirea si increderea ii va pune la incercare cu armele lor: mintind, inseland, facand rele Cand parintii, bunicii, dascalii, neintelegandu-i drama, ii vor raspunde cu agresivitate, il vor certa si pedepsi, vor pierde increderea copilului Acum sa i se explice cu rabdare, de nenumarate ori, de ce trebuie sa fim corecti (Biblia, credinta, sunt un bun sprijin), sa nu mintim Sa i se explice ca nu e singur, ca este iubit Copilul penduleaza intre starea de ocrotire din familie si viata de colectiv, ca scolar, incercand sa stabileasca un echilibru De unde si o oarecare agitatie, nesiguranta, care se reflecta si in repetarea acelorasi intrebari Daca suntem avizati si intelegem prin ce trece, trebuie sa-i fim aproape cu dragoste, cu povesti intelepte, cu lecturi si activitati La varsta scolii primare, la copii apar doua tipuri constitutionale: • copilul cu cap mic (in raport cu corpul) la care accentul cade pe membre, adica ritm si actiune • copilul cu cap mare (in raport cu corpul) la care accentul cade pe cap, adica reflexivitatea Aceste predispozitii constitutionale, care sunt rezultatul gradului de incheiere (sau nu) a proceselor specifice perioadei de dezvoltare 1-7 ani si inceperea urmatoarelor procese, se manifesta in domeniul sufletesc sub forma temperamentelor Temperamentul variaza in functie de varsta Omul este in copilarie sangvinic, la tinerete coleric, la maturitate melancolic, pentru ca la senectute sa fie flegmatic Copiii cu capul mic au un temperament sangvinic, orientat spre lume Cei cu capul mare sunt melancolici, plini de fantezie, inchisi in ei insisi, considerati a fi in urma cu procesele de dezvoltare specifice varstei Atentie, "in urma" nu inseamna anormali sau bolnavi, inseamna ca trebuie tratati potrivit stadiului dezvoltarii lor Temperamentele sunt: melancolic, sangvinic, flegmatic, coleric Melancolicul il corelam cu elementul pamant, adica stabil, dar opac El e foarte ocupat cu procesele ce se desfasoara in capul sau, introvertit, orientat spre sine; are tendinta de a-si plange singur de mila, de a se considera cel mai nefericit om din lume si singurul Este foarte critic si se crede superior altora, desi n-o arata fatis Sangvinicul il corelam cu elementul aer, adica instabil, fara consistenta Doarme mult, vointa ii domina viata Este extrovertit, orientat spre lume Este inconstient si trebuie in permanenta disciplinat Nu se poate concentra prea mult asupra aceluiasi lucru, dar se dedica, pentru scurt timp, lucrurilor, activitatilor care il atrag, sau ii plac Flegmaticul il corelam cu apa, adica ia "forma" mediului inconjurator Coplesit de procesele de hranire si crestere, este mereu preocupat de propria fiziologie El doarme foarte mult Este introvertit, dependent de parinti Colericul il corelam cu focul, adica e plin de forta, parjoleste tot Doarme putin si e dominat de vointa Nu oboseste niciodata in incercarea de a impune lumii propria vointa Este independent si greu de disciplinat Strategiile pedagogice fundamentate spiritual nu pierd din vedere temperamentul copilului, cand au ca scop binele acestuia pe termen lung (viata actuala, viata dintre moarte si o noua nastere, urmatoarea reincarnare) De regula, perioada virstei de 10-11 ani se suprapune cu sfarsitul clasei a patra si clasa a cincea Acum copiii sunt niste mici greci, sanatosi si atletici E perioada cea mai sanatoasa din viata omului, pentru ca acum se dezvolta sistemul respirator, care are virtuti terapeutice Atentia educatorului se orienteaza spre cladirea unor facultati sufletesti si o corecta raportare la lume Acum putem sa-i oferim copilului un model de urmat, conturand calitati, povestindu-i despre diverse personalitati Aceste povestiri vor pune accent pe sarcina, misiunea sociala avuta si framantarile, sfasierea interioara a omului Povestea vietii omului (2) Etapele de sapte ani ale vietii omenesti Anii ingrati 1 Pubertatea - perioada 12-14 ani Pubertatea se instaleaza in jurul varstei de 14 ani, la fete adesea la 12 ani Varsta (12-14 ani) se caracterizeaza prin cea mai pronuntata crestere in inaltime De la zi la zi, membrele au alta lungime Centrul de greutate coboara din cap, trecand prin coloana vertebrala, in osul sacrum Fetele si pastreaza respiratia toracala in timp ce baietii dezvolta o respiratie abdominala Baietii isi schimba vocea Membrele inferioare ating lungimea maxima in raport cu trunchiul Toate aceste schimbari fizice, ca si maturarea glandelor sexuale, a caror activitate schimba esenta corpului fizic capacitandu-l pentru reproducere sunt numite "varsta ingrata" si termenul e prea bland, indiferent, daca ne gandim la ce simte copilul-adolescent sau la adultii din jur Adolescentul constientizeaza existenta propriului trup, care zilnic ii ofera surprize neplacute: miscari bruste sau imprecise (care adultilor le par neglijente sau insolente) pentru ca oasele cresc si mana in loc sa apuce darama, scapa , pilozitate, miros urat, transpiratie abundenta, la baieti apare acel mers "balabanit", pentru ca oasele picioarelor cresc si trebuie sa reinvete mersul, creste coloana si cei cu statura mare iau o postura cocosata, rusinandu- se de noile dimensiuni - apare acea sursa a unei imense nefericiri la baieti si fete Apar inflamatii si dureri articulare, tulburari motrice, anorexie nervoasa (la fete) dar si o mare nevoie de miscare (adolescentul vrea sa danseze, sa faca sport), se inrosesc excesiv, cand au sentimentul rusinii, palesc, cand ii cuprinde sfiala Acum apar infruntarile iritativ-agresive Adolescentul e socat de transformarile interioare, pe care nu le constientizeaza in totalitate, nu si le poate explica satisfacator, el traind doar senzatia nesigurantei, terorii, rusinii, sentimentul singuratatii Copil pe dinauntru, barbat sau femeie pe dinafara, aceasta polaritate il sperie O prietena imi spunea ca la acea varsta se simtea capabila de orice "crima" Daca noi am avut sansa sa "depasim" varsta ingrata cu eleganta sau usurinta (?), sau pur si simplu am uitat-o, nu inseamna ca etapa e usoara Daca in plan fizic adolescentul trebuie sustinut cu hranire adecvata si adaos de vitamine si minerale, in plan psihic trebuie sa-l sustinem sufleteste, explicandu-i procesele prin care trece (desfasurare, finalitate), asigurandu-l ca sunt pasagere, aratandu-i intelegere, inconjurandu-l cu iubire, convingandu-l ca nu e singur Sa nu uitam lecturile Toata strategia educativa trebuie axata pe inlaturarea sentimentului de singuratate si cladirea convingerii ca-l intelegem si-i suntem aproape, ca-l iubim Criza de pubertate e o criza de identitate legata de principiile fundamentale ale existentei omenesti: Cine sunt? De unde vin? incotro merg? Acum ne simtim noi insine, independenti, dar in acelasi timp aruncati afara in lume, afara din lumea ocrotita, ocrotitoare si minunata a copilariei Ne vietuim pe noi insine separat de lume, stam in fata ei ca niste straini si mai ales ne vietuim altfel: ne vietuim ca barbati si ca femei! La pubertate se produc schimbari si in caracterul individului Adolescentul se simte profund atras de alt adolescent, iar prieteniile incepute, ca o relatie intre doi oameni, continua adesea ca o relatie intre un baiat si o fata Varsta ingrata si cortegiul ei de insolente isi are izvorul in noua sensibilitate a corpului fizic, in care nu salasluieste inca un suflet cu experienta sufleteasca actuala (de viata) necesara incercarea (lupta) de a gasi un raport corect, un echilibru intre noua fiinta fizica, suflet si lumea exterioara, ii face pe adolescenti de nerecunoscut, ei renegand parca ceea ce au fost pana atunci La 14-15 ani, fetele au maniere foarte libere, un anume aplomb, incearca sa-si afirme personalitatea Ele vor sa se arate lumii asa cum sunt, sau mai bine spus, cum cred ele ca sunt, sa-si arate si sa-si dovedeasca valoarea Aceasta incercare de a-si arata valoarea ia foarte des forma unor obraznicii de o cruzime incredibila Baietii, profunzi, resimt nevoia izolarii Sigur au prieteni, dar constatam ca savureaza singuratatea, retragerea in intimitatea propriilor ganduri Aceasta retragere trebuie respectata si cultivata de catre educatori (parinti, dascali) Lipsa acestei izolari este semnalul de alarma ca nu ne-am ocupat cum trebuia de respectivul adolescent si ca ne asteapta ceasuri grele Daca pana la criza puberala am avut grija sa trezim si sa educam in copil sentimente religioase, morale si estetice si el si-a conturat o conceptie religios-moral- estetica despre lume, isi va gasi echilibrul in cazul in care nu si-a conturat o astfel de reprezentare despre lume, va cadea in senzual si erotism Cand ii invatam pe copii sa simta si sa guste frumusetea florilor, splendoarea unui asfintit, grandoarea unei furtuni sau cascade, cand formati gustul estetic, faceti mai mult decat prin asa-zisa educatie sexuala, adesea atat de stupida Erotismul in proportii normale inseamna a nu fi obsedat de propriul corp De asemenea, e important ca adolescentul sa aiba anumite sentimente religioase si morale Sentimentele religioase si morale fortifica personalitatea Lipsa lor duce la dereglarea vietii sexuale Acum apare pudoarea Ea se refera la faptul ca in existenta fiecarui om apar lucruri ce nu trebuiesc dezvaluite celorlalti, ca trebuie sa avem secrete Aceasta este pudoarea autentica E foarte eficace ca in demersul nostru educativ sa respectam pudoarea adolescentilor Aceasta ii face sa ne acorde increderea indispensabila actului educativ A nu se confunda pudoarea cu pudibonderia PUDOARE s f Sentiment de sfiala, de jena, de decenta, manifestat in comportare Lat Pudor, -oris fr pudeur PUDiBUND, -a pudibunzi, adj (LiVR) care afiseaza o pudoare exagerata - Din lat Pudibundus Caracteristica varstei este bravada Daca pe dinauntru pudoarea e dominanta, daca fetele rosesc interior (adica se rusineaza), daca baietii palesc interior (se sfiesc), in exterior toti vor brava, vor afisa indolenta, insolenta, inabordabilitatea, inconsecventa, inapetitul pentru colaborare Vor mima sau imprumuta modele stupide tocmai pentru a disimula sensibilitatea si vulnerabilitatea in aceasta perioada sunt benefice activitatile artistice si sportul, drumetiile, dansul 2 Adolescenta -Varsta de 16-18 ani Dupa cum corpul uman are nevoie de un schelet solid, tot asa si sufletul are nevoie de o "osatura" solida Acesta este idealul Trebuie sa facem distinctia scop ideal, cind ii privim pe adolescenti ori tineri Acum adolescentul isi contureaza idealul studiind diverse modele Nu trebuie uitat ca fetele sunt orientate spre spiritual, iar baietii spre material Fetelor le vom vorbi despre faptele eroilor, despre ceea ce eroii implinesc, despre ceea ce se intampla in jur, experiente traite Baietilor le vom povesti despre calitatile fiintei omenesti Cat de minunat poate fi omul! in tot ceea ce facem, trebuie sa impacam subiectivul cu obiectivul, lumea cu individul Pentru ca aici trebuie sa ajunga tinerii Trebuie sa dam tuturor tinerilor notiuni despre ce e "practic", sa-i punem in relatie cu lumea Vom da sarcini diferite fetelor si baietilor Baietii vor vedea ce fac fetele si invers, mentinandu-i in comunicare, aratandu-le ca se completeaza Pentru orice munca li se da, trebuie sa le oferim o explicatie si modelul pe care trebuie sa-l realizeze Vor constientiza diferenta plan-realizare, etapele drumului, necesitatea de a optimiza etapele pentru a atinge scopul Toate activitatile trebuie sa aiba in vedere ideea ca noi toti traim intr-o lume plina de necunoscute si probleme si ca trebuie sa gasim solutiile, care trebuie sa faca totul sa mearga Parabola orbilor, care nu stiu cum arata un elefant, ne da imaginea a ceea ce ar fi lumea daca am fi singuri: am fi orbi Orbii si elefantul Se spune ca demult orbii se adunasera intr-un loc, de se facu tara orbilor si-si alesera un imparat Au venit cativa orbi la imparat si-i cerura invoire sa plece in lume, sa afle cum este elefantul, pentru ca nu puteau pricepe, ce fel de animal ar fi acela Plecara la drum si cu ajutorul lui Dumnezeu ajunsera in jungla si gasira un elefant Cei trei orbi ii pipaira cate o parte a corpului si fericiti se pornira inapoi catre casa Toti ii asteptau nerabdatori ii primira cu bucurie si i-au pus sa le povesteasca, cum este elefantul Orbul care pipaise trompa elefantului spuse cu mare convingere: -Elefantul e un soi de sarpe foarte mare, cu o grosime ce n-o pot cuprinde cu palmele amandoua Cel ce pipaise piciorul elefantului, il contrazise suparat: - Deloc! Elefantul e un fel de coloana, pe care n-o poti cuprinde cu bratele, decat cu greu - Se inseala amandoi! a strigat al treilea orb, care ii pipaise urechile elefantul nu-i nici sarpe, nici coloana elefantul e o pasare! Da, o pasare, pentru ca are aripi mari acoperite cu o piele pot sa jur "Revolta" pe plan fiziologic se manifesta in plan sufletesc, ca tensiune intre intelect si sexualitate, intre constient si instinct Pentru prima oara in simturi si vointa individul isi traieste egoitatea Tensiunea interioara, pe care el n-o poate echilibra, devine evidenta in comportament, in pendularea dintre retragerea in sine si dorinta impetuoasa de a imbratisa lumea (ce se transforma in nevoia de un partener), intre scormonirea melancolica a propriului interior (introspectia) si bravada, intre tandrete si intelegere si contrazicerea cu orice pret de dragul de a contrazice si a epata Apar problemele rivalitatii cu cei de aceeasi varsta, criza de autoritate in raport cu adultii (de orice fel) si toata paleta problematicii desprinderii de casa parinteasca in idealul primei iubiri si intalniri umane, in cautarea partenerului se regasesc forme ale telului maturitatii, ale unei noi legaturi (raportari) cu lumea si semenii 3 Tineretea Varsta 18-20 ani in definirea relatiei Eu-lume-semeni, apare paleta de probleme a libertatii Daca nu privim "pacatul" in sens moral, ci ca pe o separare a omului de divin, putem intelege libertatea ca exil in lumea senzoriala, unde trebuie sa decidem intre bine si rau Aceasta ispitire a senzorialului (instinct, patima, pofta, tentatie) se traieste ca pofta ametitoare de viata, gol interior, neputinta, pofte patimase in faza dezmeticirii din aceste "tentatii senzoriale", omul poate realiza propria imperfectiune si impuritatea lumii Una dintre reactii va fi retragerea, o tendinta ascetica incet, incet Eul compenseaza tensiunea dintre fizic si sufletesc, tensiunea si labilitatetea epocii puberale rezolvandu-se pana la 21 de ani Sufletul va trai o noua intalnire cu lumea Daca "lumea" nu ofera individului de la 18 la 21 de ani altceva decat senzatii pasagere, tentatii, patimi, dorinta lui de a stabili un contact cu lumea poate da nastere la un viciu legat de trup: sex excesiv, droguri, alcoolism Cand zbuciumul interior este dublat de tensiuni exterioare, mediu viciat sau stres, omul nu mai poate suporta si apar psihoze (care debuteaza sub forma crizei puberale) in cadrul psihozei, omul nu-si poate controla vointa, aceasta se transforma in furie, care mutileaza sufletul Perioada 18-21 ani este o criza de maturitate La 18 ani trecem primul nod lunar (la fiecare 18 ani, 7 luni si 9 zile, cele 7 puncte de intersectii ale orbitei Soarelui si a Lunii revin in aceeasi pozitie in cadrul cercului zodiacal, pozitie pe care o aveau in momentul nasterii omului) Varsta de 18 ani este cruciala Are loc ruptura cu trecutul, ruperea de casa parinteasca Biruirea tensiunilor de la pubertate a consolidat fortele sufletesti, gandirea, simtirea, vointa in gandire, omul construieste o prima imagine subiectiva despre lume; in simtire se traieste prima iubire, care in miracolul ei pare unica si irepetabila (si de fapt asa este!) si care adesea duce la o casatorie prematura (antidotul ar fi logodna); in sfera vointei se ajunge la o prima orientare profesionala (nu totdeauna corecta si definitiva) individul traieste sufleteste unicitatea si inconfundabilul fiintei sale in raport cu oamenii Dezamagirile (prima iubire a luat sfarsit, prietenii din copilarie nu mai sunt aceiasi, parintii nu sunt cuplul ideal, esecuri profesionale, etc ) duc la confruntarea cu posibilitatea mortii Toti trecem prin acest episod, a carui intensitate si rezolvare depinde de fiecare individ si educatia primita Cei care au trecut usor peste el ii neaga existenta La 21 de ani suntem realmente maturi, in sensul ca avem datele, componentele interioare si exterioare mature Nu si reactiile noastre sunt totdeauna mature! O conceptie eronata despre lume da nastere unui caracter gresit Un caracter gresit duce la actiuni gresite Actiunile gresite provoaca boli, nenorociri si determina inchiderea perspectivelor si a posibilitatilor Conceptia despre lume poate fi rezumata la cateva principii de baza: in ce consta sensul vietii? Ce este fericirea? Cum sa fii fericit? Cum sa te comporti corect in societate si familie? Cum sa obtii mai multe in viata? Cum sa devii mai bun? Cand adolescentul identifica sensul vietii cu valorile materiale, sfera lui emotionala se ingusteaza, la fel si posibilitatile de cunoastere El are din start o adaptabilitate scazuta la lumea inconjuratoare si la orice situatie iesita din comun raspunde cu ganduri si actiuni agresive Cand elevul din cursul superior vede scopul si sensul vietii in dezvoltarea aptitudinilor si intelectului, spectrul lui emotional devine mult mai larg De aceea posibilitatile de a se dezvolta si de a se adapta la lumea inconjuratoare, precum si nivelul fericirii, se situeaza la el cu o treapta mai sus Pierzand pentru moment in fata celui dintai, el, fara indoiala va obtine mai multe in viitor in masura in care tanarul va intelege ca scopul si sensul vietii constau in primul rand in atingerea acelui nivel de iubire din care a luat nastere universul, celelalte obiective secundare se vor putea conecta la scopul principal, iar capacitatea lui de adaptare, de cunoastere a lumii, va putea atinge cote maxime Cu cat mai ample sunt emotiile iubirii, cu atat mai sporita este densitatea informationala a acesteia si cu atat mai subtil este planul la care accede iubirea, apropiindu-se tot mai mult de planul informational primordial Asadar, dupa distrugerea invelisului fizic al omului, sentimentul iubirii continua sa existe Spre deosebire de aceasta, valorile materiale si spirituale se pierd odata cu imbatranirea si moartea De aceea, dorinta de a face din acumularea valorilor materiale sau spirituale scopul suprem al vietii poarta in sine, de la bun inceput, premisele unor traume psihice, ale unui stres imposibil de depasit in concluzie, dinamica valorilor noastre materiale si spirituale, cum sunt bunastarea materiala, aptitudinile, coeficientul intelectual, potentialul spiritual si abilitatea de a dirija lumea inconjuratoare, este conditionata de proportiile sensibilitatii noastre si in primul rand, de capacitatea noastra de a simti iubirea Cu cat este mai mare dependenta iubirii de aspectele materiale si spirituale, de situatiile de moment, cu atat este mai redus volumul de spatiu si timp pe care ea il poate cuprinde Cand omul se axeaza pe iubire si blandete si nicidecum pe emotiile negative, eliberandu-se treptat de dependenta fata de lumea inconjuratoare, el se apropie de cauza primordiala, capatand astfel posibilitatea de a se dezvolta armonios, spune S N Lazarev in "Trepte catre divinitate" Dezvoltarea sufleteasca 4 ispitirea - varsta 21- 28 ani in cea de-a patra perioada de sapte ani, sufletul se avanta spre noi experiente individul dezvolta noi relationari in contact cu lumea Acum apare un nou tip de senzatii, total diferite de cele fizice, care incep a se contura prin multiple senzatii fizice, Eul desprinzandu- se din ce in ce mai mult de trup si facandu-le libere Lumea sufletului se trezeste in lumea senzoriala si incepe, putin cate putin, s-o ia in stapanire Senzatiile fizice declansate de noua viata a sufletului masoara calitatea proceselor exterioare ale lumii Dorinta de aventura ne face sa parasim casa parinteasca, s-o pornim in lumea larga, dornici de nou de cunoastere, gata sa ne luam cu viata la tranta, gata sa castigam (asemenea Feti-Frumosilor din basme) Toata lumea este a noastra incep "anii de ucenicie", incepe scoala vietii Adunam experienta, adesea amara Manati de un dor nelamurit si neostoit, gustam primele dureri in aceasta perioada, viata sufleteasca se caracterizeaza printr-o mare sensibilitate la impresii Pericolele acestei perioade sunt exaltarea, superficialitatea, inconstanta in aceasta perioada a romantismului existential, exaltarea si mutarea din loc in loc isi au justificarea lor Tanarul e atras de alti oameni, de nou, de arta, de literatura, natura, tari si popoare indepartate necunoscut Problema sufletului este: Cine sunt eu in raport cu lumea si cum inteleg eu lumea? in contact cu lumea, sufletul se trezeste tot mai mult Suntem entuziasti, actionam, visam, ne urmam idealul Trairile pot atinge patima, extazul, betia iar marele pericol este de a ne pierde pe noi insine in caruselul, "balciul" de oportunitati ale lumii Cum sa ne pierdem? Usor Sa confundam ceea ce suntem si vrem, cu moda vremii, idealurile parintilor, prejudecatile, esecurile, sa nu avem taria de a fi noi insine Avalansa de impresii cu care ne asalteaza lumea poate duce la pierderea stapanirii de sine si golirea launtrica Consecinta imediata a golului launtric e plictisul Golul si plictisul pretind trairi si placeri noi, mereu altele, din ce in ce mai "tari" Placerile insa nu umplu golul, nu inlatura plictisul, ci duc la viciu Golul poate fi anihilat prin regasirea de sine interioara si experiente autentice (cum ar fi munca) Drept urmare a lipsei stapanirii de sine, fortele sufletesti decad si in jur de 27 de ani la cei care nu si- au gasit drumul si nu au invatat sa traiasca din propriile forte creatoare, apare isteria Pana la aceasta varsta omul e sustinut de energii cosmice si de capacitati dezvoltate de om in evolutia omenirii Daca pana la 28 de ani omul nu-si dezvolta o facultate de percepere a spiritualului in lume, devine prada absurdului, care-l duce la viciu si dependenta trupeasca si sufleteasca Echilibrul si o gandire inteleapta sunt ajutoarele noastre in a ne gasi drumul spre noi insine Stapanirea fortelor instinctuale, purificarea laturii noastre inferioare (egoism, patimi, pofte, dependente) printr-o legatura armonioasa cu lumea, sunt scopul evolutiei sufletului Munca si familia pot fi sprijin sau piatra de incercare in aceasta dezvoltare a sufletului, dupa cum si munca si familia se vor resimti de pe urma tensiunilor acestei deveniri sufletesti Ceea ce aflam acum, trebuie sa ne limpezeasca si sa ne ajute sa constientizam etapa de viata in care ne aflam si nevoia autoeducarii De mare ajutor si cu mult sens, benefic am putea spune, poate fi desfasurarea unei activitati artistice N-am talent, veti spune Activitatea artistica e cu atat mai importanta, cu cat nu suntem artisti Activati intr-un cor, un cerc de pictura sau sculptura, faceti cursuri de dans, de ikebana, de declamare, intrati intr-o trupa de teatru, brodati, invatati sa cantati la un instrument Daca nu avem un hobby, l-am putea dobandi acum Ne putem intoarce spre Dumnezeu, devenind credinciosi practicanti ideala este urmarea unei cai de cunoastere spirituala Pericolul acestei etape de viata ar putea fi o vointa prea puternica, ce ne impiedica sa ne contemplam pe noi insine in relatie cu lumea O dezvoltare armonioasa a sufletului poate fi realizata doar de propriul Eu, prin efort constient personal "initierea" pe care ne-o opereaza un "maestru", adesea in grup, este plina de primejdii 5 Maturitatea Eu sunt calea, adevarul si viata -Varsta 28-35 ani lata-ne oameni "seriosi" Avem munca noastra, ne place, avem sanse de promovare; avem familia noastra, sotie, copii Avem realizari, dar si planuri, scopuri si idealuri neatinse Avem indatoriri, dar si drepturi Ne putem destinde!? Ordonarea si coordonarea trairilor senzoriale si dominarea laturii instinctuale devine dupa 28 de ani o necesitate existentiala, pentru ca diminuarea fortelor sufletesti face ca totul sa para mai greu Acum trebuie sa ne motivam actiunile si sa cautam izvoare noi de forta Motivatiile sunt cheia Viata de pana acum nu ne mai este un sprijin suficient, un suport eficient, vrem sa ne sustragem trairilor spontane si numai gandirea vie, plina de spiritual, ne poate scoate din aceasta situatie Gandirea ordoneaza si intregeste perceptiile noastre, conducandu-ne spre o autentica traire a realitatii Apare imperioasa nevoie de a ne planifica viata Vrem sa stim cum se reflecta lumea in noi si care e locul nostru in viata, in lume Propriile trairi prelucrate de gandire contureaza un nou univers ideatic incepem sa cautam sensul propriilor trairi sufletesti si astfel se stabileste o noua legatura cu lumea Nu mai vrem doar sa ne traim viata, ci sa ne implicam in lumea din jur implicandu-ne in munca si viata colectivitatii devenim din beneficiari, membrii activi ai societatii Se ajunge la o viata sufleteasca echilibrata, daca invatam sa ne manifestam liber in spatiul nostru sufletesc, fara ca trairile negative sa patrunda in procesele vitale si fara ca impulsuri provenind din excesive nevoi trupesti sa ne distruga viata Acum trebuie sa invatam sa mentinem separate trairile sufletesti si nevoile trupesti Credinta este un drum spre aceasta, iar asceza, una din caile care ne invata separatia, dar si adevarata legatura dintre suflet, spirit si trup E varsta gasirii echilibrului intre simtire si vointa si a trairii adevaratei libertati La gasirea echilibrului ne ajuta: • credinta in Dumnezeu, corecta si autentica relatie cu Cristos • prelucrarea rationala a trairilor din trecut • evaluare sincera si rationala a actiunilor si a starii sufletesti din trecut • urmarea unei cai esoterice Prin reevaluarea trecutului (nu de tipul: X si Y sunt de vina ca am esuat, fara ei viata mea ar fi alta, ci: faptele s-au derulat astfel pentru ca eu am avut acea optiune, si nu alta, pentru ca mau condus afectele si nu inima si ratiunea) si cultivarea unor simtaminte, realizam o aprofundare a vietii afective in sensul cresterii ei calitative Acum Eul devine activ in viata sufleteasca Activitatea lui se materializeaza si in sentimentul eliberarii de starea trupeasca, si in vointa de a fi liberi si a face ceva real si cu sens pentru lume Acum omul trebuie sa invete sa traiasca "in inima" pentru ca totul sa devina experienta de viata, de cunoastere a inimii Ca sa fim cu adevarat liberi si responsabili, trebuie sa parcurgem un proces de autocunoastere care va genera formarea constientei Constienta e relationare interioara intre colectivitatea umana si individ, intre cunoasterea colectiva si actiunea individuala Constiinta se naste incet, pe masura ce spatiul vietii afective se elibereaza de influentele lumii inconjuratoare si individul decide singur asupra faptelor sale Pericolul care ne pandeste este dependenta de factorii externi Confruntarea cu lumea poate fi rezumata la intrebari ca: Oare castig destul? Sa preiau magazinul familiei? Sa ma lansez in afaceri? in casnicia mea totul e O K ? stiu sa-mi apar drepturile in fata altora? Ofer copiilor ce pot sau ce trebuie? Ma pot dezvolta launtric in conditiile concrete in care traiesc? Grijile financiare, familiale, profesionale, vanitatea, invidia, rautatea, rivalitatile, sentimentul nedreptatii franeaza formarea sufleteasca si dezvoltarea libertatii inimii Simtirea launtrica si libertatea inimii (adica eliberata de invidie, ura, rautate, orgoliu, manie, neiertare, etc,) le dobandim cand devenim independenti de conditiile exterioare si constienti de unicitatea individualitatii noastre Numai asa putem deveni membri folositori ai societatii umane si ne putem dedica sarcinilor impuse de societatea umana in acest moment al vietii, latura sociala devine importanta, pentru ca trebuie gasit un echilibru intre dezvoltarea anterioara si posibilitatile viitoare, intre gandire si actiune, intre trairile interioare si conditiile exterioare, intre subiectiv si obiectiv Pericolul, mentionat deja, este dependenta de lumea exterioara, adica sa devenim oameni dogmatici, oameni ai rutinei si prejudecatilor, care neaga viitorul si orice innoire, motivand ca "mereu a fost asa" Cramponarea de trecut, combinata cu uitarea faptului ca fiecare individ este unic, duce la pierderea libertatii (ce trebuie mereu recucerita) si neindeplinirea misiunii vietii sale Dependenta de lumea exterioara poate duce la depresii, dupa cum incorecta raportare a individului la conditiile exterioare poate duce la paranoia Cand omul este deja bolnav, totul este clar Ce ne facem cu aceste predispozitii, faze incipiente ale depresiei si paranoiei, care otravesc viata interioara (cata este) a individului, relatiile de familie si sociale? Spre 30 de ani, omul simte nevoia interioara de a se distanta fata de experienta imediata, pentru a o ordona si a o structura, pentru a o stapani si a o traduce in termeni rationali Furtuna se potoleste, agitatia interioara se calmeaza si, deci, mai exista o puternica influenta a abordarii intelectuale; pentru prima data in viata este posibil un anumit echilibru si o anumita liniste De aceea, anii de la 30 la 35 sunt cei mai echilibrati si cei mai linistiti (launtric) in viata multor oameni, spune B C Y Lievegod in "Fazele de evolutie ale copilului" Numai intelegerea si vietuirea corecta a libertatii si unicitatii noastre individuale, pe de o parte, si stabilirea unui acord gandire-simtire-vointa, ne ajuta sa ne gasim propria cale in viata 6 Criza de la 30-33 ani "ispitirea lui iisus Hristos" iisus, plin de Duhul Sfant, s-a intors de la iordan si a fost dus de Duhul in pustie, unde a fost ispitit de diavolul timp de patruzeci de zile N-a mancat nimic in zilele acelea si dupa ce au trecut acele zile, a flamanzit Diavolul a zis: "Daca esti Fiul lui Dumnezeu, porunceste pietrei acesteia sa se faca paine" iisus i-a raspuns: "Este scris: Omul nu va trai numai cu paine, ci cu orice cuvant care iese din gura lui Dumnezeu" Diavolul L-a suit pe un munte inalt, i-a aratat intr-o clipa toate imparatiile pamantului si i-a zis: "tie iti voi da toata stapanirea si slava acestor imparatii; caci mie imi este data si o dau oricui voiesc Daca, dar, Te vei inchina inaintea mea, toata va fi a ta" Drept raspuns, iisus i-a zis: "inapoia mea, Satana! Este scris: Sa te inchini Domnului Dumnezeului tau si numai Lui sa-i slujesti!" Diavolul L-a dus apoi la ierusalim, L-a asezat pe streasina acoperisului Templului si i-a zis: "Daca esti Fiul lui Dumnezeu, arunca-Te jos de aici, caci este scris: El va porunci ingerilor Lui sa Te pazeasca " si: "Ei Te vor lua pe maini, ca nu cumva sa te lovesti cu piciorul de vreo piatra" iisus i-a raspuns: S-a spus: "Sa nu ispitesti pe Domnul Dumnezeul tau" Dupa ce L-a ispitit in toate felurile, diavolul a plecat de la El pana la o vreme" (Evanghelia dupa Luca, 4) istoria ispitirii e istoria fiecaruia dintre noi si ne arata foarte clar drumul, pericolele, solutiile Ea reda plastic, dar in acelasi timp foarte exact, pericolele ce pandesc viata noastra sufleteasca Pericolele sunt exterioare si interioare Diavolul spune: Transforma pietrele in paine! iata ispita: viata e mancare, bautura, sex, veselie Ai bani?! Esti om! N-ai bani, esti nimic! Oare sensul vietii este mancarea? Banul? Placerea? Sigur, pentru a trai trebuie sa muncim, sa castigam bani, adica sa platim tribut lumii Aceasta truda cere jertfa sufleteasca Aceasta jertfa trebuie facuta, dar pastrandu-ne iubirea si caldura sufleteasca, altfel riscam sa ramanem goi launtric Raspunsul lui iisus reface ierarhia valorilor Omul e duh intrupat Deci: "nu numai cu paine" Cauta ratiunea suprema, adica misiunea vietii actuale si lectiile ce le ai de invatat si painea se deduce iubirea e facultatea de a trai, de a te darui, fara a-ti pierde Eul iubirea ne duce spre viitor, pentru ca lumea trebuie biruita dinlauntru in afara Cel ce inabusa iubirea din considerente materiale sau din cauza principiilor si idealurilor sau chiar dintr-un scrupul moral si etic, subordoneaza formele strategice de cunoastere a lumii, celor tactice De aceea mai devreme sau mai tarziu el va esua Asadar sentimentul de iubire care ne umple sufletul, reprezinta o valoare in sine si reprimarea lui nu poate fi justificata prin nimic individul razbunator si susceptibil incearca sa stapaneasca lumea inconjuratoare pornind de la propriile sale principii, de la etica si moralitatea sa Amploarea emotiilor lui se restrange, iar adaptarea la mediu scade in consecinta, un nou val de emotii agresive insa, daca se va renunta in mod constient la dorinta de a se razbuna, de a condamna si de a se supara, el va constata ca posibilitatile lui de cunoastere, de stapanire a mediului inconjurator devin tot mai mari, spune S N Lazarev in "Trepte catre divinitate" Apoi diavolul spuse: inchina-te, mie si stapanirea acestor imparatii va fi a ta! Satana ii ofera lui iisus suprematia lumii in loc de lupta, invoiala Rezultatul este aparent acelasi: eliberarea firii umane de sub stapanirea duhului cazut Dar el pune o conditie: inchina-te mie, adica recunoaste ca eu, Satana, non-ratiunea, desertaciunea, stau la baza lumii; incredinteaza-mi libertatea Ta, sufletul Tau, iti dau in schimb suprematia lumii Aici este vorba de pericolul de a te lasa coplesit de lume, de aparenta, cazand in pacatul "puterii", al "stapanirii peste altii", cum zice Efrem Sirul, uitandu-ne obarsia cereasca Daca ne uitam originea spirituala, ne pandeste hipertrofierea sentimentului de sine, trufia si exaltarea, cu tot cortegiul lor de monstri in final, Satana il urca pe iisus pe acoperisul Templului si ii spune: "daca esti Fiul lui Dumnezeu, arunca-te in jos ", incercand sa-i trezeasca orgoliul Aceasta incercare este chiar caderea lui Lucifer Noi toti suntem ispititi sa credem ca facem totul prin noi insine, din sine si pentru sine, ca lumea incepe si se sfarseste cu noi, ca noi suntem cei mai buni, stim toate, si nu trebuie sa tinem cont de limitele exterioare sau trairile interioare Dar omul a acceptat aceasta ispita: tehnologia Nu va speriati, tehnica, stiinta, tehnologia n-au nimic rau in sine Felul in care sunt folosite incalca legile creatiei si vietii Omul a descoperit puterea atomului si ce a facut cu ea? si-a usurat viata? Nu! A folosit-o pentru a-si crea timp pentru desavarsirea de sine? Nu! A creat bomba atomica Din cele trei ispitiri, intelegem ce urmareste Lucifer: subjugarea sufletului omenesc, subjugarea liber consimtita, inrobirea absoluta a omenirii Cu alte cuvinte, pericolul este sa ne pierdem in lume, adica in perisabil, uitand, dezertand de la spiritual si etern Pamantul este intr-adevar acel camp mic, unde poate sa se dezvolte aceasta viata pe care am primit-o Noi l-am degradat Pamantul insa nu inseamna decat o mica parte a existentei noastre: el este campul vizibil, spatiul din afara Caci noi mai avem inca un domeniu de administrat: spatiul nostru interior, Eul nostru iar despre aceasta, stirile de dimineata nu-mi vorbesc niciodata si totusi Eul nostru este astazi cel mai grav amenintat Sa mi se permita sai sar in ajutor! Va trebui sa ma lupt cu modestie: Eul este tot ce avem noi mai fragil Eul nostru Acest cuvant atat de puternic si atat de vag pretinde chiar de la inceput o clasificare Exista doua nivele ale Eului, asa cum in toate lucrurile exista un in afara si un inlauntru Sau daca doriti, asa cum exista pentru fiecare din noi doua aspecte sub care ne prezentam celorlalti: vesmintele acestuia - anume la nivelul acela unde Eul este numai suprafata si pe care nu-l voi numi "Eu", ci "ego" Egoul este acea dorinta pe care o avem cu totii (nici unul nu face exceptie) de a nu semana cu toata lumea, de a ne evidentia prin ceva (la drept vorbind, prin orice), de a obtine numai pentru noi o cat mai mare parte din aceasta prada care este viata, de a avea dreptate chiar si atunci cand gresim Egoul nostru este cel care creeaza acei monstri despre care nimeni nu indrazneste sa vorbeasca de rau: gelozia, concurenta Egoul este cel care creeaza fanatismul si autoritarismul ce s-ar dori luat drept autoritate Egoul este acea forta care cauta sa ne dezbine si stiti cu totii prea bine care este raul secolului nostru, acela care a inlocuit in mod atat de trist melancolia romanticilor: raul lipsei de comunicare Cand vom fi atinsi de aceasta, vom fi pierduti; cu cat vom fi mai mult noi insine, cu atat vom fi mai singuri Acesta este verdictul Acesta este otrava egoului stim, s-a scris despre aceasta Atunci ce sa facem pentru a o combate? Caci in realitate, o flatam Toata lumea se ocupa de ego, de acea parte inselatoare a Eului nostru si in primul rand educatorii Alta data, elevii din scoli - chiar si studentii din universitati - greseau de fiecare data cand nu munceau sau nu intelegeau Tot meritul lor provenea din eforturile, ba mai mult, din succesele lor Astazi fugim din fata egoului fiecarui elev Nu care cumva sa-l ranim cu ceva! Se inventeaza adevaruri comune, dificultati de importanta medie, nu care cumva vreun ego sa se simta dominat si pentru ca in fiecare tip de munca exista un punct pe care majoritatea ego- urilor pare a nu-l putea depasi, s-a decretat ca acest punct este adevaratul tel al studiilor si aceasta nu-i inca totul, iar educatorii nu sunt cei mai vinovati: oamenii care lucreaza in publicitate au acaparat egoul Toata munca lor consta din a sesiza capriciile individuale din momentul in care ele sunt impartite de un numar sufieicnt de mare de clienti - si de a face din acestea adevaruri morale, comportamente legale si demne de respect Ceea ce uita cu totii este faptul ca egoul nu este Eul, ci suprafata trecatoare, tremuratoare, arbitrara a Eului si ca, dandu-i toate drepturile, ucidem Eul Asa cum va spuneam, Eul este fragil Nu este nici macar un bun pe care il posedam inlauntrul nostru, un ansamblu de facultati cu care sa ne mandrim orgoliosi Eul este un elan, cel mult un elan Eul este o forta, care e inca aproape de momentul nasterii mele Eul este o promisiune, daca vreti, facuta omului, de a putea exista candva tot atat de mult cat universul, de a putea privi intr-o zi lumea cu ochii mari deschisi, de a se privi pe sine insusi si de a recunoaste ca exista o ordine, un raport necesar intre aceasta lume si el Pe scurt, Eul este inca atat de putin, incat ar fi suficient si nu numai pentru a ni-l rapi Ori, eu vad ca se poarta un razboi cu acest Eu Sa vorbim despre Eu, despre cel adevarat Sa incercam Ceea ce eu numesc Eu, este aceasta miscare, acest impuls care imi permite sa ma servesc de cele patru elemente (da, ale acestui pamant pe care traiesc) dar si de inteligenta si emotiile mele, chiar de visurile mele Pe scurt, Eul este o forta care imi da puterea, pe care nimeni altul nu mi-o da, aceea de a nu astepta ca viata sa vina la mine pentru a o trai Ego-ul avea nevoie de lucruri, de cat mai multe obiecte cu putinta (care se numesc: bani, reputatie, aprobare, prime, recompense) Eul nu cere nimic din toate astea Daca este prezent, daca lucreaza, Eul pune o lume intreaga in fata celeilalte, in fata lumii obiectelor Eul este bogatia dinlauntrul saraciei Este interesul atunci cand ne inconjoara plictiseala Este speranta, atunci cand toate sansele obiective de a spera au disparut Din Eu provin toate inventiile omului Eul este, in sfarsit, ceea ce ne ramane atunci cand totul ne este luat, cand nimic nu ne mai vine din afara si cand fortele noastre sunt indeajuns de mari pentru a compensa acest vid Toate acestea n-ar fi grave, daca oamenii ar fi fost doar niste masini Dar asa se face ca oamenii sunt putin altceva, pentru ca ei poseda un Eu iar Eul isi are randuielile sale Sa folosim un alt cuvant: Eul isi are propriile sale conditii de crestere Eul se hraneste numai cu miscarile pe care le face Ceea ce altii fac in locul sau, departe de a ajuta, il saracesc Daca Eul nu a facut, de la sine, jumatate din drumul spre lucruri, acestea il resping, il imputineaza si nu se opresc pana cand Eul nu se indeparteaza si moare Psihologia obiectiva ar avea fara indoiala dificultati pentru a dovedi acest fapt foarte simplu Dar cine vorbeste aici de psihologie? Moartea eului este un fapt experimentabil iar daca cea mai mare parte a contemporanilor nostri nu mai fac aceasta experienta, nu este oare din pricina ca Eul lor i-a parasit deja? Conditiile de crestere sunt severe Asa cum este pentru tot ce e viu Descoperi ca asa erau si pentru animale: si pentru pasari, pentru aer, pentru apa Dar Eul, Eul numai, este cel mai instabil dintre bunurile noastre iar ravagiile profanarii sale se petrec atat de repede, incat nici nu le mai pomenim Mai rau: le dam alt nume Toata lumea astazi, de exemplu, respecta opinia publica - sau se face ca o respecta Sondajele de opinie sunt pe cale, asa cum o stim cu totii, sa ia locul discutiilor Oamenii sunt chestionati despre toate, dar dupa clasa sociala, pe grupe de varsta, pe unitati profesionale si geografice iar raspunsurile lor, toate raspunsurile sunt publicate pe procentaje intr-o zi, sa nu va mire daca opinia va fi sondata pentru a sti daca trebuie sa ne mai casatorim; intr-o zi si mai indepartata, pentru a sti daca mai merita sa traiesti si asta deoarece credem in raspunsuri in cele din urma ajungem sa credem in ele si nu mai intalnesc decat cate o mana de oameni care sa banuiasca faptul ca statisticile nu constituie raspunsuri O majoritate, o medie, nu sunt realitati decat pentru o inteligenta abstracta, adica pentru manipularea maselor, vreau sa spun a inconstientului acestora Pentru Eu, aceasta nu inseamna nimic Ele sunt cel mult o constatare Eul - daca nu cumva doarme de-a binelea - stie ca un adevar nu consta niciodata din ceea ce face sau zice partea cea mai mare a oamenilor Eul stie ca un adevar este ceea ce apare la momentul extrem al fiecarei experiente facute personal, pana la capat Eul stie ca utilitatea, legitimitatea unui comportament nu depinde catusi de putin de numarul de participanti al acestui comportament Mi se pare ca nu mai traim decat in cifre, acordandu-i fiecareia privilegiile unui zeu Ce ciudata mitologie avem! Macar de-am sti ca e o mitologie si inca una foarte primitiva! Omul mediei nu exista Toata lumea stie aceasta, iar statisticile in primul rand si totusi, acestui non-om ii acordam noi cea mai mare atentie Celalalt, cel care, capabil de schimbare, deosebindu-se "de medie" n-ar suporta aceasta stare, cel care n-ar zice "eu stiu" decat daca el ar fi cel care stie, acesta este sufocat Acesta se afunda si mai mult sub avalansa faptelor colective si, in curand, daca vom lucra cu incrancenarea salvarii de ultim moment, adevarul nu va mai fi decat ceea ce gandesc cei mai multi; binele, ceea ce folosesc cei mai multi iar eu, cel ce nu recomand angoasa, va zic macar macar odata: "sa ne fie teama! Poate ca unii dintre dumneavoastra se intreaba, de la o vreme, in numele carei filozofii intunecate nutresc eu temeri atat de grave referitor la destinul Eului uman Puteti fi singuri: nu este vorba de filozofie, ci de experienta si permiteti-mi, inainte de a termina, sa ma refer la un episod din viata mea in ianuarie 1944 am fost deportat impreuna cu alti doua mii de francezi in lagarul de concentrare Buchenwald Chiar de la intrarea in lagar, regulamentul cerea ca toate bunurile personale sa ne fie luate, verighetele, pana si aparatele ortopedice imediat dupa ce am trecut intr-o alta sala mare, a trebuit sa ne cufundam atat cu capul cat si cu corpul intr-o baie de solutie de xylol, un dezinfectant foarte puternic Dupa care ne-au mutat intr-o a treia sala Aici, de plafonul salii atarnau cabluri, iar la capatul fiecarui cablu se afla o masina electrica de tuns Apoi, cu meticulozitate, cei care manuiau aceste masini ne-au tuns tot parul de pe corp Aceasta masura, ca multe altele luate in lagarele de concentrare, rezultau din amestecul a doua planuri, asigurarea igienei si impunerea umilirii Am trecut la tuns in grupe de cate treizeci de oameni imi cunosteam camarazii: traisem trei zile si trei nopti transportati in vagoane de vite Toti erau ceea ce numeam pe atunci "prizonieri politici", adica oameni, care participasera voluntar la rezistenta impotriva nazismului Nici unul dintre ei nu era las, nici unul nu avea remuscari As fi putut conta pe forta fiecaruia din ei Ori, deodata, in timpul acestei derizorii operatii de tundere, am auzit, cu stupoare, suspine Da, mai multi oameni plangeau Unul dintre ei era un doctor renumit, altul brutar, altul profesor de sociologie Pe scurt, oameni foarte diferiti unul de altul, plangeau impreuna iar lacrimile lor pareau sa spuna: Lasati-mi ce este al meu Zilele urmatoare am vrut sa pun cateva intrebari acestor oameni Nu care cumva sa credeti ca-i dispretuiam! Dupa ce ai trecut prin anumite incercari, nu mai poti simti decat afectiune in fata slabiciunii Dar ce li se intamplase? Nu ma puteam abtine sa aflu Ori raspunsurile brutarului si sociologului au fost aceleasi Retinute, ezitante, insa clare Fara hainele lor, fara parul lor, acesti oameni parca nu mai simteau ca traiesc Dezbracati de aparenta lor, nimeni nu i-ar mai fi recunoscut Aceasta idee ii azvarlise intr-o saracie pe care n-o puteau suporta Dar nu acesta este sfarsitul povestirii mele incidentul cu acesti oameni in lacrimi a avut loc in 24 ianuarie La 1 martie erau cu toti morti Trebuie sa reamintesc aici ca la Buchenwald conditiile noastre de existenta erau foarte dure Dar ele nu fusesera mai grele pentru acesti oameni decat pentru toti ceilalti Ei au murit (cum sa nu fi inteles) din lipsa de Eu, datorita incetarii Eului, spune Jacques Lusseyran in "impotriva profanarii Eului" Povestea vietii omului Etapele de sapte ani ale vietii omenesti ( partea a treia) Criza identitatii -Varsta 35 - 42 ani Dezvoltarea de pana la 35 ani ne-a condus spre intrebarea: Care e sensul vietii noastre? Sensul poate fi gasit numai pe baza conexiunilor spirituale si ni-l putem da numai noi insine in cadrul acestei cautari apare fireasca intrebare: Cum gasesc calea spre mine insumi? intrebare urmata de o alta: Cum ma realizez in lume? Daca ceea ce am facut sau ne-a sustinut pana in acest moment, nu ne mai sustine, nu ne mai da putere, ajungem la o criza ce duce la singuratate Ajungem sa ne intrebam daca viata de pana acum n-a fost cumva lipsita de sens si care ar fi sensul vietii noastre Nimic nu ne multumeste, nimic nu pare sa mai aiba farmecul de pana acum Aceasta criza poate fi declansata de raportarea la trecut: Ce am realizat? Ne-am indeplinit visele? Traim cum ne-am dorit? Ceilalti par sa fi reusit in viata, dar noi? Tot asa de bine ca si raportarea la viitor: Vreau sa fac asta! Vreau sa traiesc asa! Nu mai vreau sa traiesc asa! Pentru a da vietii noastre un sens nou, inainte de toate e necesar sa renuntam la egoism iar aceasta nu se petrece fara suferinta, fara renuntari Pentru a ne gasi drumul, o sa renuntam la realizarile noastre de pana acum, sa intelegem ca ele n-au fost un scop, ci un mijloc, un drum Apoi sa invatam sa raportam la noi insine ceea ce am aflat prin experientele facute in lume, sa ne raportam faptele la lume, si nu la efortul care ne-a costat Cat bine am facut celorlalti? i-am ajutat prin actiunile noastre? Ne-am facut datoria fata de cei din jur: familie, societate? Acum constiinta ar trebui sa ne guverneze existenta si sa ne lege in mod just de lume Avem o datorie fata de lume, o misiune de indeplinit Constiinta sa devina atitudine de viata, adica responsabilitate Sa actionam, sa luam decizii, anticipand consecintele optiunilor si faptelor noastre Sa intelegem ca "a te face frate cu dracul pana treci puntea" e un compromis cu urmari profunde Sa incercam sa nu facem compromisuri, sau cand nu avem de ales, ele sa nu fie de principiu De mici ni se spune: Nu minti! Nu insela! Acum e momentul sa interiorizam adevarul ca minciuna si compromisul sunt ca avalansa sau cascada, incep cu o picatura, un fulg si sfarsesc prin a ne ingropa! Acum omul trebuie sa invete sa primeasca si sa accepte destinul, ca fiind expresia intelepciunii divine si a spiritualului din el insusi Pentru ca atat hotararile eronate, cat si cele bune, devin decisive pentru destinul nostru; nu putem actiona decat pe baza constiintei noastre, care este acum in curs de dezvoltare Eul nostru trebuie sa fie traire a spiritualului si nu a egoismului Gasind sensul existentei noastre (sensul general al existentei este perfectionarea spirituala) si abordand sarcina care ne revine personal, vom reusi sa ne aducem contributia prin fapte de care raspundem la evolutia omenirii Exemplu: Sunt parinte si una din sarcini este sa-mi educ copiii pentru viitor Spre 35 de ani multi au dat capodoperele lor: Eminescu - Luceafarul, Beethoven - Simfoniile iii-V, Fidelio etc Multe pericole pandesc aceasta varsta: a ne pierde pe noi insine in lume, a ne ocupa de lucruri exterioare, superficiale, uitand datoriile fata de propriul eu (adulterul, cariera, banii, delasarea casnicelor) a cadea in mrejele puterii (incercam sa impunem lumii propriul eu pentru a savura sentimentul propriei puteri Puterea poate fi politica, sociala, financiara) "Ce este un om sarac la punga stim cu totii Sarac la trup zicem ca este infirmul sau cel cu o constitutie astenica Sarac cu duhul este individul limitat, prost, incapabil Sarac la suflet este ticalosul, nemernicul sau ucigasul, sau cel ce refuza sa creada in Dumnezeu, sau cum ii zicem noi, posedatul de diavol" spune S N Lazarev in "Trepte catre divinitate" Criza de la mijlocul vietii sau cand incepi sa cobori La 37 de ani se traverseaza al doilea nod lunar, care aduce cu sine desprinderea interioara de ambianta de pana acum, ca o pregatire pentru evolutia spirituala care incepe Perioadele de trecere de la o etapa la alta nu sunt doar crize, ci si oportunitate de schimbare interioara calitativa intr-o dimineata omul se trezeste si totul e altfel Esti o persoana de succes sau poate ca nu, poate iti iubesti sotul sotia, sau poate nu, familia este sau nu totul pentru tine, te simti ratat sau poate nu, dar in dimineata aceea te simti altfel Deodata te privesti pe tine, iti privesti casa, familia, colegii, munca, aspiratiile, realizarile si dintr-o data le simti straine: Asta e viata mea? asta sunt eu? Asta e munca mea? astia sunt familia mea? Ciudatii acestia sunt prietenii, amicii mei? Dar totul mi-e strain! N-au legatura cu mine, cel adevarat, nu se potrivesc cu ceea ce eu simt cu adevarat! si toate, toate si toti sunt piatra de moara de picioarele tale, obstacole in calea libertatii si a nenumaratelor perspective, pe care le intrevezi pentru tine insuti Sentimentele, pe care le-ai avut pentru sot sotie, copii, parinti, colegi, succesele s-au spulberat de parca n-ar fi existat niciodata Te simti singur si strain "Tare sunt singur si piezis!" spune Arghezi Te simti pacalit, inselat, pradat de toti si toate Reactia e adesea violenta: divort, demisie, alcool, abandonarea familiei, aventuri amoroase etc ; sufletul insetat de spiritual realizeaza cat de goala e viata sa fara spiritual in prima faza da vina pe ceilalti Te-ai sacrificat pentru ei! E greu sa recunosti ca ai gresit, ca optiunile au fost eronate, ca ai omis esentialul! Dar problema e falsa Nu cine este vinovatul sau unde am gresit este important Adevarata problema e: Ce este de facut? Sa aruncam trecutul peste bord, nu negandu-l, ci schimbandu-ne E foarte greu, pentru ca totul trebuie luat de la zero Sa redefinim totul Pe noi insine: Cine sunt? Lumea si relatia noastra cu ea: Care e misiunea mea in lume? E greu, pentru ca trebuie sa renunti la egoism si sa faci tabula rasa tot E dificil, dar trebuie sa stim ca astfel si numai astfel putem continua Cei cinci factori ai crizei de la mijlocul vietii sunt: 1 Lipsa spiritualului, 2 Problemele personale, 3 Visele neimplinite, 4 Relatiile deteriorate, 5 Competitia crescuta Pentru a putea solutiona o anumita problema trebuie sa stim cum sa stapanim situatia Cu cat mai puternica este dependenta individului de situatie, cu atat mai reduse ii sunt posibilitatile de a se realiza si de a-si rezolva chestiunile de importanta vitala S N Lazarev - "Trepte catre divinitate" Lipsa spiritualului are doua aspecte La atei, lipsa credintei in Dumnezeu complica drumul spre o activitate spirituala sau chiar il impiedica Pentru acestia, ceea ce nu se poate pipai, nici nu exista, desi i-as intreba: iubirea, atomul, lumina se pot pipai? si totusi nu le negam existenta Rudolf Steiner spune ca ateismul este o dragoste intoarsa Pentru credinciosi, lipsa practicii duce la esec Da, exista Dumnezeu, credem sincer in el, dar el cu ale lui, noi cu ale noastre Ce sa mai vorbim de preocupari spirituale, cand nu credem in Dumnezeu, in sensul vietii si nici nu facem nimic pentru a intelege? Problemele personale sunt numeroase La patruzeci de ani, orice persoana este la mijlocul vietii Viitorul nu mai este o durata nelimitata Pentru prima data privim viata prin prisma timpului ramas Nu mai avem timp! Sentimentul amar al tineretii iremediabil pierdute este intarit de pierderea unuia din parinti in plus, unul din copii este pe cale sa plece din familie (casatorie, studii, stagiu militar, job) Problemele casnice curg si nu se sfarsesc niciodata Apoi scade acuitatea vederii, iti pui ochelari, te ingrasi, activitatea sexuala scade Trebuie sa recunosti ca ai incetat sa cresti si sa te dezvolti si ca ai inceput sa imbatranesti Suisul s-a terminat, incepe coborasul si toate par sa ramana dupa culmea dealului intelegem dintr-o data, o, cat de cutremurator, ca intr-o zi vom muri Vise neimplinite avem toti Multi au nevoi ridicate de realizare, iar visele lor vizeaza obiective materiale sau cariera Cu cat mai orgolioasa este o persoana, cu atat mai inalte sunt obiectivele sale si mai greu de atins in jur de patruzeci de ani, multi oameni realizeaza ca n-au "ajuns ce-au sperat" Apare sentimentul de esec si fiecare se intreaba "La ce bun?" Comparatia cu cei din jur (cei care au reusit sau credem noi ca au reusit) amplifica sentimentul esecului Competitia nu este cu cei din jur, ci cu noi insine! Cand iti propui sa fii mai bun interior, sa progresezi spiritual, totul capata alta dimensiune Deteriorarea relatiilor in prima parte a vietii suntem sprijiniti de parinti si multi au un mentor (o persoana considerata realizata), care- i sprijina si-i sfatuieste in cariera Spre mijlocul vietii acest tip de relatii se intrerup din motive obiective, fie imbatranirea parintilor sau mentorului (pensionarea), fie ideea ca acum ma descurc singur Aceasta clipa e mai dureroasa decat ne inchipuim si, combinata cu restul factorilor, duce la criza de la patruzeci de ani Competitia crescuta Acum, cand noi insine stam pe picioarele noastre, apare sentimentul unei teribile rivalitati, sentimentul ca nu mai ai prieteni, colegi, parteneri, si ca trebuie sa te aperi tot timpul singur Sentimentul este amplificat de forta cu care cei tineri vin din urma, de scaderea capacitatilor fizice si intelectuale, invechirea abilitatilor Cheia este motivatia: ne intrebam ce vrem de la viata Asa-zisa criza de la mijlocul vietii poate fi importanta pentru maturizare in aceasta faza apar mai evidente aspectele negative ale exterioritatii si ale convenientelor Daca exista curajul adevarului, greutatile pot fi depasite si se ajunge astfel la o noua cunoastere de sine, spune E Guarella in "iubirea se construieste" in jurul varstei de treizeci de ani, o noua agitatie patrunde sufletul Constient sau nu, fiecare isi pune urmatoarea intrebare: "dupa varsta de douazeci de ani am invatat sa cunosc viata, in care m-am aruncat De la treizeci de ani consolidez si structurez aceasta experienta Ce sa fac cu toate acestea?" Ce se dezvaluie prin aceasta tulburare interioara in subconstient este o problema care priveste vointa in esenta Ce trebuie sa fac cu toata aceasta experienta? As putea, bineinteles, sa ma multumesc cu ceea ce ma intereseaza Dar as putea sa ma intreb daca am vreo misiune de indeplinit in aceasta lume, la care experienta mea personala ar putea aduce o contributie Care este aceasta misiune si unde sa gasesc forta de a-mi folosi in mod fructuos experienta? E foarte clar ca experienta de viata la care se face aluzie nu are nimic de a face cu elaborarea teoriilor intelectuale; lumea este inundata de teorii, are nevoie de altceva Ea are nevoie de aceste experiente, care sunt lupta omului si suferinta lui, inainte de a se transforma intr-o renastere a sa Aceasta suferinta este criza de dupa patruzeci de ani "Life begins with forty" este corect sa spunem ca, intr-un anume sens, viata nu devine realitate decat incepand cu aceasta varsta inainte, la douazeci de ani, nu facem decat sa ne pregatim, chiar daca este vorba de o pregatire pentru un loc cu responsabilitate in societate, care ne obliga sa ne asumam consecintele greselilor noastre Apare o intrebare cu totul noua Ce se intampla, de unde vine aceasta criza si cum s-o intelegem? Criza care are loc la patruzeci de ani ia mult prea des o forma negativa Se cauta un remediu in modificarile exterioare: femeile merg la cosmeticiana si se straduiesc sa semene cu fiica cea mare, barbatii incep sa se imbrace sportiv si elegant, numeroase casnicii se clatina, legaturile vechi se rup si se formeaza altele noi De regula aceste incidente sunt tragice, caci ele nu conduc la o reala innoire launtrica Aceasta n-ar putea sa se faca decat cu o alta rabufnire a Eului, a individualitatii spirituale La varsta de peste patruzeci de ani, o noua calitate umana nu se poate naste decat din lumea spirituala Numai atunci realizeaza individul adevarata lui destinatie: aceea de a fi efectiv cetatean in doua lumi, cea terestra si cea spirituala si de a descoperi ca el este intermediarul intre cele doua lumi Abia acum devine experienta lui de viata intelepciune a vietii, spune B C J Lievegoed in "Fazele de evolutie ale copilului " Toti acesti factori genereaza trairi puternice, care marcheaza Dar renuntand la egoism, ne regasim si ne gasim calea de a parcurge a doua jumatate a vietii O, cat am vrea sa avem mintea de acum si trupul de la 20 de ani! Dar avem ceva mai bun: un suflet incercat si plin de iubire, un dram de intelepciune Varsta 42-49 de ani Omul s-a redefinit, s-a gasit pe sine insusi, si-a gasit calea intreaga sa fiinta e directionata inspre o activitate spirituala constienta Este un moment al dobandirii adevaratei libertati: optiunea facuta in deplina cunoastere a consecintelor Acum, Eul este independent de sentimente El se poate ocupa de sine insusi, de progresul sau spiritual, incepe sa invete, descopera noi aspiratii, noi bucurii isi gaseste multumirea in activitati puse in slujba altora Omul realizeaza ca nevoile sale materiale sunt ignorabile si ca are mult de daruit altora: iubire, devotament, intelegere, compasiune, simpatie Este momentul invatarii progresului spiritual ispitele sunt multe: exercitarea puterii (la cat am muncit, meritam sa fim sefi si devenim dictatoriali in toate circumstantele), tendinta de a acumula avere de dragul averii, incremenirea in propriile conceptii (prejudecati, suficienta), proclamarea drepturilor personale Cu multa putere apare conflictul dintre generatii, care insa nu este obligatoriu Varsta 49-56 ani Motto: "Daca m-as intoarce sa traiesc Cineva m-a intrebat in zilele trecute daca putand sa renasc, as fi vazut viata diferit i-am raspuns nu, apoi m-am gandit putin si Daca as putea sa-mi retraiesc viata as vorbi mai putin si as asculta mai mult N-as fi renuntat sa-mi chem la masa prietenii numai deoarece covorul avea acea pata si stofa divanului era roasa As fi gasit timp sa-l ascult pe bunic, cand povestea anii tineretii lui Nu as mai fi pretins, intr-o zi de vara ca geamul de la masina sa fie inchis pentru ca abia imi facusem coafura Nu as fi lasat niciodata ca acea candela de forma unui trandafir sa se consume, uitata intr-o camaruta As fi consumat-o eu, aprinzand-o As fi stat pe iarba cu copiii, fara sa ma gandesc la petele de iarba de pe haine As fi plans sau ras mai putin uitandu-ma la televizor, as fi observat mai mult viata As fi impartit mai mult din raspunderile sotului meu As fi stat in pat, cand m-as fi simtit rau, in loc sa ma duc cu febra la serviciu, ca si cum, daca eu as fi lipsit de-acolo lumea s-ar fi oprit in loc de a nu sti cand se sfarsesc cele noua luni de sarcina, as vrea sa iubesc fiecare clipa, constienta de faptul ca traiesc un lucru minunat, singura mea ocazie e a colabora cu Dumnezeu la realizarea unui miracol " Erma Bombeck Mentionez ca poeta este catolica ferventa si evident nu agreaza ideea reincarnarii, dar poezia ei reda cu atata simplitate necesitatea constientizarii etapelor vietii si bucuria de a trai, care este una din cheile de aur ale fericirii Copiii se desprind de cuib si parintii se simt unii singuri, altii eliberati, ambele sentimente fiind semnul unei atitudini eronate in familie Multi se simt batrani, sfarsiti, ceea ce este o greseala S-a terminat o etapa, incepe alta Pericolul este fixarea (incremenirea) in modele comportamentale anterioare Dorinta de a mentine fortele tineretii apuse ( care pot sa mai apara, dar ca reflex inselator) ascunde pericolul pervertirii numite "a doua primavara", a oamenilor in varsta Pierderea facultatii procrearii (andropauza, menopauza) declanseaza adesea o depresie Daca insa suntem preveniti, trebuie s-o tratam ca pe o boala: adica un semn ca mergem intr-o directie gresita Cramponarea de idealurile tineretii (profesionale, sociale, familiale, cuplu) duce la dificultati insurmontabile Dar viata nu se sfarseste la 50 de ani Acum incepe doar alta etapa Transferarea sau mai bine spus sublimarea acestor forte biologic-vitale in forte spirituale poate duce la impulsuri creatoare noi, pentru a realiza lucrari mature si a da vietii un sens si o forma plina de intelepciune Sigur nu mai avem energia de la 20 de ani, dar nici atatea indatoriri in sfarsit avem timp pentru noi insine Acum ne putem ocupa in mod real si corect de noi insine Nu lenevind si evitand implicarea sau abandonandu-ne problemelor de sanatate, ci gasindu-ne un rost in diverse activitati si incepand sa ne cultivam spiritul Totdeauna cineva mai are nevoie de sprijin si numai acum, inteleptiti de experienta, ne putem consacra studiului si autoeducatiei spirituale iii Dezvoltarea spirituala Batranetea Varsta 56-63 ani Dezvoltarea spirituala se contureaza prin meditatie si adancirea intelepciunii si se intareste prin confruntarea cu moartea, care distruge implacabil corpul fizic (prin procesul de imbatranire) Aceasta confruntare cu moartea poate conduce la o retrospectiva asupra propriei vieti Nu mergem pe concluzii de genul: bine rau; impliniti ratati Acum refacem cu voie sau fara voie, constienti sau nu, scena din Hamlet, in care protagonistul pune marea intrebare: A fi sau a nu fi? Acum, simtind si asistand la moartea lenta a propriului trup, trebuie sa intelegem cu adevarat imortalitatea spiritului nostru si datoriile, responsabilitatea pe care le avem fata de el si sa actionam in nici un caz nu mai putem deliberat ramane in situatia redata de urmatoarea poveste cu talc A fost odata un o sarac numit Gheorghe, care la indemnul mamei sale mersese inainte de casatorie la un pusinic sa se spovedeasca Acesta i-a dat drept canon sadirea unui pom in fata casei Sadise pomul in anul cand se casatorise, dar pomul era tot pipernicit si nu se implinea, desi il ingrijea foarte bine Auzise din batrani ca acesta era semn de nenoroc si de aceea era tare amarat intr-o zi, cand se intorcea de la lucru, trecand pe langa mlastina, vede un batran cazut in mlastina Riscandu-si viata, salveaza batranul, si ajuns la mal vede ca acesta avea parul alb si hainele curate, desi abia il scosese din mlastina Batranul a vrut sa-l rasplateasca si l-a intrebat ce-si doreste Atunci Gheorghe, desi era foarte sarac si muncea din greu, s-a gandit la pomul din fata casei si i-a cerut un pom ca lumea Batranul l-a intrebat daca doreste un pom bogat, sau un pom frumos Dupa o clipa de gandire, Gheorghe a cerut un pom frumos Batranul i-a spus ca a doua zi de dimineata in fata casei sale va fi un pom de aur, cu roade de aur si in varf cu o gainusa cu pui de aur, care va canta, dar ca nimeni, nici el, nici urmasii lui, nu trebuie sa atinga pomul, caci de-l atinge careva, se transforma in alt pom intors acasa, Gheorghe ii spune sotiei ca a scos pe Dumnezeu din mlastina si aceasta gandeste ca el a innebunit Dar il crede, cand a doua zi in fata casei gaseste pomul de aur cu closca in varf Desi pomul cel minunat era admirat de toata lumea si ii face faimosi, ei tot saraci raman Dar cand Gheorghe se odihnea sub pom si asculta cantecul pasarii, prindea puteri Dupa cativa ani, pentru a-si indulci saracia, femeia pune pe feciorul cel mare sa doboare pasarea din varf Cand sageata porneste din arc, gainusa si puii isi iau zborul, iar pomul de aur se transforma intr-un superb arbore cu fructe foarte mari si rosii Noaptea in vis, Dumnezeu ii vorbeste lui Gheorghe si-i spune ca gainusa cu puii sunt in Cer si ii poate privi ori de cate ori se simte suparat, ori obosit, iar din pomul din fata casei, care se numeste mar, sa dea si oamenilor rai si oamenilor buni, pentru ca sa se raspandeasca Gestul sadirii unui pom sau oricarei alte seminte vegetale e o imitatie a fulguratiei primordiale a Soarelui spiritual creat de lumi Eroul nostrum, pe care tot Gheorghe il cheama, adica lucratorul pamantului (Gheorgheos in greceste), prin sadirea unui pom determina un ax vertical pe intinderea Gaiei, facand sa rasara la suprafata un pom pe un plan dat de existenta, ce printr-o amplificare vibratorie va face sa treaca o latenta de la potenta la act si este natural ca simbolismul acestei fulguratii prime sa fie de ordin vegetal, pe pamantul nostru, a carui origine si centru este o gradina, Paradisul terestru Este o samanta din arborele lumii, pe care Gheorghe o sadeste in fata casei lui Actul "in divinus" isi are terminusul necesar in fapta taranului: sadise pomul in fata casei de ani de zile, chiar din anul, cand se insurase Altfel spus, sadirea pomului este strict solidara cu o hierogamie Adam si Eva se tin de-a dreapta si de-a stanga Arborelui Vietii, ceea ce arata caracterul sintetic si androginic al acestuia Spunem ca gospodaria intemeiata este un templu la poalele Arborelui lumii Ea aminteste "Manastirea mare cu noua altare" din colindele noastre, mai ales modul cum aceasta deriva si se identifica de fapt cu centrul si Axul Lumii intamplarea (salvarii batranului) aminteste de Sfantul Christofor si Sfantul iulian, iubitorul de oaspeti, care l-au dus pe Hristos in brate peste o apa Este aproape inutil sa subliniem ca mlastina este identica cu "borborosul" (cuvant a carui traducere de altminteri in romana este "mlastina", iar in franceza "bourbier"), care in misterele antice desemna starea marii majoritati a oamenilor, lipsita de autonomie si de libertatea miscarilor, atrasi si supti de abisurile iadului Cu alte cuvinte, Gheorghe are de ales intre cantitate si calitate si face alegerea cea buna, caci frumosul este prezenta reala a lui Dumnezeu in lumea noastra Altfel spus, daca inlocuim cantitatea cu bunatatea, Frumusetea ramanand aceeasi, Bunatatea este fata externa a lui Dumnezeu si cand Frumusetea este fata lui interna, potrivit legii de analogie inversa pe pamant, frumusetea este vizibila, pe cand bunatatea este invizibila De aceea, cand Gheorghe alege frumusetea, il coboara pe Dumnezeu pe pamant, ceea ce inseamna intr-un anumit loc si intr-un anumit timp suprimarea legilor de arama, care conduc lumea noastra si intr-adevar, in fata casei lui Gheorghe se ridica miraculos intr-o clipa Arborele Vietii, Axis Mundi, in care toate conditiile limitative ale starii noastre de fire sunt desfiintate Dumnezeu scos din mlastina de o fiinta exterioara inchipuie promovarea elementului olimpic din om, tinut captiv de elementele titanice Faptul ca Gheorghe il scoate din mlastina pe Dumnezeu "linistit si curat de parca nu l-ar atins mlastina" aminteste doctrina crestina a celor doua naturi din Hristos: Dumnezeul suferitor nu-l afecteaza pe Dumnezeul transcendent, impasibil, desi ipostazele sunt indisolubil solidare Printr-un miracol, copacelul inchircit devine peste noapte Arborele Lumii Ca in toate miracolele, si acesta este o trecere la limita a unui lung proces neperceput din afara Reamintim ca Gheorghe a ales, la somatia Domnului, Arborele Frumusetii in locul Arborelui Bogatiei, ori frumusetea este inefabila, intangibila De aceea, Dumnezeu porunceste cu strasnicie ca nimeni sa nu se atinga de pom, "nimeni din familia ta si urmasii tai" Arborele Frumusetii este prin definitie multiplicitate reductibila firesc la dualitate, care isi are radacina in arborele dual al Cunostintei Binelui si Raului Pasarile - iar unanimitate traditionala! - sunt entitati angelice situandu-se pe crengi in planurile superioare de fire, lumea noastra fiind luata ca plan de referinta Ni se spune ca pasarea din varful Arborelui canta si juca impreuna cu puii ei Este vorba de un dans si de o muzica sacre, exprimand Armonia Sferelor, elaborata in Centrul lumii, iradiind in tot universul, pe care-l regenereaza insufletindu-l, spune Vasile Lovinescu -"interpretarea esoterica a unor basme si balade populare romanesti " Varsta de 70 de ani Daca Daca stii cumpatul sa ti-l pastrezi, cand toti in jurul tau si-l pierd, dar tot pe tine te-nvinovatesc, daca increderea in tine nu-ti slabeste, cand toti in juru-ti se-ndoiesc, daca pana si indoiala lor, tu stii s-o stapanesti, daca, neostenind de-ndelungata asteptare, stii inca sa astepti, sau de minciuna-nconjurat, minciuna nu o folosesti fara sa vrei sa pari prea bun sau prea intelepteste sa vorbesti, daca stii sa visezi, fara ca visul sa te robeasca, daca stii sa gandesti, fara ca singur gandul tel sa-ti fie, daca stii sa-nfrunti deopotriva izbanda si necazul si pe acestea doua mari amagitoare cu-aceiasi ochi sa le privesti daca poti indura ca adevarul ce-ai rostit rastalmacit e de misei lat pentru prosti s-ajunga sau lucrurile, carora le-ai inchinat o viata, zdrobite sa le vezi si din nimic, din nou sa le zidesti, daca din tot ce-ai dobandit, poti face o singura gramada, pe care s- o arunci din nou in joc si dintr-o data, iar, daca pierzi, sa stii s-o iei iar de la capat: inima, nervi si simturi daca stii sa le cruti, ca sa-ti poata sluji si-atunci cand vor slabi si-astfel sa faci, ca ele sa dureze si-atunci cand nu vei fi decat doar o vointa, care sa le ordone: rezistati ! De poti sa te-ntovarasesti cu regi si sa ramai curat, de poti vorbi multimilor fara sa fii-ngamfat, de nu te pot rani dusmanii si nici prea iubitorii tai prieteni, de se pot bizui pe tine toti, dar nu prea mult doar unul, daca minutul neindurator in saizeci de secunde pretioase il poti schimba atunci intreaga lume cu tot ce ea cuprinde, iti apartine si ce e mai de pret, prietene, un om intreg vei fi facut din tine Joseph Rudyard Kipling Aceasta este vremea realizarii spiritualului pe pamant, ca sansa Daca am trecut creator (nu fara greseli, dar constructiv) peste diversele etape, prin noi trebuie sa transpara intelepciunea Trebuie sa intelegem ca batranetea e procesul prin care fortele sufletesti eliberate se transforma in forta spirituala Dar procesul eliberarii fortelor sufletesti duce la o ruinare fizica Daca socotim ca ruinarea fizica e singurul lucru care ni se intampla, daca ramanem dependenti de conditiile si situatiile exterioare sau bunurile materiale, prizonierii rolurilor jucate in viata si nu reusim sa realizam eliberarea interioara si orientarea spre spiritual, atunci ne va invada teroarea: teama de boala, frica de neputinta fizica, teama de singuratate si saracie sufleteasca, neputinta in fata sentimentului propriei vinovatii, pana la izolarea spirituala cauzata de obsesia savarsirii unor pacate Depresia poate avea forma pierderii vitalitatii si epuizarii pe fondul despartirii de camin, de partener, de ocupatie, de radacinile, care ne tin legati de viata Acum omul se simte ingreunat, intunecat, izolat, prizonier al trecutului, fara perspectiva de viitor Lipsa oricarui impuls de activitate si epuizarea pot deveni lipsa dorintei de a trai Lipsa fortei interioare si neputinta sufleteasca ne dau falsa impresie a decuplarii de la evolutia noastra spirituala, ne fac sa credem ca nu putem schimba mare lucru din conditiile exterioare Aceasta stare de lucruri aduce cu sine criza constiintei, autoreprosuri, sentimentul vinovatiei, palpitatii, insomnie, framantari Depresia devine astfel o criza a propriei valori Tot acest zbucium, toate temerile, sunt forme si anticipari ale fricii de moarte Aceste suferinte sunt un strigat de ajutor, un semnal ca trebuie sa accedem la o realizare launtrica si o noua regasire de sine Aceste suferinte ar trebui sa mobilizeze fortele Eului Lepadarea de vechile legaturi (materiale si sufletesti) dobandeste sens prin jertfa si creeaza conditiile trezirii spirituale invatam sa acceptam moartea ca pe o noua nastere necesara, eliberatoare (mergem in Rai!) Existential, gandul mortii poate reaminti ca propriul proiect nu este unul individual Moartea da vietii sensul cel mai inalt, ne cere sa facem alegeri ce depasesc viata individualismul creeaza frica de moarte, fiindca in momentul mortii dispare tot ce este legat de propria persoana istorica, dar viata capata dimensiunea eternitatii cand este traita in certitudinea ca dragostea nu se poate implini in raportul cu partenerul, ci in raportul fiecaruia cu Totul, prin mijlocirea celuilalt Aceasta certitudine profunda este confirmarea ajungerii la maturitatea individuala, spune Elena Guarella Trebuie sa avem constiinta ca batranetea e o experienta rodnica si integrata intr-un fel plin de sensuri, scurgerii generatiilor Acum il putem intelege cu adevarat pe Ciobanul din "Miorita" si putem sa reevaluam viata noastra, experientele noastre si sa le intelegem ca trepte necesare spre viata dintre moarte si o noua nastere, in care sufletul si spiritul nostru lucreaza impreuna cu ierarhiile la viata urmatoare, la evolutia Pamantului, la mantuire "Sa le spui curat Ca m-am insurat Cu o mandra craiasa, A lumii mireasa; Ca la nunta mea A cazut o stea; Soarele si luna Mi-au tinut cununa Brazi si paltinasi i-am avut nuntasi Preoti, muntii mari Paseri, lautari, Pasarele mii si stele faclii!" "Miorita" ileana Vasilescu intrebari legate de articole pe adresa: hidalgo iv@yahoo com Bibliografie: Rudolf Steiner- Filosofia libertatii, Evanghelia a cincea Andreas Rohen- Ritmurile in biografie B C J Lievegoed - Fazele de evolutie ale copilului Jacques Lusseyran - impotriva profanarii Eului S N Lazarev - Trepte catre divinitate E Bindel - Elementele spirituale ale numerelor Optiuni divergente in lumea literara, scriitorii si cititorii lor fac parte din una si aceeasi comunitate doar in spirit Exista intalniri cu cititorii, acordari de autografe, participari la cenacluri, dar acestea raman la un nivel relativ superficial, interzicand osmoza in lumea sefistilor, lucrurile se petrec altfel La intalnirile periodice, intre fani, incepatori si consacrati se manifesta o fraternitate specifica, nutrita nu numai din preferintele de lectura comune, dar si din convingerea ca valoarea esentiala a sefeului nu este literara si nu tine nici de informarea stiintifica Ceva analog nutresc si literatii, cu privire la obiectul preferintei lor Vom urmari succesiv cele doua optiuni Paradoxul autonomiei in doua articole mai vechi1, am incercat sa argumentam ideea ca sefistii sunt conditionati de credinta intr-o "dogma", convingerea lor in valoarea originala a textelor lor preferate, independenta de cea literara, fiind de natura cvasireligioasa Timpul a erodat aceasta ipoteza legata de o optiune preponderent emotionala Valabila a ramas doar fenomenologia optiunii sefiste, formal asemanatoare cu aceea a unei convertiri la o convingere religioasa Ajustarea ce se impune tine cont de faptul ca psihologia prezumata a sefistilor nu include fervoarea neconditionata, ci mai degraba optiunea rationala, in stil protestant indiferent de mecanismele producerii ei, alegerea respectiva este reala, putand fi regasita in numeroase teoretizari, dar si in mentalitatea sefistului canonic, in absenta ei, sefeul s-ar transforma pur si simplu in literatura sau in paraliteratura, dupa caz 35 PDF created with pdfFactory Pro trial version Optiunea autonomista, socotesc literatii, se bazeaza pe o teza paradoxala: sefeul este si nu este literatura Asumandu-si aceasta teza, spun literatii, sefistii incearca sa valideze conceptul de literatura SF in timp, multi sustinatori ai sefeului au incercat sa transforme respectivul paradox in constructii teoretice plauzibile Pana astazi, considera literatii, nu exista o argumentatie suficient de convingatoare in acest sens2 Un sistem estetic valid si o metodologie originala de valorizare lipsesc deocamdata Convingerea ca sefeul are merite literare si in acelasi timp este independent fata de literatura, apreciaza literatii, a ramas astfel de domeniul inefabilului cvasireligios Rationamentele literatilor pot continua, in context, prin constatarea ca sefeurile intrate in circuitul cult al lecturii nu sunt receptate pentru calitatile lor specific sefistice, ci fiindca sunt literatura autentica, ce include motive sefistice Sefeurile ramase in afara circuitului cult, datorita valorii lor literare scazute, participa la circuitul popular al lecturii3 Paradoxul autonomiei are si rolul unui mit fondator, ce asigura coeziunea comunitatii sefistice si supramotiveaza o preferinta de lectura Literatii considera ca sefistii, cu un adorabil spirit adolescentin, nu considera necesara transformarea lui intr-un sistem estetic Mai mult, in ochii sefistilor, afirmatia ca valoarea specifica a sefeului este de fapt neargumentabila apare drept o apostazie de neiertat Situarea pe o pozitie autonomista fata de literatura are implicatii sociale si psihologice Stabilitatea comunitatii sefiste4, cu cenaclurile, fanzinele, conventiile si grupurile ei de discutii online, ar fi periclitata daca membrii ei ar avea indoieli cu privire la preferintele lor de lectura si la valoarea neconditionata a sefeurilor Convingerea ca sefeul este cel putin egal literaturii mainstream le asigura celor intrati in comunitate confortul psihic al celor lipsiti de dubii, dar si pretuirea reconfortanta a comilitonilor Daca un membru al comunitatii se arata sceptic fata de valoarea intrinseca a sefeurilor, pozitia lui in comunitate devine mai putin confortabila, aparand anumite fenomene de rejectie in lumea literara nu 36 PDF created with pdfFactory Pro trial version exista ceva asemanator, nefiind necesare "adeziuni" periodice la un credo proliterar Pentru a ramane in comunitatea noastra, sugereaza literatii, trebuie doar sa scrii bine Fenomenul de respingere existent in comunitatea sefista, observa apoi literatii, nu se produce daca este in discutie o persoana devenita notorie in literatura sau intr-un alt domeniu de activitate intelectuala Comunitatea are nevoie de personalitati si intelege sa le cultive chiar daca acestea nu sunt sefisti canonici in cazul unor autori pe deplin afirmati in campul literaturii, cum ar fi Ov S Crohmalniceanu sau Florin Manolescu, de exemplu, nu se cere o adeziune neconditionata Citati cu mult zel, respectivii se transforma intr-un fel de zei tutelari autohtoni, "avand voie" sa se indoiasca intr-o pozitie asemanatoare sunt plasati si citiva fosti sefistii deveniti jurnalisti de succes Opiniile acestora sunt mentionate cu grija, avand un rol coagulator Cum comunitatea sefista romaneasca n-a produs vreo personalitate culturala cu adevarat importanta, "zeii tutelari", fie ei scriitori sau jurnalisti, au un rol justificativ si identitar Preferinta literatilor pentru un anumit tip de texte este de asemenea neconditionata, dar are alte caracteristici Cand isi argumenteaza alegerea, sefistii se refera, pentru contrast, la literatura mainstream Literatii, in schimb, invoca literatura proasta, nonliteratura Alegerea lor este intens colorata emotional, trimitand gandul la credinta unor crestini ortodocsi, intarita de magia saptamanala a slujbelor Optiunea sefistilor, in schimb, este eminamente cerebrala, bazandu-se pe un rece oximoron: literatura SF nu este literatura Lumea literara si comunitatea sefista se deosebesc si prin elementele lor centripete Autorii de literatura si cititorii lor nu simt nevoia sa se organizeze atat de riguros precum sefistii iubirea pentru literatura li se pare un liant suficient Desi nu se intalnesc periodic pentru a-si confirma preferintele in materie de lectura, literatii lasa impresia ca raman un grup social stabil 37 PDF created with pdfFactory Pro trial version Retorica pro domo a sefistilor include teza ca "tradarile" literatilor se inmultesc si ca in viitor toti cititorii de literatura vor deveni niste sefisti Este vorba doar despre o aspiratie, neexistand dovezi in acest sens Este posibil ca unii literati sa-si reformeze gusturile si sa aleaga sefeurile, dupa cum se poate ca unii sefisti sa aleaga literatura pe masura ce se indeparteaza de adolescenta Competente si calificari Asumarea paradoxului descris mai sus coloreaza modul sefistic de-a judeca valoarea unor texte Cei mai multi amatori de literatura nu aspira sa devina niste cunoscatori in sens profesional Ei se multumesc sa iubeasca literatura si s-o citeasca, deosebindu-se astfel in chip net de profesionistii lecturii Cei mai multi sefisti, in schimb, tind sa devina niste specialisti, chiar daca unii dintre ei raman la stadiul criticii orale Cunoasterea relativ buna a domeniului este una dintre aspiratiile sefistului canonic si respecta o regula nescrisa a comunitatii Chiar daca nu-si sistematizeaza lecturile ca un critic literar de profesie, sefistul pare stapanit de un demon al informarii Cutumele comunitatii ii cer sa aiba lecturi de gen relativ intinse, sa poata citi in limba engleza si sa-si exprime, de preferinta in mod public, preferinta neconditionata pentru sefeuri in ultimii ani, la acestea se adauga si abilitatea de a folosi un PC Curiozitatea intelectuala a sefistului, asupra careia vom reveni, alta decat aceea a literatului, il ajuta sa indeplineasca fara probleme deosebite aceste cerinte Cunoasterea limbii engleze este importanta in comunitatea sefistilor romani Cultura sefista, spre deosebire de cea literara, presupune lectura in original a unui numar cat mai mare de texte scrise in engleza Un sefist strain de limba engleza nu este creditabil in cadrul comunitatii, ramanandu-i doar rolul modest de membru al unui cenaclu Acest aspect indica o deosebire esentiala fata de lumea literara Desi se refera adesea la 38 PDF created with pdfFactory Pro trial version sefeul romanesc ca la o entitate de sine statatoare, analoaga literaturii romane, sefistii au convingerea ca sefeul este unul singur pe intreaga planeta, nucleul sau fiind textele scrise in limba engleza Ca urmare, competenta si calificarea unui sefist roman implica un numar cat mai mare de lecturi ale unor sefeuri scrise in limba engleza si doar in al doilea rand o cunoastere cat mai aprofundata posibil a sefeurilor scrise in limba romana Este necesara si cunoasterea unor texte de referinta, in primul rand a celor scrise in limba engleza (The Encyclopaedia of Science Fiction by John Ciute and Peter Nicholls este, sa zicem, echivalentul sefistic al istoriei literaturii romane de la origini pana in prezent de G Calinescu) si doar apoi a celor romanesti Cativa sefisti dovedesc ca stapanesc si limba franceza, dar de aceasta data este vorba despre cultura generala si nu despre respectare a unei cutume importante a comunitatii Cand un sefist proeminent, Florin Manolescu, face dovada faptului ca poate citi si in germana, comunitatea sefista nu-i acorda o tresa in plus Reperele esentiale din mitologia comunitatii sunt autorii de limba engleza Comentariile despre sefeuri scrise in alte limbi straine decat engleza n-au un ecou deosebit Conditiile de mai sus fiind intrunite, sefistii admit ca un comiliton al lor este competent calificat si ii pastreaza un loc onorabil in comunitate Cativa parametri, tinand de atitudine, sunt de asemenea importanti Un istoric literar autentic nu va fi repudiat de breasla sa pentru anumite teoretizari, daca acestea sunt valide Un sefist, in schimb, daca incepe sa-si etaleze dubiile, risca sa fie marginalizat in comunitate, daca nu chiar "excomunicat" Functioneaza in aceasta privinta o anumita intoleranta De natura speciala a competentei sefiste tine si permisivitatea canonica fata de productiile celorlalti membri ai comunitatii Un comentator de sefeuri, fie si doar membru al unui cenaclu, nu va depasi niciodata o anumita bariera in materie de critici El stie ca un sefist potential sau un incepator in ale scrisului cvasiliterar nu trebuie cu nici-un chip descurajat, o asemenea atitudine contrazicand prozelitismul 39 PDF created with pdfFactory Pro trial version fundamental al comunitatii Pe de alta parte, macar pentru a se evita plictiseala consensului deplin, o serie de critici trebuie totusi rostite sau scrise Unde sfarseste prozelitismul si incepe sinceritatea este dilema cronica a oricarui sefist in aceasta privinta exista anumite "arhetipuri" Unul dintre acestea este bunavointa netarmurita a lui Adrian Rogoz, devenita un etalon de complezenta, pentru cateva decenii5 Daca exagereaza in cautarea literaritatii, sefistul va suferi disconfortul mentionat mai sus Daca este prea permisiv, va aluneca in amatorism pur, fiind in schimb batut pe umar de membrii comunitatii Trebuie totusi mentionat faptul ca permisivitatea estetica pare exagerata doar din punctul de vedere al literatilor intr-adevar, pentru un critic literar multe dintre textele sefistilor sunt lipsite de orice valoare Privite de pe celalalt versant, lucrurile se schimba institutia sefista analoga criticii literare functioneaza altfel Atentia acordata literaritatii este inlocuita cu preocuparea pentru respectarea unor cutume tematologice si a unor modalitati consacrate Exigenta se manifesta in acest fel O referire a lui Pierre Bourdieu la un alt fel de competenta este valabila prin analogie si in cazul nostru: "Datorita faptului ca trebuie sa tina seama de conventiile foarte stricte ale unui gen puternic stereotipizat, regizorii de western sunt pusi in situatia de a-si manifesta virtuozitatea de tehnicieni cu inalt profesionalism referindu-se mereu la solutiile anterioare, presupuse a fi cunoscute, in solutiile pe care le aduc unor probleme canonice, frizand tot timpul pastisa sau parodia autorilor anteriori cu care se masoara Un gen care inchide referiri tot mai numeroase la istoria genului impune o lectura de gradul al doilea, rezervata initiatului, care nu poate remarca nuantele si subtilitatile operei decat raportandu-se la operele anterioare " 6 40 PDF created with pdfFactory Pro trial version invariantele sefeurilor sunt de natura obiectiva O sistematizare riguroasa a temelor si motivelor respective se afla in The Grand List of Overused Science Fiction Cliches1 o elaborare colectiva care argumenteaza indirect ideea ca vocatia esentiala a criticii sefiste este taxinomia, avand drept echivalent in istoria literara tematologia Lectura sefista tine cont, chiar si numai in mod intuitiv, de aceasta realitate Asa stand lucrurile, competenta sefista, urmare a unei optiuni intelectuale ireversibile, eventual colorata afectiv, este de o alta natura decat iubirea pentru literatura istoricul literar poate fi un erudit, nici vorba, dar nu pare a fi stapanit de ceva asemanator unei convertiri Pentru el, literatura este buna sau proasta Fani si autori, sefistii citesc cartile lor preferate avand certitudinea ca nu vor descoperi ceva prea nou, cautand variatiuni pe teme deja cunoscute O asemenea atitudine este impusa de invariantele obiective ale sefeurilor, dar si de interesele comunitatii Sefistii n-ar ramane un grup social omogen, daca obiectul preferintei lor de lectura ar fi prea diversificat Cum aratam, chiar si cel mai modest sefist este in masura sa emita o judecata critica esentiala, un fel de credo al comunitatii: "Acesta este sefeu, celalalt nu este sefeu" Este echivalentul impartirii de catre literati a literaturii in buna si proasta Desi este in mod subiectiv legat de valorile unei anumite generatii, literatul este dispus, cel putin in principiu, sa admita ca un text este valoros, desi nu seamana cu acelea preferate de el anterior Difera si atitudinea fata de cei doritori sa patrunda in grupul social al literatilor Bunavointa fata de debutanti este limitata Exista cazuri de autori (mai ales autoare) publicati din ratiuni paraliterare, dar acestea sunt mai rare De regula, textele publicate trebuie sa treaca un anumit examen al literaritatii, relativ exigent Responsabilii cu pricina manifesta o competenta de profesionisti (sau, cel putin, o cauta), inainte de a-si manifesta o bunavointa explicabila fata de niste persoane doritoare sa intre in breasla lor 41 PDF created with pdfFactory Pro trial version O interesanta diferenta de optica se observa si atunci cand comparam situarile celor doua grupuri sociale fata de competenta celor din tabara "adversa" De regula, sefistii considera ca literatii nu sunt in masura sa estimeze valoarea unor sefeuri, lipsindu-le nu numai lecturile necesare, dar si "organul" generat de asumarea paradoxului discutat de noi Derogarile se produc atunci cand este vorba despre persoane din categoria "convertitilor" ( Florin Manolescu), a binevoitorilor de ocazie (Sorin Antohi) sau a celor de elita (Ov S Crohmalniceanu) in toate aceste ocazii sunt admise doar laudele referitoare la sefeuri, criticile fiind mentionate doar accidental La randul lor, literatii considera ca sefistii, indiferent de calificarea lor culturala, nu se "pricep" la literatura Desi in principiu sefistii sunt considerati prozatori si critici indreptatiti sa fie primiti in Uniunea Scriitorilor, in anumite situatii li se da de inteles ca nu sunt tocmai egali cu literatii8 5 Preferinte de lectura Realitatile de mai sus explica diferentele semnificative dintre lectura sefistilor si cea a literatilor Sefistul, fie el si unul dintre cei cultivati in sens literar, nu urmareste emotia estetica, precum literatul El nu doreste in mod special nici informatii tehnico-stiintifice, fiindca asa ceva gaseste din plin in surse specializate Privind lucrurile prin prisma literatilor, conchidem ca sefistul citeste pentru a obtine confirmarea propriei sale inteligente de comparatist virtual, dar si pentru a-si asigura participarea la comunicarea din interiorul grupului sau social Astfel s-ar explica pretentiile sale reduse in materie de realizare literara Nivelul literaritatii nu este important intr-un text intuit ca un test de inteligenta, dar si ca o dovada de vitalitate a unui anumit sistem de modalitati si teme Citind o 42 PDF created with pdfFactory Pro trial version carte socotita reusita, sefistul constata cu satisfactie ca textul se inscrie intr-o traditie cunoscuta si ca propria sa inteligenta a functionat din nou Un aspect relativ curios, pentru literat, este faptul ca practicantul lecturii sefiste nu agreeaza in mod deosebit textele situate la un palier inalt de realizare artistica, privindu-le mefient sau indiferent Ceva in acest gen se intampla in legatura cu unele dintre povestirile lui Jorge Luis Borges, axate pe teme consacrate ale sefeului Desi il mentioneaza uneori, mai ales atunci cand discuta despre inrudirile dintre sefeu si literatura fantastica, sefistii romani, imitandu-i in aceasta privinta pe teoreticienii occidentali, nu-1 considera pe Borges un maestru al genului lor, desi ar fi indreptatiti s- o faca La Borges deranjeaza realizarea artistica exceptionala, faptul ca textele respective sunt "prea" insolite pentru asteptarile unui cititor familiarizat cu un numar limitat de conventii 5 Conceptul de sefultura9 explica in buna masura aceste preferinte de lectura Sefistul canonic nu admite (chiar daca ocazional, in interesul cauzei, o face) ca temele sale preferate pot fi transformate in literatura de cea mai buna calitate artistica Paradoxul autonomiei se manifesta din plin in aceasta imprejurare Aflat in fata unui text cu un inalt nivel de literaritate, sefistul canonic resimte o anumita frustrare, fiindca noutatea, garantie a informatiei estetice, iese din sfera lui de interes iata de ce textele tinand de sefultura sunt cele mai convenabile, pentru el Mircea Oprita admite conceptul de sefultura, dar numai in legatura cu o orientare contraculturala limitata in timp, generata mai ales de gruparea sefista din jurul Jurnalului S F in respectiva perioada de dupa 1990 se inregistreaza o abundenta de texte originale si traduceri pur comerciale, realizate amatoristic: "Estetica anticipatiei, in varianta particulara construita de Jurnalul SF, nu are in vedere o grila valorica pretentioasa a genului, ci una menita sa asigure coeziunea miscarii Prin forta imprejurarilor, ea se limiteaza la gusturile elementare ale consumatorilor specializati 43 PDF created with pdfFactory Pro trial version Situatia iarasi nu este noua i M stefan, cand facea speculatii teoretice asupra rolului fundamental in SF al informatiei stiintifice popularizate, se gandea tot la o literatura deformata, neindraznind totusi s- o descrie categoria in termeni de cultura alternativa "10 Citatul de mai sus se refera la cateva afirmatii ale noastre11, din 1996, unde sugeram ca sefultura este de fapt insasi literatura SF, in ansamblul ei, din ea desprinzandu-se textele situate pe un palier mai inalt de realizare artistica si intrand in domeniul literaturii Mircea Oprita nu respinge aceasta sugestie, contrazicand astfel paradoxul autonomiei, dar numai pe parcursul unei digresiuni: "SF-ul tuturor epocilor a avut, la nivelul cel mai larg al productiei sale, un aspect contracultural evident "12 istoricul sefeului romanesc nu dezvolta insa aceasta idee, sunt in masura sa constate literatii Nici n-ar fi putut s-o faca, fiindca in acest caz ar fi fost obligat sa renunte la prezentarea complezenta a unor texte tinand de sefultura, in chip de literatura autentica O data admisa existenta unei categorii distincte de texte ( a sefulturii) ideea strategica a cartii sale, anume tratarea sefeului ca un capitol de istorie literara n-ar mai fi avut acoperire Confuzia amabila intre sefultura si literatura n-ar mai fi fost posibila, spun literatii Numerosi autori de texte nesemnificative ar fi ramas pe dinafara, impresionantul tom s-ar fi transformat intr-o carte mult mai mica, incluzand prezentari ale unor texte unde modalitatile si motivele sefistice traditionale se transforma in literatura autentica in mod evident, Mircea Oprita recunoaste, dupa cum se observa si din citatul de mai sus, ca exista numeroase sefeuri nerealizate ca literatura Problema cartii sale este 5 ca un mare numar de sefeuri din aceasta categorie sunt privite in mod complezent, ca valoroase si demne de-a intra intr-o istorie de tip literar ca texte de sine statatoare si nu ca manifestari semnificative doar pentru 44 PDF created with pdfFactory Pro trial version sociologie Daca un istoric literar ar fi avut la dispozitie aceleasi texte, multe dintre ele ar fi ramas pe dinafara, ca nesemnificative, fiind eventual amintite prin judecati categoriale istoricul sefeului nu-si poate permite sa faca asa ceva, din motive tinand de sprijinirea " cauzei" Constatand ca sefistul canonic alege intuitiv texte tinand de sefultura, ne intrebam in ce masura coincide profilul sau tipologic cu acela al cititorului de literatura populara De asemenea, daca alegerea lui este conditionata de varsta primei tinereti13 sau de apartenenta la o contracultura sau la o subcultura distincte, de regula manifestate pe parcursul unei singure generatii14 Analogia este valabila doar pana la un punct Sefistul roman ne apare ca un cititor putin pretentios de literatura populara, atunci cand prefera prefabricatele reasamblate in aceasta ipostaza, el are aparenta unui adolescent perpetuu, incapabil de maturizare estetica Alte fapte ne impiedica insa sa reducem lectura sefistilor la una de tip popular, adolescentin sau contracultural, avand granite de varsta Grupul social al sefistilor (inclusiv simpatizantii de ocazie) contine si cititori evoluati, straini de naivitatea culturala si de modestia intelectuala Nici un intelectual de la noi nu s- a gandit vreodata sa scrie pledoarii in favoarea romanelor de capa si spada, altfel decat in gluma in favoarea sefeului, da De asemenea, amatorii nostri de romane politiste nu s-au preocupat de comentarea sistematica a textelor lor preferate si nici nu s-au gandit sa formeze o comunitate Modelul jurnalistic in general, sefistii romani nu dau o atentie deosebita literaritatii, nici in calitate de cititori si nici ca autori Sub acest raport, ei se plaseaza mai mult in tabara jurnalistilor si mai putin in cea a poetilor15 Exceptiile sunt relativ putine, fiind clasificabile in cateva categorii Prima include autori preocupati de obtinerea unei expresivitati cvasipoetice si il are drept reprezentant emblematic pe Vladimir Colin, un 45 PDF created with pdfFactory Pro trial version artizan laborios, capabil sa obtina insolitari remarcabile Personajele si situatiile poetic indeterminate, efectele plastice, scriitura eleganta, aproape calofila, indeparteaza de sefultura cele mai reusite dintre prozele sale, apropiindu-le de literatura Putinii emuli ai lui Vladimir Colin au de regula studii filologice16 (Mircea Oprita si Radu Pavel Gheo sunt doi dintre acestia), dovedesc vocatii critice si evita in prozele lor scriitura jurnalistica Atitudinea lor fata de cuvantul scris este, practic, aceea a unor literati Sefistul canonic, in schimb, nu agreeaza modul laborios de-a scrie si priveste eforturile de-a realiza o scriitura artista mai degraba ca pe o ciudatenie elitista Acest mod de-a vedea lucrurile ar deriva din faptul ca sefistul canonic provine de regula din intelectualitatea tehnica si este un autodidact deloc intimidat de exemplele maestrilor Atentia filologilor pentru literaritate s-ar explica prin amprenta culturala data de lecturile sistematice ale unor opere scrise de maestri ai literaturii romane si universale, dar si printr-o afinitate specifica Drept urmare, prozele filologilor sunt mai elaborate, desi nu in mod necesar mai valoroase din acest motiv Exista, in al doilea rand, autori capabili sa obtina efecte poetice in mod aparent spontan, lasand impresia ca "nimeresc" din pur talent expresivitatea, filonul literar Cel mai semnificativ este Mihail Gramescu, un autodidact tipic Cei asemanatori lui sub raportul expresivitatii spontane provin de regula din intelectualitatea tehnica, in cazul ca nu sunt si ei niste autodidacti Respectivele texte, unde motivele sefistice sunt pure pretexte, tind de asemenea sa iasa din primetrul sefulturii Autorii din a treia categorie se dovedesc uneori capabili sa atinga un nivel ridicat de complicatie speculativa, in sensul celei obtinute de Borges si in aceste cazuri insa excelenta este atinsa tot prin intermediul unor virtuti pur literare, in absenta carora paradoxul tehnico-stiintific imaginat, oricat de incitant ar fi sub raport intelectual, ramane la nivelul unui ingenios articol de vulgarizare stiintifica in opinia literatilor, nu avem un 46 PDF created with pdfFactory Pro trial version autor roman cu adevarat semnificativ pentru aceasta categorie, existand totusi o seama de realizari onorabile, sub raportul exigentelor literare Cum sefistii romani scriu proza (sefeurile in versuri sunt nesemnificative, involuntar umoristice, in opinia literatilor) se cuvine a fi discutate si abilitatile lor tehnice, de mestesugari ai scrisului Literatii constata ca preferinta manifesta a sefistilor pentru prozele scurte indica nu numai alinierea la una dintre cutumele mai vechi ale genului, asa-numita "idee SF", dar si alegerea unor solutii narative unde conteaza mai putin constructia si mai mult impulsul de moment, "inspiratia" Aceasta inclinatie apare si in cazurile, considerabil mai putine la numar, cand sefistii scriu romane in asemenea ocazii, sunt preferate rezolvarile narative intuitive, uneori plauzibile, dar greu de "nimerit" pe parcursul unui intreg roman De exemplu, verificatele reguli de obtinere a efectelor de suspense sunt ignorate sau lasate cu buna stiinta la o parte, desi ar fi necesare in niste proze unde personajele si trairile lor joaca roluri secundare Un Stephen King, autor de literatura populara preocupat pana la detalii de arhitectura romanelor sale, nu exista deocamdata in sefeul romanesc O carenta cronica se poate observa de asemenea, afirma literatii, in ceea ce priveste capacitatea sefistilor romani de-a crea situatii si personaje verosimile Exista, desigur, posibilitatea de a corela personaje si situatii neverosimile in romane valide, dar in cazurile de mai sus ar fi vorba despre lipsa de talent literar Autorul american mai sus mentionat, un rege al literaturii populare, nu comite niciodata asemenea erori, continua literatii indiferent de enormitatea unor situatii aparute in romanele sale, psihologiile personajelor si amanuntele materiale sunt verosimile Atunci cand ar selectiona un numar de texte estetic valoroase scrise 5 de sefisti romani, un critic literar ar apela la cele trei categorii de autori discutate mai sus, constatand insa ca este mai degraba vorba despre ilustrari ale unor probabilitati statistice si mai putin de rezultatele unor stradanii tinand de profesionalism, asa cum acesta este inteles si chiar trait 47 PDF created with pdfFactory Pro trial version de catre literati in noianul de produse tinand de sefultura, ar conchide criticul literar, asemenea texte sunt exceptii in marea lor majoritate, sefeurile romanesti nu au semnificatii estetice demne de-a fi luate in seama, interesul lor tinand de comunicarea literara Restul este sefultura Comentatorii proveniti din comunitatea sefista vad altfel lucrurile in mod sistematic, ei cauta sa legitimeze literar cat mai multi sefisti, tratandu-i ca pe niste scriitori autentici in opinia literatilor, exemplul cel mai la ilustrativ este mentionata carte a lui Mircea Oprita, unde disocierea dintre literatura si sefultura este operata intr-un mod foarte complezent intre textele estetic realizate si exercitiile de fidelitate sefistica nu este trasata o linie de demarcatie suficient de ferma Mentionarea unui important numar de autori, practic a tuturor, are ratiuni exclusiv tematologice Procedarea lui Mircea Oprita este legitima, adaugam noi, gusturile nu se discuta in ceea ce ne priveste, preferam sa aproximam calitatea sefulturii de-a asigura consolidarea unui grup social distinct, fara a incerca s-o introducem in literatura pe usa din spate, dar si fara a consuma in mod inutil energie cu pamflete zadarnice, in mod traditional adresate autorilor de texte literare nereusite Sefultura este altceva decat literatura, nu este inferioara acesteia din punct de vedere cultural, nici nu este literatura esuata, proasta Fiind o realitate culturala de sine statatoare, sefultura se cuvine a fi considerata ca atare si nu prin comparatie cu literatura in privinta ei, aplicarea criteriului estetic nu duce decat la confuzii Una dintre acestea este pretentia inadecvata a literatilor ca sefistii sa dovedeasca talent literar Cultura sefista, spre deosebire de cea literara, nu "produce" de regula autori din categoriile mentionate mai sus, incurajandu-i, in schimb, pe cei dotati cu o dexteritate de jurnalisti, facila din punctul de vedere al literatilor Sefistul canonic, autor de sefultura, scrie intr-un mod expeditiv, tipic pentru cineva preocupat de obiective extraestetice, acordand o atentie secundara scriiturii si literaritatii, atent insa la ilustrarea unor teme si la adoptarea unor modalitati specifice Jurnalistii procedeaza intr-un fel 48 PDF created with pdfFactory Pro trial version analog Sefistii sunt legati de motivele si temele consacrate, abandonarea acestora contrazicand regulile comunitatii lor Avand o libertate de expresie limitata intr-un mod asemanator, jurnalistii depind de stirile proaspete precum si de descoperirea unor informatii socante, cerute de industria divertismentului Nici cand scrie comentarii aparent complexe, jurnalistul nu depaseste aceasta conditie, apeland invariabil la cateva posibilitati potrivite pentru orice situatie Aceasta realitate se poate observa, de exemplu, in comentariile politice, unde variantele posibile sunt vizibil limitate intre modul de-a scrie al jurnalistului si cel al sefistului exista o asemanare de fond in ambele cazuri, obiectivul se afla in afara textului, autorul urmareste scopuri practice si nu estetice, precum un orator preocupat de obtinerea unui anumit consens si nu de valoarea in sine, literara, a discursului sau Drasticele formulari ale lui Croce ne ajuta sa intelegem cum se pozitioneaza sefistii fata de actul de-a scrie literatura: "Extinderea notiunii de oratorie asa incat sa cuprinda, pe langa telul persuasiunii, si pe cel al divertismentului, asaza alaturi de oratorii tribunelor si adunarilor, pe producatorii de emotii in scop de divertisment, de la cele mai grave si tragice la cele mai usoare si vesele [ ]; dramaturgi, romancieri, actori, mimi, vedete de cinematograf, histrioni, bufoni, saltimbanci, echilibristi, atleti, alergatori " 17 Astazi, cand atitudinea de tip political correciness se manifesta, pare- se, inclusiv domeniul textului, cele de mai sus par invechite de-a binelea Le retinem totusi pentru sugestiva apropiere dintre oratorie si industria divertismentului in opinia literatilor, jurnalistul si sefistul au scopuri practice, atinse in feluri diferite Primul urmareste sa informeze si sa produca thrill, al doilea, sa marcheze apartenenta sa si a cititorilor sai la un grup cultural distinct, dar si sa ocupe un loc onorabil in industria divertismentului in ambele cazuri, miza estetica este marunta, daca nu 49 PDF created with pdfFactory Pro trial version cumva lipseste cu desavarsire Cum stim, Croce acorda poeziei un loc privilegiat, inclusiv fata de literatura in consecinta, retinem doar spiritul spuselor sale, anume ideea, tipica pentru mentalitatea literatilor, ca literatura este un spatiu cvasisacru, ce trebuie ferit de orice alterare Un argument in sprijinul tezei de mai sus este si faptul ca numerosi sefisti romani proeminenti sunt jurnalisti la cotidiene Probabil ca este vorba, in linii mari, despre una si aceeasi vocatie Literatii, in schimb, practica de regula publicistica literara, diferita de cea din presa cotidiana printr-o componenta eseistica mai accentuata inainte de 1990, ei au un spatiu tipografic relativ larg, in periodicele editate de Uniunea Scriitorilor, precum si diverse alte reviste sustinute de stat Cei mai norocosi dintre literati sunt chiar angajati la asemenea publicatii, detinand adevarate sinecuri, ce le permit sa se dedice in liniste muncii literare si le stimuleaza, printre altele, sentimentul ca fac parte dintr-o elita intelectuala, iar abilitatile lor de autori sunt superioare celor ale jurnalistilor si ale sefistilor Aceasta situatie favorabila sub raport material se prelungeste dupa 1990 doar in forme restranse Unele dintre revistele Uniunii Scriitorilor continua sa apara, desi in tiraje mai mici, oferind sinecuri, de aceasta data, unui numar mult mai mic de persoane Finantata de stat doar prin intermediul timbrului literar si obligata sa se descurce financiar, Uniunea Scriitorilor se transforma intr-o umbrela mult mai mica, dar in continuare eficienta Revistele culturale editate de stat sunt inlocuite cu publicatii sponsorizate de diferite fundatii, drepturile de autor platite de acestea literatilor sunt mai degraba simbolice Avand redactii restranse, aceste periodice ofera securitate financiara unui numar mic de literati Efectul acestui fenomen are si o componenta rizibila Maximalismul antijumalistic si implicit antisefistic scade progresiv, ramanand mai mult de apanajul unor universitari asigurati financiar Dispretul elitist pentru munca jurnalistilor devine ceva de domeniul trecutului, un soi de atavism intelectual O dovada este si faptul ca literati incompatibili, inainte de 1990, cu jurnalistica practicata in cotidiene, incep sa scrie fara fasoane la acestea, bucurandu-se ca sunt platiti 50 PDF created with pdfFactory Pro trial version Constatarile de mai sus sunt utile, daca dorim sa intelegem cele doua feluri de-a scrie inainte de 1990, sefistii apuca de tais cutitul social, ca sa spunem asa, in sensul ca raman pe dinafara umbrelei oferite literatilor, multumindu-se cu firimituri (exceptiile sunt putine, cum am observat) Literatii, in schimb, bucurandu-se de protectia statului comunist, isi permit luxul de a fi foarte exigenti Dincolo de asemenea determinari "meschine" trebuie insa cautate si diferentele obiective de vocatie Totusi este semnificativ faptul ca dupa 1990, in mod progresiv, mentalitatea intransigenta a literatilor se estompeaza treptat Profesia de ziarist castiga in importanta prin inmultirea nemasurata a reprezentantilor ei si prin constituirea implicita a unei elite mediatice Literatii isi mai manifesta vechea lor superbie fata de jurnalisti (inclusiv fata de sefisti), dar se arata bucurosi si flatati daca sunt invitati la emisiuni de televiziune Suportul material al unei mentalitati elitiste devine tot mai subred Pe de alta parte, sefistii nu mai doresc cu aceeasi ardoare sa fie inclusi in categoria scriitorilor Diferentele de atitudine ale celor doua grupuri sociale fata de munca literara au si o alta explicatie, anume preferinta pentru profesionism sau pentru amatorism Dincolo de demodatele lui accente dispretuitoare, Pierre Bourdieu are cateva observatii patrunzatoare, atunci cand compara doua categorii de scriitori: "Opozitia dintre Mallarme si Verlaine este forma paradigmatica a unei distinctii care s-a constituit treptat si s-a afirmat din ce in ce mai clar in cursul veacului al ХІХ-lea, cea care se stabileste intre scriitorul profesionist, harazit prin meseria sa sa duca o viata asezata, regulata, cvasiburgheza, si scriitorul amator, diletant burghez pentru care scrisul e o distractie sau un hobby, sau boem extravagant si jalnic traind din meserii marunte, legate de publicistica, editare sau invatamant "18 Fata de acest "arhetip", sefistul roman se distanteaza, dar numai partial Coincidente se constata doar in privinta amatorismului si a 51 PDF created with pdfFactory Pro trial version preferintei pentru publicistica Departe de-a fi un boem, cu atat mai putin unul jalnic ( exceptiile sunt neglijabile), sefistul roman este un ins "aranjat" din punct de vedere material19 Cum inteligenta lui pare a nu fi o vorba goala, dupa cum nici relativa lui carenta de sensibilitate, sefistul are de regula o pozitie sociala multumitoare, adesea legata de presa scrisa sau vorbita, dar si de domenii unde este necesara performanta intelectuala, cum ar fi informatica si domeniile conexe acesteia in schimb, atitudinea de diletant fata de propriile texte pare a fi ramas intacta fata de perioada istorica amintita de Bourdieu Cu exceptii din categoria celor amintite mai sus, sefistul ia in usor, ca sa spunem asa, actul de a scrie texte de tip literar Spre deosebire de el, literatul canonic (sa admitem ca exista si asa ceva) are o atitudine mult deosebita, mergand pana la problematizare si chiar dramatizare Spre deosebire de literat, sefistul nu este in mod special preocupat de aspectele existentiale si tehnice ale actului de-a face literatura, avand in schimb preocupari straine pentru literat, legate de comunitatea sefista romaneasca si internationala Problemele miscarii il intereseaza mai mult decat activitatea sa de tip literar El este la curent cu diversele conventii din Statele Unite si din alte tari, stie ce premii se acorda in cadrul acestora, face eventual eforturi de-a participa la ele in plus, cunoaste multe sefeuri scrise de autori straini, de regula in limba engleza Pozitia in cadrul comunitatii este garantata de inmagazinarea unor cunostinte cvasienciclopedice de aceasta natura Faptul ca sefistul roman scrie expeditiv, cu aplombul unui jurnalist, are o explicatie in acest interes pentru aspecte exterioare, unit cu o relativ slaba preocupare pentru mestesug si maiestrie literara Situatia descrisa mai sus explica probabil si faptul ca dintre sefistii romani n-au aparut decat cativa autori profesionisti Acestia, cu exceptii greu de gasit, fac parte dintre filologii nimeriti in comunitatea sefista, avand practic un ethos de literati Nici macar acestia n-au reusit insa sa se profesionalizeze pe deplin, sa devina adica autori prolifici de literatura populara, dupa modelul autorilor de sefeuri din tarile de limba engleza Ei 52 PDF created with pdfFactory Pro trial version au realizat cateva carti bine scrise, de regula continand povestiri, dar nu mai mult20 Amatorismul are si o alta posibila explicatie Foarte multe dintre sefeurile scrise de autori romani nu sunt remunerate inainte de 1990, autorii unor volume editate obtin anumite drepturi de autor, mai mici decat cele ale unor autori aflati sub umbrela Uniunii Scriitorilor, insuficiente pentru o existenta de scriitor prefesionist Dupa 1990, sefistii capabili sa castige din scris se imputineaza si mai mult, publicarea pe gratis a unor proze si comentarii devenind ceva uzual Apare aici o contradictie, pentru literati Este logic, rationeaza acestia, ca un adept al "artei pentru arta" sa publice doar din placere si din vanitate, dar aceasta optiune pare de neinteles la un autor de literatura populara Pentru sefisti lucrurile stau altfel Ei considera ca actul de a publica este un semn de aliniere la idealurile comunitatii intra in discutie si obtinerea unor satisfactii tinand de vanitate, adaugam noi Pare logic ca lipsa de interes pentru profesionalizare si pentru drepturi de autor sa duca la o viziune superficiala asupra textului Parcurgand comentarii scrise de sefisti, literatii constata ca "filozofia" jurnalistica exprimata in proze este pastrata Criticii si istoricii literari sunt preocupati sa stabileasca o scara de valori si apoi sa citeasca operele alese intr-un mod cat mai nuantat posibil Comentatorul sefist, in schimb, este absorbit de misiunea sa promotionala, obiectivul sau principal fiind argumentarea tezei ca sefeul este o literatura de sine statatoare si are o identitate distincta in acest scop, dupa cum am mai aratat, el face o serie de piruete dialectice pentru a argumenta teza ca sefistii sunt la drept vorbind niste scriitori in toata puterea cuvantului Problema principala a sefistilor comentatori deriva din paradoxul autonomiei, din asumarea si trairea acestuia Ei lasa impresia ca fac critica si istorie literara, dar in buna masura doar simuleaza o asemenea activitate, pentru simplul motiv ca textele lor preferate sunt considerate simultan literatura si mai-mult-decat- literatura Sprijinirea unei asemenea teze sofistice impune 53 PDF created with pdfFactory Pro trial version o atitudinea fundamental avocatiala, practic incompatibila cu obiectivitatea Tentatia construirii unor judecati de valoare trucate este aproape imposibil de depasit Substratul pare a fi o inconfortabila si interesanta psihologie de marginal Nici cei mai avizati dintre comentatori, sub raportul culturii literare si sefistice, nu reusesc sa depaseasca pe deplin o anumita criza identitara21 Argumentari pro domo Deosebirile dintre mentalitatea literatilor si cea a sefistilor contin premisa unei cooperari negative, de tipul concurentei din comert sau din sport1 in competitia pentru succes, literatii se vad obligati sa preia anumite teme sefistice, pentru a nu pierde contactul cu evolutia realitatii non-verbale Pe de alta parte, pentru a nu se bantustaniza, sefistii trebuie sa tina cont de regulile profesionale ale literatilor Cooperarea dispare in urmatoarele situatii: 1 Sefistii sunt asimilati de catre literati, pierzandu-si conditia Literatura fagociteaza sefeul 2 Sefistii neaga toate cutumele literaturii si scriu in consecinta in primul caz, sefeul se perima, textele respective migreaza in diverse constelatii (parajliterare Renuntarea sistematica la regulile literaturii, in schimb, mareste forta centripeta a sistemului Sefeul devine interesant pentru un cerc tot mai restrans de initiati Nici una dintre variantele de mai sus nu se concretizeaza, sefistii preferand, cel putin pana in anii din urma, sa preia cate ceva din profesia de literat, inclusiv in domeniul teoretizarilor, fara a renunta insa la paradoxul autonomiei, aducator de identitate distincta inventand o proprie teorie de tip literar, sefistii isi pastreaza pozitia contradictorie Literatii, in schimb, practica o retorica elitista Ei considera sefeul o literatura de calitate indoielnica sau chiar daunatoare Sefistii ar dori un tinut autonom in tara literaturii, literatii prefera sa-i tina in afara granitelor lor 54 PDF created with pdfFactory Pro trial version Pretul cartii cu TVA inclus: 29,5 lei CARTEA NOROCULUi Dr Gerard Encausse -PAPUS Aveti noroc? Daca nu aveti, este acesta un fapt real sau este doar credinta ca nu aveti, chiar daca el exista? Daca aveti Noroc, atunci nimic nu este mai simplu, de vreme ce nu trebuie decat sa-l pastrati Se intampla adesea sa ne comparam cu un prieten sau cu o prietena, crezand astfel ca nu avem noroc, deoarece aspiram la un ideal aproape imposibil de atins Vointa umana nu este decat unul dintre cei trei factori care vegheaza asupra stabilirii sau revenirii Norocului CUPRiNS introducere 2 Despre Noroc 2 CAPiTOLUL i Cum se poate identifica norocul fiecarei persoane? 6 Norocul si Astrologia 6 Ziua - Saptamana 6 Cele 28 de zile lunare 6 Cele 12 luni 6 identificarea Horoscopului Norocului 6 care a vegheat asupra nasterii voastre 10 Calendarul Perpetuai - Ch Bussy 10 Numerele 13 Metode kabbalistice 22 Principalele date ale Vietii 22 influenta planetara a datei de nastere 23 Notiuni de Astrologie elementara si de Fiziognomie 25 Cum se determina Horoscopul dupa Nastere 25 influenta Soarelui asupra fiecarui individ 25 Semne astrologice 25 Tabelul Planetelor 27 Tabelul Zodiilor 29 Planetele si influentele lor 30 Stapanul Zilei 30 Amestecarea fluidelor astrale 40 Proprietatile Constelatiilor Zodiacale 42 BERBECUL 44 TAURUL 44 GEMENii 45 RACUL 45 LEUL 46 FECiOARA 46 BALANtA 46 SCORPiONUL 47 SaGETaTORUL 47 CAPRiCORNUL 48 VaRSaTORUL 48 PEsTii 48 Corespondente Planetare si Zodiacale 49 Soarele in Semnul Berbecului 50 Soarele in Zodia Taurului 51 Soarele in Zodia Gemenilor 51 Soarele in Zodia Leului 52 Soarele in Zodia Fecioarei 52 Soarele in Zodia Balantei 53 Soarele in Zodia Scorpion 53 Soarele in Zodia Sagetator 54 Soarele in Zodia Capricorn 54 Soarele in Zodia Varsator 54 Soarele in Zodia Pesti 55 Cele douasprezece Case ale Cerului 58 Casa i - Casa Vietii 58 Casa a ll-a - Casa Bogatiei 59 Casa a lll-a - Casa Rudelor 59 Casa a iV-a - Casa Parintilor 59 Casa a V-a - Casa Copiilor 59 Casa a Vl-a - Casa Sanatatii 59 Casa a Vll-a - Casa Casatoriei 59 Casa a Vlll-a - Casa Mor tii 59 Casa a iX-a - Casa Religiei 60 Casa a X-a - Casa Demnitatilor 60 Casa a Xl-a - Casa Prieteniei 60 Casa a Xil-a - Casa Dusmanilor 60 Aspecte si Cicluri 62 Decanii si proprietatile lor 64 ianuarie 64 Februarie 67 Martie 69 Aprilie 71 Mai 72 iunie 73 iulie 74 August 75 Septembrie 76 Octombrie 77 Noiembrie 78 Decembrie 79 Stapanii Orelor 80 Generalitati asupra Horoscopului 81 Tabelul opozitiilor zodiacale 83 Tabelul pozitiei demnitatilor planetelor 83 Calendar pe 200 de ani 84 Tabel cu cifrele conventionale ale zilelor dintr-o luna 85 Ziua de Nastere 86 Tabel cu cifrele conventionale ale lunilor 86 Calendar pe 100 de ani 88 Cum se foloseste calendarul 88 Alcatuirea unui Horoscop al Natalitatii 89 Tabelul ascensiunilor drepte 92 Stapanul Orei 93 Horoscop de Actualitate 94 O metoda stiintifica 96 Astrologie simplificata 98 Planetele 100 Planete norocoase 100 Planete care aduc ghinion 100 Planete neutre (bune sau rele) 100 Zilele rele din an 101 Fragmente ale Cerului - Casa Planetelor 102 Mana Fatimei 104 O baza a Magiei Orientale 104 Zodiacul Dublu 109 Norocul si Chiromantia 110 Norocul si liniile din palma 111 Caracteristicile Mainii 114 A Forma exterioara si aspectul mainii 114 B Degetele 115 C Unghiile 116 D Culoarea 118 Tipuri de maini 119 Mana ascutita, cu degete fusiforme 119 Mana ascutita, neteda, este cea a poetilor, a artistilor, a inventatorilor 119 Mana patrata 120 Mana conica 121 Mana spatulata 121 Mana mixta si elementara 122 Mana intelectuala 123 Mana stralucitoare 123 Mana pasionata 124 Mana vulgara 124 Mana insignifianta 124 Norocul si culoarea mainilor 124 Norocul si culoarea mainilor 126 Palma 127 Determinarea norocului dupa forma degetelor 128 Degetul mare 132 Degetul aratator - indexul 132 Degetul mijlociu 134 Degetul inelar 134 Degetul mic 135 Nodurile 138 Pumnul 139 Muntii 139 Muntele lui Jupiter 142 Muntele lui Saturn 142 Muntele Soarelui 143 Muntele lui Mercur 143 Muntele lui Marte 144 Muntele Lunii 145 Muntele lui Venus 145 Numele liniilor dim palma 147 Linia Vietii 151 Linia Capului 155 Linia inimii 158 Linia Destinului 161 Linia Soarelui 163 Semne astrologice inscrise in Palma 164 inelul lui Venus 165 Bratari 165 Dreptunghi 165 Un patrat regulat 165 Marele triunghi 165 Micul triunghi 165 Stele 165 O stea pe Jupiter 165 Cruce 166 Puncte 167 Lanturi 167 Cifre 167 Semnul lui Venus 167 Semnul lui Marte 167 Raze 170 Furci 170 Grile 170 Patrate 170 Triunghiuri mici 171 Noroc in afaceri 172 Casatoria din dragoste 173 sansa, Adulterul si Mana 174 Noroc si Grafologie 174 Norocul si scrierea 175 Tipuri de scris 176 CAPiTOLUL ii Talismanele 182 Ajutorul oferit de Talismane 182 Manuscrisul neatins 182 Talismanul Universal 184 Cum sunt concepute Talismanele 184 Pentagrama si Crucea 185 Marele Talisman al Norocului, al Francmasonilor 187 insemnul lui Solomon 188 Monograma lui Constantin 189 Numele Divin si adaptarea sa spirituala 190 Swastika 190 Pentagrama 190 Nodul lui Solomon 190 Talismanele in constructii 191 Sphynxul 193 Cheia organizarii omului de catre Sphynx 194 Primele elemente care trebuie cunoscute pentru elaborarea Talismanelor 195 Tarotul Boemienilor 197 Lame majore 198 Lame minore 201 Magia Lunii 207 Tabelul Magiei lunare 208 Tratat Elementar de Magie Practica 208 CAPiTOLUL iii Modalitati de a readuce Norocul pierdut 221 Utilizarea Prezentului, secretul Norocului 223 Femeia Mondena 224 CONCLUZiE 254 Catalin Gheorghe Reinnoirea esteticii in practica cercetarii artistice scenariu pentru un manifest anarhist* Rezumat: Cercetarea artistica este recunoscuta astazi ca fiind o cercetare bazata-pe-practica fata de care discursul artistic e considerat doar un supliment enuntiativ caruia i se solicita o plus-valoare descriptiva sau explicativa Daca productia cercetarii artistice pare a nu fi adecvata unei prezentari in termenii teoriei estetice academice, in schimb se poate deschide interesul, si poate chiar sansa, pentru un limbaj exploratoriu al unei estetici aplicate, care ar rezista asocierii sale cu un derivat al teoriei estetice in acest fel esteticii i s-ar oferi o noua oportunitate de a se re-defini ca "arta a gandirii frumoase" La sfarsitul secolului al XViii-lea, Alexander Gottlieb Baumgarten definea estetica ca "arta a gandirii frumoase" Daca frumusetea presupune trairea experientei unei forme care dinamizeaza relatia indiscernabila dintre sensibilitate, constiinta si imaginatie, gandirea presupune formarea ideilor in functie de care se configureaza relatia cu existenta lumilor publice si se efectueaza datoria fata de agentia vietilor private O arta a gandirii frumoase ar presupune un angajament critic si creativ in negocierea sensurilor si deciziilor dintre politica lumilor publice si poetica vietilor private Aceasta functie ar putea fi identificata, mai curand decat desemnata, la nivelul punerii in practica a obiectivelor cercetarii artistice, vazuta ca o noua paradigma a conceptualizarii si creatiei in secolul transformarii educatiei artistice intr-un instrument managerial de dinamizare a pietii muncii in-globalizate in fata presiunilor capitalului asupra productiei artistice de a se cuantifica in functie de preferintele consumeriste ale unei piete formate prin aplicarea unei constelatii de strategii ale utilitatii, publicitatii, mediatizarii, tehnologizarii, gadgetizarii si psihologizarii instinctului de consum, profesorii din sistemul educational artistic au incercat sa re-codifice si sa dispuna de modele de productie artistica bazata pe cercetare, tocmai pentru a reconfigura si a reafirma credibilitatea si complexitatea artei ca act de viata in raport cu puterea instituita de lumea capitalului Cercetarea artistica a aparut ca un raspuns - oarecum opozitional-de-rezistenta, insa intr-o oarecare masura si constructiv - al mediului academic artistic adresat celor * Eseu prezentat in cadrul Conferintei anuale "Estetica si teorii ale artei", a doua editie, 27-28 septembrie 2013, Departamentul de Filosofie, Centrul de Filosofie Aplicata Organizator: Prof univ dr Dan Eugen Ratiu, Proiect PNii-iD-PCE-2011-3-1010 1 din sferele inalte ale politicilor de finantare a productiei educatiei artistice si a productiei artistice care incearca deja de mai mult de o decada sa implementeze in practica credinta ca "totul e pe bani", ca "totul trebuie sa produca bani", ca sfera artificial autonoma a artei ar trebui resapata intr-un domeniu dependent de institutia pietii si anume, domeniul ideologizat al industriilor creative Potrivit acestei noi politici, arta trebuie sa produca profit si nu sentimente, arta trebuie sa fie vanduta si nu privita dezinteresat, iar artistul trebuie sa devina un antreprenor, nu un om liber care sa inspire emancipare in lume, sa devina un afacerist, nu un lector al lumii, fie el semiotician, arheolog, istoric, politician, inginer social Aparuta ca reactie la hegemonia dictaturii ingineriilor financiare din lumea capitalului care se impune prin intermediul institutiilor statului, respectiv prin formele artificiale de reprezentare ale sferei publice, politica cercetarii artistice a incercat sa gaseasca resorturi de a raspunde pe limba capitalului, pe intelesul aparatului de represiune financiara, cum anume trebuie sa se regleze comunicarea dintre cei din lumea artei si cei din lumea pietii Din acest motiv, interlocutorii cercetarii artistice au incercat sa explice specificitatea productiei artistice prin comparatie cu sistemele de scopuri si de rezultate ale cercetarii stiintifice in acest fel, purtatorii de cuvant ai cercetarii artistice au incercat sa se faca intelesi prin traducerea limbajului vizual intr-un limbaj argumentativ, folosind drept model explicativ unul dintre discursurile fundationaliste ale filosofiei capitalului, respectiv discursul futurist al imbunatatirii ( confortului) vietii prin dezvoltarea eterna a stiintei si tehnologiei in pofida unor eforturi sustinute, singurul succes de comunicare a fost inregistrat doar in lumea academica a artei si in unele evenimente majore realizate in colaborare cu artisti si intelectuali din aceasta lume academica a artei (Former West, dOCUMENTA 13), in productia unor compendii, conferinte si expozitii care au diseminat nu doar practicalitati ale cercetarii, ci si un elaborat discurs deja auto-explicativ Desi pledoariile sustinatorilor relevantei cercetarii artistice pentru emanciparea lumilor prin diferitele forme de investigatie si activism artistic par a nu fi emotionat pana acum juratii ce ar putea decide directia si valoarea unor finantari publice pentru productia artistica, cu toate acestea interesanta devine puterea discursului cercetarii artistice asupra propriei lumi, a educatiei artistice in acest caz se poate pune intrebarea daca nu se vor incerca noi modalitati de atac fata de politicile lumii capitalului prin rescrierea practicii artistice intr-o incercare de largire a comprehensibilitatii artei fata de educatia sentimentala generala a publicului Astfel, unul dintre modurile in care practica cercetarii artistice ar avea mai multe sanse de a 2 se face inteleasa ar fi sa permita dezvoltarea unui limbaj care sa poata fi interpretat ca o forma de estetica aplicata in strategia scrierii unei estetici aplicate ar fi posibil sa se poata delimita mai eficient politica critica a cercetarii artistice Daca despre estetica filosofica se poate spune ca este in continuare preocupata de elaborarea teoriilor cu privire la descrierea si analizarea caracteristicilor experientei frumosului, despre cercetarea artistica, discutata intr-un limbaj al esteticii aplicate, s-ar putea spune ca este interesata de reglajul fin al argumentelor pentru intelegerea angajarii artistului in experienta politicului intr-o discutie dintre Gina Badger si Alise Upitis, publicata in compendiul intellectual Birdhouse Artistic Practice as Research, Upitis propune o distinctie intre "cercetarea artistica" si "cercetarea artistului", sustinand ca ceea ce este artistic tine mai curand de invatarea aptitudinilor de reproducere fidela a conventiilor stilistice ale zilei in raport cu care sunt exersate exercitiile judecatii estetice a celor educati Spre deosebire de termenul de cercetare artistica, unde s-ar pune mai curand accent pe rolul sau identitatea artistului, in cazul cercetarii artistului s-ar accentua problema agentiei, operabila intr-un context al relatiilor de putere in raport cu normele sociale, artistul si-ar putea exercita capacitatea de a le testa, de a le reconfigura si chiar de a le rasturna 1 Cercetarea artistica a devenit politica, chiar orientata pragmatic catre un caracter demagogic, obligata sa isi justifice existenta intr-o dialectica cinica a concurentei pentru banii publici Privatizate din mersul lucrurilor, fondurile publice au fost deturnate la discretie pentru a fi "investite" in proiecte electrizate de logica profitului Prin resorturile acestei logici, artistii au fost prinsi, fara voia lor, in structurile Marii Naratiuni a supravietuirii sociale prin planuri de biznis Strategiile de finantare ale cercetarii ar putea determina in mod direct transformarile care ar putea avea loc in domeniul Artelor Vizuale in care inca se disputa relevanta productiei cunoasterii practice in raport cu cea a cunoasterii teoretice Normele de acordare a finantarii presupun o cuantificare a impactului pe care l-ar putea avea cercetarea in mediile sociale, precum si o eficientizare economica a beneficiilor cercetarii masurabile din punct de vedere al castigului de piata (Cunningham 2006) 2 intr-o interventie, publicata intr-un numar special al publicatiei Texte zur Kunst, artistul Stephan Dillemuth puncteaza faptul ca cercetarea in spatiul academiilor de arta ar fi o afirmare predictibila a ideologiei dominante a economiei de piata, intrevazand, 1 intellectual Birdhouse, p 259 2 Cunningham, S (2006), What Price a Creative Economy?, Sydney: Currency House 3 totusi, un potential al rezistentei din partea cercetarii in acest sens, Dillemuth propune drept replica politica "cercetarea boema", proiectata ca o forma de cercetare libera asupra vietii cotidiene a cercetatorului, realizata prin auto-organizare 3 in acest tip de cercetare ar putea fi identificat sau creat tipul de comunicare specific esteticii aplicate Daca pornim de la premisa ca o cercetare artistica se bazeaza pe diferente metodologice, se poate constata ca in descrierea cercetarii ar putea fi privilegiate observatia si examinarea diferitor obiecte, stari, relatii, evenimente, situatii Daca luam drept exemplu al unui efect estetic perturbarea, ca in cazul in care o lucrare de arta poate perturba mediul in care este expusa, mai ales intr-un spatiu natural sau intr-un spatiu social, putem vorbi despre medierea unei interventii posibila atat intr-un spatiu estetic mental, organizat rational, traversat de reflectii, cat si intr-un spatiu estetic afectiv, striat emotional Materialul utilizat in producerea unei lucrari de arta, inteleasa ca practica bazata pe cercetare (research-based practice), poate fi conceptual, generat din reflectii, dar si cat se poate de fizic, brut sau deja constituit ca obiect de lucru in sculptura sa, White Separator, Petri Kaverma utilizeaza modelul unei case tip-planificat, larg raspandita in Finlanda dupa cel de-al doilea Razboi Mondial, construita pentru cei ce isi pierdusera locuintele in timpul razboiului De-a lungul timpului statusul cultural al acestui gen de constructie a suferit o schimbare, transformandu-se dintr-o locuita temporara pentru oameni saraci intr-un icon al bunei locuirii, un spatiu familial al securitatii si intimitatii Reproducand o astfel de constructie la o scara mai mica, sub forma unei sculpturi, a carei imagine poate fi asociata cu diferite experiente al trecutului social, de la distrugerile si evacuarile din timpul razboiului la modul in care s-a reconstituit conceptul de familie, Kaverma e preocupat mai curand de punerea accentului pe fizicalitatea constructiei, care ar genera intelegerea cladirii ca extensie a propriei experiente corporale Experienta acestui spatiu tine deopotriva de confruntarea controlului spatial al frontierei cu spatiul exterior, cat si de perceperea peretilor ca o forma benefica de adapost in contrast cu acest gen de experiente, Kaverma introduce si problematica entropiei, dand drept exemplu distrugerea sculpturii sale in zona celor 8 Case din Beijing Pentru a-si explica reactia celor care au distrus aceasta sculptura, Kaverma aduce in discutie ideea de "liniste" a obiectului in constiinta celui ce ajunge sa il priveasca si de "perturbare" a obisnuintei Momentul de nefamiliaritate resimtit la intalnirea cu lucrarea de arta este corelat negarii sau refuzului intelegerii semnificatiei acesteia Linistea semiotica produsa, paradoxal, de perturbarea perceptiei poate fi * 3 Texte zur Kunst, iunie 2011 4 asociata unei lipse de limbaj, respectiv unei lipse a cunoasterii si a experientei semnificarii estetice 4 Fiecarei practici artistice ii este asociata o cunoastere estetica care presupune recunoasterea aplicarii unor conventii tehnice si stilistice Teoria estetica descrie experiente ale receptarii in termeni abstracti care ar putea include un continut artistic cat mai divers si multiplu Cu toate acestea nu se poate vorbi despre o incurajare certa a creativitatii Acest aspect ar fi posibil daca si limbajul esteticii ar deveni mai creativ, permitand o reinnoire a intelegerii relatiei dintre practica artistica si teoria estetica O relativ noua intelegere a esteticii, asa cum este ea pusa in circulatie la nivel academic, ar fi posibila prin investigarea practicii discursive a cercetarii artistice Este adevarat ca se poate vorbi si despre o "estetica" non-discursivizata, insa fluida, asemenea unei dinamici subconstiente, efectiva in practica unei cercetari experimentale artistice, insa tocmai acest gen de estetica, aplicata intuitiv in demersul cercetarii, se solicita a fi facuta vizibila in termeni, poate chiar tradusa din imaterial in conceptual, daca nu cumva chiar solicitata pentru a deveni explicita Riscul demersului aici, de a explica fluxul esteticii aplicate intr-o cercetare artistica, inteleasa ca practica productiva, pare oarecum similar incercarii de a ridica pretentii, in cadrele culturii conversationale dialectice specifice practicii comunicarii politice occidentale (incluzand-o aici si pe cea academica), ca cineva care traieste intr-o cultura non-occidentala sa dea explicatii despre practici culturale proprii, neintelese pana acum in Occident, insa clar si conform, in termeni ai teoriei culturale occidentale Astfel de pretentii, de genul "daca eu functionez astfel, atunci si tu trebuie sa poti sa functionezi similar", solicita contributia la o solidaritate conceptuala care pune in paranteze diferenta si asteapta efectele unui produs comun O astfel de solicitudine, ca estetica aplicata sa devina explicita in cadrele teoriei estetice, poate discredita diferenta Estetica aplicata rareori si-ar putea arata forta atunci cand ar fi tradusa in discurs Dar ar fi o provocare onesta experimentarea "scrierii" care sa faca din estetica aplicata o noua forma de cunoastere Aceasta "scriere" ar implica o asociere de limbaje, traduceri, desene, schite, diagrame, volume, concepte, spatialitati, temporalitati, cauzalitati, materialitati si tehnicalitati intr-un interviu cu Michael Schwab, unul dintre teoreticienii cei mai activi ai "cercetarii artistice", Henk Borgdorff explica definirea acestui tip de cercetare ca "lucrare de granita" (boundary work), inspirat de utilizarea termenului de "obiect de 4 Petri Kaverma, "From Disturbance to Dialectical image", in Everything but an island, Writings from the Finnish Academy of Fine Arts, No 2 , 2012, pp 69-86 5 granita" (boundary object) de catre Thomas F Gieryn, potrivit caruia un obiect isi schimba natura ontologica si epistemologica in functie de contextul in care este utilizat in acceptia lui Borgdorff, un asemenea obiect ar avea o semnificatie intr-un anumit mediu al cercetarii si o cu totul alta semnificatie intr-un alt mediu al cercetarii Astfel, cercetarea artistica poate fi inteleasa ca o "lucrare de granita" actionand intre lumea academica si lumea artei, ceea ce ar presupune dispunerea sa intre doua contexte fata de regulile si responsabilitatile carora trebuie sa se conformeze in aceste conditii poate fi chestionata calitatea de "disciplina" a cercetarii artistice, si tocmai de aceea ar putea fi intarita credinta ca cercetarea artistica ar fi mai curand un camp de cercetare emergent Nu ar insemna, insa, ca nu putem raporta acest tip de cercetare la o intelegere din perspectiva unui obiect, al unei serii de obiective, a unei metodologii si a unui rezultat vizat Prescriptiile metodologice sunt acelea de a realiza cercetarea prin mijloace artistice si de a livra un produs al cercetarii sub forma de obiect sau fapt artistic Cercetarea artistica se realizeaza prin creare sau performare, iar unul dintre motoarele sale de forta pare a fi imaginatia Fata de temerile cu privire la un posibil impact (negativ) asupra cercetarii artistice, chiar si ca o forma de coruptie, generat de impunerile economice si, evident, ideologice venite dinspre structurile pietei de arta, Borgdorff expune posibilitatea dezvoltarii unui model al cercetarii ca spatiu liber opus presiunilor pietii si industriilor creative, avand un potential rol transformativ, insa nu neaparat strategic, care ar putea sa influenteze convingator intelegerea si producerea artei in opozitie cu jocurile (psiho)logice ale pietii in acelasi context editorial al compendiului intellectual Birdhouse, artista si profesoara Renee Green vede cercetarea artistica ca o multitudine de moduri ale curiozitatii, chestionarii si analizei prin intermediul unei forme de creatie5 in acest fel, de pilda, proiectul colaborativ al Liisei Roberts, What’s the Time in Vyborg?, realizat intre 2001-2004 pe film de 16mm , cu sunet, surprinde momente de impact psihologic, memorativ si imaginativ, al conflictului politico-militar dintre fosta URSS si Finlanda, avand drept consecinta anexarea orasului Viipuri, actual Vyborg, la marea forta din est Una dintre cladirile icon ale orasului, biblioteca modernista, construita intre 1920-1935, cu un design arhitectural functionalist realizat de Alvar Aalto, e identificata ca simbol al pierderii pricinuita de finlandezi Realizand o serie de 5 intellectual Birdhouse, p 271 6 sesiuni de scriere creativa cu elevi de la licee din Vyborg, Liisa Roberts asambleaza intr-un film o serie de naratiuni care reflecta asupra locuirii intr-un mediu local cu o istorie atat de controversata Naratiunile sunt efectul unor experiente interogative asupra identitatii sau chiar asupra modurilor de perceptie asupra cladirilor, strazilor, sunetelor orasului Grupul de elevi cu care a lucrat Roberts e supus apoi altor tipuri de experimente ale colaborarii, cum ar fi, de pilda, momente de construire a increderii, cand un membru al grupului este aruncat pe brate de fete sau unul dintre participanti ii conduce pe toti ceilalti intr-un singur sir, cu ochii inchisi pe treptele bibliotecii din Vyborg Filmul e un efect al activitatilor de cercetare artistica prin exercitii de scriere si plimbare prin locurile orasului, bazate pe comunicarea performativa din interiorul grupului Piese separate ale documentarii lucrului arhitectilor pentru renovarea bibliotecii lui Aalto, ale activitatilor din cadrul atelierelor de scriere creativa si ale inscenarii naratiunilor create de participanti au stat la baza filmului Liisei Roberts Artista canadiana insereaza in estetica filmului observatii asupra principiilor de design utilizate de Aalto in construirea bibliotecii municipale din Vyborg, respectiv sustinerea ideilor umaniste, invocate in respectarea vocii democratice prin construirea tavanului ondulat pornind de la studii stiintifice de acustica, si sustinerea unei comunicari a cladirii cu mediul inconjurator, prin proiectarea unei fatade vitrate a cladirii Filmul a fost prezentat in 2004, pe doua canale, la Whiiney Biennial si la cea de-a 3-a editie a Bienalei de la Berlin Un alt exemplu de resursa din dinamica careia ar putea fi extrasa speranta politica a constituirii unei estetici aplicate ar fi seria de carnete "100 Notes - 100 Thoughts", editata in cele 100 de zile ale evenimentului international dOCUMENTA ( 13), care prezinta momente si rezultate ale diferitor forme de cercetare artistica, dar si o materie conceptuala si politica care ar putea fi intrebuintata in productia cercetarii artistice Multe dintre "insemnarile" tiparite in aceste carnete prezinta in diferentiate formatiuni de limbaj experiente ale unor cercetari bazate pe practica care ar putea fi efectiv utilizate in productia artistica cu consecinte cognitive Astfel, publicul poate rasfoi notele de teren ale antropologului Michael Taussig, care considera ca notarea gandurilor intr-un carnet poate duce la formarea unei noi forme de viata si, in cele din urma, la obiectificarea si chiar fetisizarea carnetului; scrisoarea catre un prieten a curatoarei Carolyn Christov-Bakargiev, in care sunt descrise, prin intermediul diferitor instrumente de relatare, reflectiile despre dOCUMENTA (13) vazuta mai curand ca o stare mentala, decat ca o expozitie, ca o constelatie de acte si gesturi artistice ce opereaza intr- un camp de cunoastere; insemnarile lui Gyorgy Lukacs despre o 7 "Sociologie a artei", regasite intr-un carnet depus in 1917 intr-o banca din Heidelberg alaturi de alte documente identificate acum cu apelativul "valiza de la Heidelberg"; reflectiile despre variatele forme ale iubirii (de Dumnezeu, de idei, de lucruri, de natura) ale artistei Etel Adnan; unul dintre carnetele compozitorului finlandez de muzica electronica Erkki Kuriennemi, in care imaginatia radicala este contrapusa asocierii tehnologiei cu gandirea rationala; instructiunile, definitiile, poemele si pictogramele lui Lawrence Weiner, formulate dupa istorica sa contributie scrisa din timpul documentei 5 curatoriata de Harald Szeemann; prezentarea explorarilor artistului William Kentridge si ale istoricului si realizatorului de film Peter L Galison asupra modului in care poti refuza perceperea timpului prin diferitele schimbari in mediile de lucru; chestionarea disponibilitatii oamenilor, din perspectiva filosofiei iluministe, de a rationa prin propunerea in contra-partida a unei "estetici a egalitatii" de catre filosoful Christoph Menke; semnalarea de catre medicul si activistul indian Vandana Shiva a pericolelor biopiratarii multor retete traditionale de catre corporatii internationale care incearca sa preia intregul control al vietii prin politica patentarii cu consecinte de subminare a vietii unor fermieri expusi acum monopolizarii semintelor prin tehnici corporatiste de crestere a plantelor, considerate "noi inventii"; examinarea caracterului "puterii inocente" de catre filosoful si fostul dizident maghiar G M Tamas, potrivit caruia aceasta forma de putere inocenta, precum capitalul, ar fi impersonala si conceptuala tocmai pentru a descuraja orice forma de rezistenta si revolta ca fiind nerezonabila datorita unei lipse de cunoastere; reflectiile despre moralitatea refuzului ale lui Arjun Appadurai asupra ideilor de non-violenta ale lui Gandhi, ilustrate cu desene ale lui Nalini Malani; insemnarile psihanalistei si curatoarei braziliene Suely Rolnik despre "compulsia arhivarii" in arta contemporana, cu exemple din arta conceptuala politicizata si ideologizata a Americii Latine expusa unei "represiuni coloniale inconstiente" determinata de actiunile regimurilor dictatoriale; aminitirele lui Annemarie Sauzeau despre zilele fostului ei sot Alighiero Boetti in Afganistan, in anii '70, dupa ce a deschis pentru un prieten un hotel in Kabul ca opera de arta; comentariile psihanalitice si criticiste ale Pamelei M Lee, din perspectiva unei teorii a semnelor, cu privire la contrastul dintre ilizibilitatea insemnarilor de mana si claritatea teoriilor semiotice ale istoricului de arta Meyer Schapiro; meditatiile lui Jill Bennett despre viata in antroposcena, despre influenta gandirii ecologice asupra modului nostru de a munci; reconceptualizarea realizata de criticul cultural Hrach Bayadyan cu privire la conditia post-sovietica a Armeniei din perspectiva teoriei postcolonialiste; notele asupra "arhitecturii juridice" prin care arhitectul Eyal Weizman examineaza politica de ocupare 8 a israelului, revizitand juridic case palestiniene distruse in atacuri violente asupra teritoriilor ocupate, ori examinarea realizata de W J T Mitchell asupra reprezentarilor vizuale ale bolilor in cinematografia contemporana O multitudine de alte pozitii si perceptii ale poetici si politicii vietii contemporane traverseaza aceasta colectie de carnete asa cum diferite si divergente intuitii si reflectii sectioneaza afectivitatea intelectuala a unui artist cercetator Fiecare dintre aceste experiente ale lumii vietii se constituie in coduri aplicate, generand o estetica a intalnirii, a unei posibile participari la transformarea realitatii Arta poate modifica valori, credinte si convingeri datorita puterii sale de a empatiza cu incertitudinea celui ce isi motiveaza o intalnire libera cu efectele artei in actul, evenimentul sau obiectul artistic este multa neintelegere pe care teoria estetica pretinde sa o faca inteleasa, prin interpretari si determinari Dar in arta e intotdeauna ceva mai mult decat exactitate conceptuala si ponderabilitate materiala iar teoria estetica doar intrebuinteaza perceperea artei, fara insa a o trai Paradoxal, desi estetica se anunta ca o teorie a revoltei fata de intelegerea strict rationala si intelectuala a lumii, a vietii si a artei a ramas predominant in explicatiile sale o teorie supusa hegemoniei explicatiei rationale a acestora Cu toate acestea, in definirea fundationala a esteticii, oferita de Baumgarten, a fost formulata o modalitate de opozitionalitate fata de totalitarismul speculativ explicativ al rationalismului filosofic Estetica a fost definita si ca "arta a gandirii frumoase", unde gandirea frumoasa ar putea fi inteleasa ca o forma de edificare prin reformarea actiunii in raport cu formele solidificate de reprezentare si de conducere a lumii, a vietii si a artei in raport cu puterea ideologica de prezentare a ceea ce se intampla in lumea tuturor, in viata privata si in arta care propune creatia ca modalitate de rezistenta la formele hegemonice de reprezentare si conducere, arta gandirii frumoase presupune o noua forma de productie, de cognitie si de reactie la putere in acest mod de a privi lumea, viata si arta se poate vedea relatia productiva si edificatoare dintre estetica, inteleasa ca arta a gandirii frumoase, si politica, inteleasa ca arta a reformarii vietii si lumii in puterea de edificare si de emancipare a acestei relatii e investita cercetarea artistica ca o forma critica de productie a echitatii partajarii spatiului public al sensurilor si ca o forma creativa de intamplare a dispozitiilor trairii vietii private a asumarilor in cercetarea artistica, arta nu e un joc, ci o agentie care incearca sa gaseasca un mod de confruntare prin noi forme de cunoastere a realitatii construite prin discursul stiintific (incluzandu-l aici si pe cel economic) si prin discursul mediatic Ceea ce incearca cercetarea artistica, inteleasa ca productie a noilor sensuri ale realitatii 9 (incluzand aici lumea si viata), este sa creeze noi posibilitati de a trai acum si nu la orizont, de a contribui la realizarea sansei de a trai critic si nu in conformitate, de a supravietui opresiunii aparatului definitivului si nu de a se obisnui cu retorica pura a canoanelor Pana atunci, insa, cercetarea artistica ramane un manifest, care ar putea fi pus in practica schimbarii printr-o scriere a unei estetici aplicate, reactiva fata de ideologia teoriei estetice ce pare doar a se preface ca se afla in cautarea unei explicatii veridice a functionarii lucrarii de arta, dincolo de efectul sau social A vorbi despre arta fara a fi implicat in productia si expunerea ei presupune doar o solidaritate cu aparatul ideologic al suspendarii artei in alte lumi matematice decat cele ale calculelor politicii prin ecuatii economice Tocmai de aceea cercetarea artistica tinde sa devina o forma de economie politica si de cunoastere estetica aplicata (nu o stiinta estetica) care sa chestioneze fabricarea lumii ca piata de desfacere, transformarea vietii in marfa de schimb si de consum si producerea artei ca industrie creativa Referinte: Adnan, Etel (2011), "The Cost for Love We Are not Willing to Pay", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 006, Hatje Cantz Verlag Badger, Gina si Alise Upitis (2012), "On the Research Paradigm in Contemporary Art Discourse: A Dialogue", in Florian Dombois, Ute Meta Bauer, Claudia Mareis, Michael Schwab, intellectual Birdhouse Artistic Practice as Research, Londra: Koenig Books Bayadyan, Hrach (2012), "Becoming Post-Soviet", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 059, Hatje Cantz Verlag Bennett:, Jill (2011), "Life in the Anthropocene", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 053, Hatje Cantz Verlag Borgdorff, Henk (2012), " Boundary Work", interviu cu Michael Schwab in Florian Dombois, Ute Meta Bauer, Claudia Mareis, Michael Schwab, intellectual Birdhouse Artistic Practice as Research, Londra: Koenig Books Christov-Bakargiev, Carolyn (2011), "Letter to a Friend", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 003, Hatje Cantz Verlag Cunningham, Stuart (2006), What Price a Creative Economy?, Sydney: Currency House Dillemuth, Stephan (2011), "The Hard Way to Enlightenment", in Texte zur Kunst, iunie 2011 Green, Renee (2012), "Paradoxes Experienced by ArtistsThinkers" in Florian Dombois, Ute Meta Bauer, Claudia Mareis, Michael Schwab, intellectual Birdhouse Artistic Practice as Research, Londra: Koenig Books 10 Lukacs, Gyorgy (2011), "Notes on Georg Simmel's Lessons", 1906 07, and "A Sociology of Art", c 1909; introducere: Livia Paldi, in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 005, Hatje Cantz Verlag Kaverma, Petri (2012) "From Disturbance to Dialectical image", in Everything but an island, Writings from the Finnish Academy of Fine Arts, No 2 Kentridge, William & Peter L Galison (2011), "The Refusal of Time", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 009, Hatje Cantz Verlag Kurenniemi, Erkki (2011), introducere: Lars Bang Larsen, in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 007, Hatje Cantz Verlag Lee, Pamela M (2011), illegibility, in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 030, Hatje Cantz Verlag Malani, Nalini & Arjun Appadurai (2011), "The Morality of Refusal", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 023, Hatje Cantz Verlag Menke, Christoph (2011), "Aesthetics of Equality", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 010, Hatje Cantz Verlag Mitchell, W J T (2012) Seeing Madness: insanity, Media, and Visual Culture, in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 083, Hatje Cantz Verlag Rolnik, Suely (2011), "Archive Mania", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 022, Hatje Cantz Verlag Sauzeau, Annemarie (2011), "Alighiero Boetti's One Hotel", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 025, Hatje Cantz Verlag Shiva, Vandana (2011), "The Corporate Control of Life", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 012, Hatje Cantz Verlag Tamas, G M (2011), "innocent Power", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 013, Hatje Cantz Verlag Taussig, Michael (2011), "Fieldwork Notebooks", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 001, Hatje Cantz Verlag Weiner, Lawrence (2011), "if in Fact There is a Context", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 008, Hatje Cantz Verlag Weizman, Eyal (2012), "Forensic Architecture: Notes from Fields and Forums", in 100 Notes, 100 Thoughts: Documenta Series 062, Hatje Cantz Verlag 11 CATEGORii iNTEROGATiVE si CATEGORii VERBALE LA ARiSTOTEL iNTERPRETARE "MORFOLOGiCa" CORNEL-FLORiN MORARU 1 Despre categorialitate si morfologie la Aristotel Dupa mai mult de doua milenii de la redactare, cu greu se poate gasi un pasaj din tratatele aristotelice care compun Organon-ul sa nu fi fost talmacit si rastalmacit de comentatori Cu toate acestea, cititorul modern inca mai poate resimti, parcurgand atat textul original, cat si comentariile contemporane, o oarecare lipsa de sistematicitate sau, dupa o expresie a lui Kant1, un caracter rapsodic pe care cu greu il putem trece cu vederea Demersul aristotelic isi ascunde principiile si originea, lasandu-ne sa ne confruntam cu o lista de categorii mai mult sau mai putin extinsa, expusa de fiecare data parca in graba si cu o oarecare sfiala Aristotel insusi pare stanjenit de anumite categorii ale sale, pe care adesea nici nu le mai citeaza in mod sistematic, starea (то кеіоѲаі lit "faptul de a sta intins"), averea (то Ё еіѵ lit "faptul de a avea"), infaptuirea (то aoteiv lit "faptul de a face") si inraurirea (то nao eiv lit "faptul de a suporta") sunt pur si simplu omise de pe lista Ele apar doar la inceputul tratatului despre Categorii2 si in Topice3 De aceea, tind sa fie privite chiar si de comentatorii moderni mai conservatori ca niste categorii secundare sau "compuse", in continuarea traditiei antice pe care bine o sintetizeaza Constantin Noica in comentariul sau la Categorii4 Cam acesta este si tratamentul pe care Porfir5 si Ammonius6 il aplica acestor categorii oarecum atipice in toate cazurile citate, se imparte lista extinsa de categorii aristotelice in doua, luand drept criteriu implicit numarul de ocurente textuale si, drept legitimare 1 Kant, imm , Critica ratiunii pure, traducere de Nicolae Bagdasar si Elene Moisuc, Ed a iii-a ingrijita de ilie Parvu, Bucuresti, iri, 1998, p 113-114 2 Aristotel, Categorii, 1b-2a 3 Aristotel, Topicele, 103b 4 "Primele patru categorii sunt simple - spun comentatorii greci -, celelalte sase sunt compuse O aratase Olympopdor in tabelul sau; o repeta, odata cu altii, Philopon Locul si momentul ar rezulta din compunerea substantei cu marimea; actiunea si inraurirea dintr-a substantei cu calitatea; pozitia si posesiunea din compunerea substantei cu relativele " (Noica, C , Pentru o interpretare a categoriilor lui Aristotel, in Aristotel, Categorii Despre interpretare, Humanitas, Bucuresti, 2005, p 98) 5 Prophyry, On Aristotle ’s Categories, translated by Steven K Strange, London, Bloomsbury, 2014 6Ammonius, On Aristotle's Categories, translated by S Marc Cohen, Gareth B Matthews, New York, Cornell Univsersity Press, 1991 194 Cornel-Florin Moraru discursiva, tot felul de principii ontologice mai mult sau mai putin clare Avem dea face cu "categoriile principale" - substanta, marimea, calitatea, relatia - care, deoarece sunt citate mai des, sunt considerate a fi oarecum constitutive pentru logica aristotelica si cu "celelalte categorii" care sunt privite mai degraba ca un surplus inutil ce trebuie redus neaparat la categoriile principale Uneori se incearca justificarea acestei impartiri prin relatia cu subiectul sau substratul (то йлокаіреѵоѵ) discursului7 Alteori se incearca o ierarhizare a categoriilor din punct de vedere ontologic, incepand de la substanta (ойоіа), care este fiinta insasi si devine, tocmai de aceea, categoria "suprema" sau "cea mai de sus" Dupa ea urmeaza categoriile principale - calitatea, cantitatea relatia - care au un statut ontologic ambiguu, dar sunt mai degraba apropiate de fiinta Abia ulterior, pe un al treilea nivel ontologic, inferior si, de aceea, neglijat fara mustrari de constiinta de catre comentatori, gasim starea, infaptuirea, averea si celelalte categorii Artificialitatea unei astfel de abordari a sistemului categorial aristotelic iese mai mult in evidenta daca incercam sa punem teoria categoriilor aristotelice in legatura cu teoria judecatii Daca Organon-ul este un prim "sistem al logicii formale", atunci partile sale trebuie sa se impleteasca in mod organic Dar, daca asa stau lucrurile, de unde provine caracterul verbal al judecatii daca, in teoria elementelor formal-prejudicative, adica in Categorii, nu avem deloc prefigurat acest orizont al praxis-u uC Prejudicativul in genere nu ar trebui gandit doar in sine, ca un simplu domeniu de sine statator al logicii, ci totodata ca o conditie de posibilitate a judicativului - el este deschiderea in care judecata insasi se poate constitui si orice adecvare intre logic si ontic capata sens Pornind de la aceste aporii, ni se reveleaza nevoia unei noi interpretari a gandirii categoriale aristotelice care, pe de o parte, sa dea seama de statutul straniu al categoriilor "secundare" si, pe de alta parte, sa ofere posibilitatea integrarii categoriilor in teoria judicativului Pentru aceasta insa, trebuie sa ne reamintim miza demersului aristotelic din Organon - anume constituirea si legitimarea domeniului Хоуод-ului adevarat si oferirea instrumentelor necesare depistarii erorilor de rationament din argumentele sofistice in vederea acestui lucru, intregul domeniu al logicului trebuie gandit ca un fel de ""sinteza" intre ontic si lingvistic"8 Or, pentru ca aceasta sinteza sa poata fi infaptuita si pentru ca adevarul sa se poata constitui ca "adecvare" sau "corespondenta" a lucrului cu Хоуод-ul, trebuie 7 Cf Noica, C , op cit , p 70 8 "Aristotel aseaza problema adecvarii cuvintelor la lucruri intr-un orizont onto-lingvistic, sugerand, totodata, ideea ca logicul nu este posibil decat ca "sinteza" intre ontic si lingvistic Din aceasta perspectiva, logos-ul "sinteza" devine orizont tematic, care suprinde sensuri pre-luate de la cele doua orizonturi (care intra in sinteza sa), onticul (corespunzator "lucrului" sau fiintarii-simplu-prezente, pre-luate si pre-lucrate direct, prin ceea ce am putea numi acum intuitie, dar de mai multe feluri, "sensibila", "categoriala", "eidetica") si lingvisticul (corespunzator "cuvantului", propozitiei, inferentei)" (Cernica, V , Judecata si timp Fenomenologia judicativului, iasi, institutul European, 2013, p 78) Categorii interogative si categorii verbale la Aristotel 195 ca, inca dinainte de sinteza propriu-zisa, Xoyog-ul insusi sa fie caracterizat de un izomorfism relativ la ontic Cu alte cuvinte, discursul trebuie sa corespunda orizontului onticului din punct de vedere "morfologic", pentru ca ceea ce apare prin discursul enuntiativ (Xoyog алофаѵтгкод) sau ceea ce este indicat prin simplul cuvant sa oglindeasca realitatea Folosim aici termenul de "morfologic" intr-un sens aparte care se distinge atat de "formalismul" in inteles logic, cat si de "morfologie" gandita ca disciplina lingvistica izomorfismul celor doua orizonturi este prefigurat, la o cercetare fenomenologica, de Xoyog-ul insusi si este un fenomen care trebuie sa survina in sanul orizontului originar pe care acesta il deschide sufletului uman Omul, gandit in esenta sa ca "vietuitoare discursiva" (^фоѵ Хоуоѵ ё%шѵ) este definit tocmai de acest orizont existential originar pe care Xoyog-ul il deschide, iar raportarea sa la lucruri nu ar fi principial posibila daca discursul insusi nu ar avea o "morfologie existentiala" care sa permita sinteza dintre ontic si lingvistic Cu alte cuvinte, morfologia existentiala a discursivului" este conditia de posibilitate a sintezei dintre lingvistic si ontic De aceea, ea se distinge de caracterul formal al cercetarilor logice ca un temei fata de lucrul intemeiat Abia aceasta morfologie poate intemeia logica in genere si mentine deschis orizontul discursivitatii Pe de alta parte, ea se distinge de morfologia lingvistica prin faptul ca, prin caracterul sau existential, nu priveste limba ca fenomen izolat, ci ca deschidere originara a orizontului in care omul traieste Cu toate acestea, asa cum morfologia lingvistica ofera posibilitatea sintaxei - gandita ca set de reguli de validare a frazei - si morfologia existentiala ofera posibilitate logicii - gandita ca set de reguli de validare a judecatii Nu vom intra mai adanc in relatiile formale dintre aceste discipline pentru ca nu aceasta este preocuparea noastra in lucrarea de fata, insa trebuie sa atragem atentia asupra faptului ca, atat lingvistica cu disciplinele sale aferente, cat si logica, trebuie gandite pornind tocmai de la acest orizont discursiv originar al omului, surprins in constituirea sa perpetua ca morfologie existentiala Abia astfel putem observa mai bine legatura adanca dintre adevarul in inteles ontologic-existentialsi cel in inteles strict logic ca "adecvare" Dupa cum putem observa, acesta din urma nu este nimic altceva decat adevarul in primul sens formalizat in cadrul demersului de sinteza dintre lingvistic si ontic intreprins de Aristotel in Organon Astfel, odata cu Aristotel, "problema adecvarii devine principala problema logica, iar adevarul - termenul care va semnifica si adecvarea dintre lucru si cuvant - nu va mai avea un inteles ontologic dominant, asa cum a avut la filosofii prearistotelici, ci unul propriu-zis logic (adica, mai intai, formal sau constitutiv si, mai apoi, normativ sau regulai')'" 9 Asadar, scopul nostru in acest studiu este acela de a pune in evidenta morfologia orizontului originar-prejudicativ al koyog-ului care vine sa deschida posibilitatea sintezei dintre lingvistic si ontic pentru a constitui logica inteleasa ca 9 Cernica, V , op cit , p 78 196 Cornel-Florin Moraru disciplina a constituirii regulilor judecatii in inteles formal de enunt (Xoyoq йпофаѵтікдс) in vederea acestui lucru, trebuie sa indicam acele straturi originar-prejudicative si ale discursului insusi care au ajutat la constituirea sistemului aristotelic de categorii sau, cu alte cuvinte, sa reducem categoriile la unitatea lor originar-existentiala Procedand astfel, vom reusi, pe de o parte, sa aratam rostul categoriilor considerate "secundare" sau "compuse" de istoria exegetica si, pe de alta parte, sa trimitem catre radacinile non-judicative ale Xoyog-ului, catre acel topos atopic din care orice orizont tematic sau existential poate origina, dar care, la randul sau, nu are origine si nici determinatii 2 Cele doua sensuri ale prejudicativului Pana in acest punct al cercetarii noastre am folosit, distingandu-le in mod sistematic, doua intelesuri ale prejudicativului Primul inteles, pe care l-am denumit formal-prejudicativ, se refera la acele elemente ale logicii care sunt tratate inainte de aparitia judecatii - gandita ca sinteza10 11 sau impletire (оицплокр)" intre nume si verb - sau acele "rostiri fara impletire"12 la care se refera Aristotel in debutul tratatului sau despre Categorii Categoriile sunt tocmai clase de astfel de rostiri si nu reprezinta nimic altceva decat elementele constitutive ale judecatii13 Pe aceasta linie de gandire, ele sunt genuri supreme ce impart realitatea intr-un numar ireductibil de clase Pe de alta parte insa, avem de-a face si cu un alt sens al prejudicativului, cel pe care l-am numit originar-prejudicativ, dar pe care l-am putea numi la fel de bine existential-prejudicativ Acesta se refera la transpunerea in discurs a unei experiente non-judicative, la metamorfozarea acesteia in forma impusa de categoriile discursului Orice traire puternica a noastra - iubirea, angoasa, nostalgia, uimirea etc - sunt la origine non- judicative si, abia retrospectiv sunt recuperate in spatiul limbajului Angoasa heideggeriana spre exemplu, momentul confruntarii cu propriul nostru nimic, cu propria noastra inexistenta, este o experienta care, la limita, nu poate fi prinsa in limbaj decat cu riscul falsificarii ei complete, iar acest lucru se intampla tocmai pentru ca noi, ca vietuitoare discursive, traim in mod originar intr-un orizont discursiv care atrage la sine toate elementele straine Astfel, recuperam "meta-topic" toate experientele non-discursive, adica aducem in topos-ul limbajului tot ceea ce depaseste (meta) acest topos si, propriu-zis, este atopic prin excelenta Discursivitatea noastra are tendinta de a se extinde la infinit, chiar si atunci cand observam faptul ca exista anumite elemente "recalcitrante" care nu se lasa prinse in logica noastra discursiva De 10 Aristotel, Despre interpretare, 16b 11 Aristotel, Categorii, 1a 12 Aristotel, Categorii, 1a 13 Acest sens este, in principiu, cel vizat de Alexandru Surdu in Teoria formelor prejudicative, ed a il-a, Editura Academiei Romane, Bucuresti, 2005 Categorii interogative si categorii verbale la Aristotel 197 aceea, Xoyog-ul isi depaseste in mod constant zona sa legitima de expresie si ajunge sa devina auto-contradictoriu si sa isi piarda legitimitatea si chiar sensul Asa stand lucrurile, in incercarea sa de a cuprinde in propria morfologie totul, Xoyog-ul se aneantizeaza pe sine si isi surpa propriul temei Astfel, in efortul de exprimare a non-judicativului, discursul devine neintemeiat si lasa sa survina intr-un anume fel, pentru constiinta, nimicul atopic din spatele propriilor temeiuri Aceasta "zona"14 periferica a discursivitatii circumscrie orizontul Xoyog-ului Aici experientele noastre inefabile se profileaza cu chipuri straine, adesea metamorfozate pana la nerecunoastere de morfologia existentiala a discursului Aceasta este zona prejudi-cativului existential, a arhetipurilor noastre de gandire, a presimtirilor vagi si a intuitiilor cetoase Desi logica traditionala fuge de aceasta zona si se refugiaza in topos-ul mai limpede si linistit al judicativului, fara o scrutare serioasa a ei, nu putem vorbi despre o constituire propriu-zisa a domeniului gandirii ca atare si al filosofiei in mod special indicarea ei ne livreaza tocmai acel "tur de orizont" de care avem nevoie in vederea definitiei gandite ca optopog, ca hotarnicire Abia pornind de aici putem face acele distinctii (крі'оеід) necesare pentru a avea o viziune "critica" in sens kantian asupra domeniului discursului in genere De aceea, aici trebuie cautata originea categoriilor, in acele acte noetice care constituie si delimiteaza domeniul categorialului ca atare Asa stand lucrurile, daca prejudicativul formal reprezinta domeniul categorialitatii in sens generic, ce inglobeaza toate elementele necesare pentru constituirea judecatilor si relatiei de sinteza dintre lingvistic si ontic, atunci inseamna ca el trebuie sa-si aiba originea in acest strat mai profund al prejudicativului existential, in aceasta zona misterioasa in care noi incercam sa aducem la cuvant inefabilul insusi Motivul pentru care se intampla astfel este acela ca Aristotel intelege omul ca fiind in fiinta sa o vietuitoare discursiva Toata fiinta noastra este implicata in aceasta lupta de aducere la cuvant a ceea ce nu poate fi exprimat De aceea, si noi, pentru a da seama de caracterul sistematic al gandirii categoriale aristotelice, trebuie sa sondam care este actul noetic prejudicativ originar prin care ele se pot constitui, precum si motivele pentru care se constituie exact aceste tipuri de categorii, si nu altele 3 Cele doua tipuri de categorii Privind lista completa a categoriilor aristotelice, asa cum este ea enumerata la inceputul tratatului despre Categorii si in Topice, putem observa un lucru interesant: nici unul dintre cuvintele grecesti care desemneaza categoriile nu este 14 Folosim in acest context cuvantul zona cu trimitere speciala la latinescul din care a provenit Zona, in latina, desemna centura sau cingatoarea La fel, si zona prediscursivului este o centura care inconjoara de jur imprejur domeniul   <>7<>;-iikii si il circumscrie, pastrandu-l in propriul fel de a fi 198 Cornel-Florin Moraru un substantiv neaos Din contra, toate sunt substantivari ale unor parti de vorbire care initial nu au avut valoare substantivala si, in limbile moderne, nici nu ar putea dobandi foarte usor o astfel de valoare Primele sase categorii - traduse in mod conventional prin substanta15, cantitate, calitate, relatie, loc si timp - provin din particule interogative, pe cand celelalte patru - traduse conventional prin pozitie, posesie, actiune si pasiune - au o provenienta verbala Daca primele categorii pot fi numite "pronominale" in sens larg, de vreme ce ele "stau pentru un nume", celelalte pot fi numite categorii verbale Asadar, avem de-a face cu doua mari grupe de categorii: cele ce provin din particule interogative si cele verbale Atat categoriile pronominale, cat si cele verbale insa, sunt obtinute prin substantivare, fapt ce ne indica ca ele trebuie sa-si aiba o radacina comuna intr-un act al constiintei noastre care trebuie gandit ca prejudicativ-existential, de vreme ce rezultatul sau sunt categoriile gandite ca formalizari prejudicative Constantin Noica, in comentariul deja citat, are intuitia acestei proveniente comune a categoriilor din "stratul mai adanc al logosului"16 care este interogativitatea, insa nu zaboveste asupra modului in care cele doua tipuri de categorii constituie morfologia orizontului discursiv-existential al omului17 Cantemir, de asemenea, a avut o intuitie geniala, anume aceea de a transpune in romana experienta originar greceasca a categoriilor interogative prin cuvinte precum ceinta, catinta sau feldeinta18 Acest efort a fost, din pacate, uitat de traditia filosofica romaneasca Probabil ca, daca el ar fi izbandit, acum am fi avut si noi un limbaj filosofic autentic, nu unul "de imprumut" provenit pe calea imprumutului neologic din latina si alte limbi romanice moderne, care nu face decat sa niveleze experienta filosofica a termenilor in detrimentul expresivitatii Asadar, putem spune ca tabela aristotelica a categoriilor este intr-adevar impartita in doua, insa criteriul acestei impartiri nu este cel evidentiat de comentatorii antici, anume relatia cu subiectul sau caracterul simplu ori compus, ci acela al provenientei morfologice a acestora din orizontul prejudicativ al interogatiei pe calea substantivarii Xoyog-ului De aceea, intuim ca aceasta zona 15 Trebuie sa atragem atentia asupra statutului ambiguu al categoriei substantei asupra caruia ne vom opri mai jos De aceea, incadrarea ei in aceasta serie trebuie luata in considerare cum grano salis, pana la lamurirea acestui statut 16 Noica, C , op cit , p 72 17 "Dintr-o data astfel tabloul categoriilor vine sa spuna altceva El nu este unitar in continutul sau, dar tine de modalitatea interogativa a logosului, care reprezinta, poate, tulpina logicului " (Noica, C , op cit , p 72) Cand vine vorba despre categoriile verbale insa, Noica nu atrage atentia asupra caracterului verbal al lor si nici nu incearca sa reconstruiasca logica intima demersului aristotelic Din contra, el accepta caracterul sau rapsodic: "Asa este tratatul lui Aristotel, neimplinit Trebuie sa te opresti acolo unde s-a oprit Aristotel" (ibidem, p 100) Noi, in schimb, credem ca putem merge mai departe pe firul reconstructiei demersului aristotelic 18 Cantemir, D , Scara a numerelor si cuvintelor streine talcuitoare in Cantemir, D , istoria Hieroglifica, Vol ii, Editura Litera, Chisinau, 1998 Categorii interogative si categorii verbale la Aristotel 199 adanca a discursivitatii care constituie la un nivel existential-prejudicativ originea categoriilor, este o impletire a acestor doua orizonturi care prin substantivare isi dobandesc autonomia Asadar, interogativitatea pune in lumina verbalul si "pronominalul" in unitatea lor originara, adica in intrunirea19 lor prejudicativa Dar, pentru a da seama de felul de a fi al acestei intruniri, trebuie sa scrutam mai intai procesul prin care se ajunge la categorii, adica ceea ce am numit "substantivare" Aceasta, inainte de a fi un procedeu lingvistic, este un act intentional prin care noi aducem la forma de sine statatoare ceea ce, prin felul sau de a fi, este deschidere si devenire pura Gandita astfel, ca inchidere in determinatii a deschiderii si incremenire a devenirii, substantivarea este o formalizare si are legatura cu raspunsul care nu este, din punct de vedere formal, nimic altceva decat aneantizarea intrebarii si inchiderea orizontului deschis de aceasta 4 Substantivarea ca act intentional si constituirea categoriilor Pentru a lamuri caracterul intentional al substantivarii, trebuie sa urmarim procesul prin care aceasta se are loc in constiinta Cu alte cuvinte, trebuie sa plecam de la elementul initial, in cazul nostru particula interogativa si verbul, si sa vedem ce anume se schimba in felul sau de a fi odata cu procesul de substantivare Astfel, putem gasi substratul fenomenologic al acestui proces lingvistic si il putem lega, mai departe, de caracterul existential al Xoyog-ului, surprinzandu-i sensul originar Daca gandim particula interogativa ca act de vorbire, iese la lumina caracterul nedeterminat al obiectului sau intentional El nu trimite catre nimic determinat, ci catre acel ceva ce urmeaza a fi determinat prin raspunsul pe care intrebarea il solicita Asadar, el trebuie gandit ca fiind acel element care deschide orizontul aporetic al intrebarii Cand, de exemplu, ne intrebam "Ce este fiinta?", particula interogativa este cea care ne indica directia spre care trebuie sa ne indreptam constiinta, cat si orizontul in care trebuie sa cautam raspunsul Prin substantivare, acest orizont este " prins in concept" si, astfel, vazut ca ceva de sine statator - ceitatea, quidditas in latina - care circumscrie intreg orizontul deschis de intrebare Dar, ca circumscriere, categorizarea actului interogativ intervine, intr-un fel, si o hotarnicire a acestuia Prinzand intrebarea in categorie prin substantivare, noi cuprindem oarecum in constiinta orizontul interogatiei La fel stau lucrurile si in cazul categoriilor verbale Ele sunt, de asemenea, nedeterminari intentional-interogative deoarece verbul, prin chiar felul sau de a fi, implica o deschidere de orizont, pe care istoria filosofiei il gandeste ca fiind un orizont temporal Noi avem dubii ca aceasta determinatie este una originara Unul dintre motive este acela ca, in forma sa de dictionar (cea infinitivala), verbul nu are actualizata nici o determinare temporala "A merge" este atemporal, orizontul sau 19 Cuvantul trebuie inteles in sensul sau etimologic ca "aducere-laolalta in unitate", intr-unire 200 Cornel- Florin Moraru temporal este nedeterminat Pe de alta parte, spre deosebire de substantiv, el nu este netemporal, ci include posibilitatea de "timporizare" Daca prin intermediul unui substantiv nu poate deschide principial un orizont temporal, verbul are in sine aceasta posibilitate, desi neactualizata in toate cazurile Pe aceasta cale, putem intelege mai bine de ce Aristotel in Despre interpretare defineste verbul ca fiind "ceea ce vesteste timpul, a carui parte separata nu semnifica nimic"20 Verbul trimite spre timp, insa aceasta trimitere poate fi realizata intr-o multitudine de moduri si printr-o serie intreaga de relatii cu subiectul, la fel cum poate foarte bine ramane nerealizata Asadar, esenta verbului poate fi gandita ca "trimitere catre" sau "vestire" a timporizarii Ea pre-rostuieste orizontul existential al timpului, insa nu implica in mod necesar timporizarea, ci doar delimiteaza relatia omului cu lumea sa Timporizarea orizontului originar al koyoq-ului se naste tocmai din aceasta relatie existentiala a omului cu lumea si nu poate aparea fara ea Acolo unde nu exista inter-actiune intre om si lume este absurd sa vorbim despre timp in sens de orizont de existenta al omului21 Asadar, caracterul de vestire a timpului specifica verbului este tocmai garantia faptului ca el nu poate fi gandit in afara existentei omului in lume Acest lucru este confirmat la Aristotel prin faptul ca timpul este definit in Fizica in functie de miscare si schimbare22, in vreme ce sufletul insusi este principiul miscarii inter-actiunea dintre suflet si lume timporizeaza, nu verbul, gandit in calitate de categorie lingvistica Daca asa stau lucrurile, tipurile generice de inter-actiune intre om si lume corespund, in planul existential al Xoyog-ului celor patru categorii verbale Deci starea, averea, infaptuirea si inraurirea nu sunt nimic altceva decat moduri in care omul inter-actioneaza cu lumea, dand astfel nastere timporizarii originare a discursului Toate acestea, insumate, constituie orizontul generic de actiune al 20 Aristotel, De interpretatione, 16b - ’Pf|Lia Ss еттг то npoGGpiiaivov  povov, or ii ' po; onSev OTipaivsr  pipi; Nu vrem sa intram intr-o polemica lingvistica, dar in toate traducerile pe care le-am consultat sensul acestui pasaj este redat gresit Verbul nu "adauga" notiunea de timp deoarece nu toate verbele sunt temporale, el doar o vesteste, trimite catre temporalitate Verbul npoGapLiaivciv are in greaca sensul de a vesti sau a prezice inca din timpuri homerice Nu intelegem de ce traducatorii moderni prefera sa evite acest sens in favoarea unor constructii artificiale care nu fac decat sa rastalmaceasca pasajul in limba romana, spre exemplu, acest verb a fost redat prin "adauga in plus" de Mircea Florian si prin " semnifica in plus" de catre Constantin Noica Ambele aceste incercari urmeaza interpretarea conform careia verbul aduce in mod necesar timporizarea intr-adevar, aceasta este interpretarea "standard" a traditiei filosofice, dar tocmai de aceea, ea necesita mai imperativ o revizuire 21 Acest lucru se vede foarte bine, spre exemplu, in analiza existentiala a grijii la Heidegger Ecstazele temporale sunt definite in mod explicit ca structuri ale raportarii omului la lume pe calea grijii (cf Heidegger, Fiinta si timp, traducere din germana de Gabriel Liiceanu si Catalin Cioaba, s65) 22 "Dar timpul nu exista fara schimbare (psraPoX'q) caci atunci cand noi insine nu ne schimbam gandul sau nu luam aminte schimbarea, nu ni se pare ca a trecut timp" (Aristotel, Fizica, 218b - trad n ) Categorii interogative si categorii verbale la Aristotel 201 individului, constituit in mod originar discursiv, si implica diversele feluri de relatii pe care omul le poate avea cu lumea sa: starea este, in genere, inertia fata de lume; averea implica aproprierea lumii; infaptuirea implica iesirea in lume si schimbarea acesteia dupa propria vointa; inraurirea este modul in care lumea "vine peste om" si il constrange Din aceste patru relatii - in sine netemporale, dar care vestesc timpul - se nasc toate modurile de timporizare concrete intrebarea care se pune acum este: cum putem reduce aceste categorii verbale la acelasi orizont originar al interogativitatii? Care este legatura dintre verb si intrebare? Am vazut ca particulele interogative au caracteristica specifica de a deschide un orizont aporetic Acelasi lucru se intampla si cu categoriile verbale Verbul are, in virtutea caracterului sau de trimitere-spre temporalitate, de vestire, o putere aporetica inerenta Acest lucru este vizibil in faptul ca, si in greaca, la fel ca in limbile moderne, verbul poate suplini particulele aporetice O simpla schimbare in sintaxa frazei poate face dintr-o afirmatie o interogatie, iar aceasta posibilitate este garantia caracterului aporetic al verbului ca atare Vedem, asadar, ca substantivarea care apare in procesul de deductie al categoriilor din orizontul originar-aporetic al Xoyog-ului, atat in cazul categoriilor verbale, cat si in cazul celor "pronominale", duce la o circumscriere a orizontului aporetic deschis prin acest act de constiinta Drept urmare, categoriile ni se infatiseaza ca fiind diversele modalitati generice de a circumscrie orizontul aporetic, corespunzatoare deschiderii originar-interogative a lumii de catre om, atat prin intrebare, cat si prin interactiune "verbala" cu lumea Lor le sunt subsumate toate conceptele determinate prin care putem inchide, la nivel factic, un astfel de orizont interogativ Spre exemplu, cand ne intrebam "De ce fel este un lucru?" noi deschidem orizontul interogativ al feldeintei, in cadrul caruia avem deja constituite, ca posibilitati de raspuns, toate felurile de a fi posibile Determinarea factica a categoriei generice este ceea ce se constituie ca raspuns al intrebarii "Rosu", de exemplu, este raspunsul dat intrebarii de mai sus, care vine sa inchida orizontul aporetic deschis de actul interogator La fel stau lucrurile si in cazul categoriilor verbale infaptuirea, spre exemplu, trimite catre un orizont aporetic al mijloacelor de infaptuire pe care omul le are la dispozitie Orice hotarare privitoare la acest lucru este un act discursiv-existential, asemenea raspunsului din cazul intrebarii, care vine sa "dezlege" aporia deschisa de infaptuire si sa inchida orizontul sau aporetic, astfel incat omul sa poata "duce la indeplinire" sarcina sa concreta la nivelul praxis-ului Asadar, atat intrebarea cat si interactiunea cu lumea sunt deschideri originare de orizont aporetic care isi gasesc inchiderea in raspuns, respectiv in salasluirea omului in lume de tipul praxis De aceea, ambele trebuie gandite fenomenologic in calitate de acte de constiinta, nu ca fenomene strict lingvistice Ele apartin 202 Cornel-Florin Moraru interogativitatii existential-discursive in masura in care deschid orizonturi aporetice specifice Daca asa stau lucrurile, inseamna ca o categorie poate fi definita ca circumscrierea generica a orizontului aporetic deschis de un act interogator, care subsumeaza toate posibilitatile factice de raspuns specifice acelui tip de act Asadar, tabelul categoriilor, gandit ca punere sistematica laolalta a tuturor acestor circumscrieri, se reduce la orizontul originar aporetic in genere, care este specificat diferit prin diversele tipuri de acte interogatoare Astfel, fiecarui tip de interogatie ii corespunde o singura categorie din tabelul aristotelic Prin aceasta regula generala am aratat cum se poate constitui in genere tabela categoriilor pornind de la actele noastre prediscursive care constituie orizontul aporetic originar, acea zona-limita marginala a discursivitatii Mai departe de aceasta nu putem razbate prin studiul actelor discursive si nici nu stim daca putem ajunge in vreun fel Pentru scopurile noastre actuale trebuie insa sa vedem care este morfologia acestui orizont astfel incat sinteza dintre ontic si lingvistic sa poate avea loc si, astfel, logica sa se poata constitui ca disciplina de sine statatoare 5 Morfologia existentiala a orizontului aporetic discursiv al omului Faptul ca am gasit doua tipuri distincte de categorii, care se reduc prin actele interogative aferente la un unic orizont aporetic originar ne arata ca avem de-a face cu o impletire (оирпХокр23) originara a acestor "arhetipuri categoriale", care poate fi doar in chip formal desfacuta prin substantivare intrucat tabela categoriilor este bivalenta - pronominal-verbala -, si morfologia acestui orizont originar in care are loc impletirea prejudicativa va avea doua aspecte morfologice, care definesc in esenta ei intrunirea arhetipurilor categoriale si ofera conditia de posibilitate a substantivarii lor diferentiate in masura in care categoriile interogative sunt obtinute prin substantivare de la particule interogative care trimit catre nume, iar cele verbale sunt obtinute din substantivare a tipurilor de deschidere aporetica a relatiilor dintre eu si lume care trimit catre verb, inseamna ca omul in genere se raporteaza aporetic la lume totodata prin raspuns si prin salasluire Cu alte cuvinte, omul rezolva misterul primordial al existentei sale, pe de o parte prin intelegerea discursiva concretizata in teorie si, pe de alta parte, prin intelegerea existentiala concretizata prin stilul de viata, prin praxis in genere - acesta este sensul originar al cunoasterii, respectiv al eticii antice Praxis-ul, inteles ca salasluire a omului in lume, este ceea ce omul determina prin cumpanirea specifica luarii deciziilor in viata de zi cu zi, care este 23 Cuvantul grecesc indica o pliere impreuna a doua lucruri intr-o singura entitate, o intrunire Traducerea etimologica in romana a lui пиііллокі] ar fi "complicatie", din pacate insa sensul curent al acestui cuvant nu permite o astfel de echivalare Categorii interogative si categorii verbale la Aristotel 203 tot un proces discursiv, aparte de procesul simplu responsiv prin care omul raspunde intrebarilor "teoretice" privitoare la determinatiile obiectelor lumii sale Daca asa stau lucrurile, putem concluziona ca am scos la iveala o posibila sursa a impartirii pe care Aristotel, in Etica nicomahica, o face modurilor de cunoastere ale sufletului nostru - asa-numitele "virtuti dianoetice", care sunt totodata si "dialogice", adica infaptuite prin Xoyog - in virtuti practice si virtuti teoretice La nivel existential insa, in stratul prejudicativ al discursivitatii, aceste doua aspecte sunt reunite in ceea ce am numit orizont aporetic originar Aici, are loc intrunirea intima a tuturor aspectelor existentei noastre si aici hotarele incep sa se estompeze Din aceasta cauza, in vecinatatea acestei zone, intelegerea discursiva, intelectul in sens kantian, cedeaza El nu mai reuseste sa "patrunda" misterul care se asterne asupra marginilor exterioare ale Xoyog-ului De aceea, trebuie sa ne bazam mai degraba pe un anumit fel de "presimtire", o dispozitie afectiva care "miroase" ceea ce mintea nu poate patrunde - adica inefabilul, incognoscibilul si nediscursivul Aici, in aceasta zona de hotar a prediscursivului, constiinta noastra intra in contact cu nimicul (gandit oarecum in calitate de "corelat al existentei") prin ceea ce, mult mai tarziu, in epoca elenistica tarzie, Damascius, ultimul diadoh al Academiei neoplatonice, deopotriva platonician si aristotelician, avea sa numeasca "consimtire nediscursiva" (аррртод auvaioOnotg24) Dincolo de orizontul discursului si de intrunirea sa morfologic originara a teoriei si praxis -ului, ceea ce nu este survine printr-o astfel de consimtire in domeniul constiintei si reclama o reactie din partea noastra, fie in planul teoriei, fie in cel al deciziei Asadar, putem indica nimicul ca origine nediscursiva a orizontului originar-aporetic al existentei umane, care ulterior este determinat categorial si formalizat 6 Constituirea judicativului din categorial in orizontul aporetic existential Aratand modul in care categoriile se constituie prin substantivare din orizontul aporetic existential gandit ca sinteza intre teorie si practica, intre responsivitate si salasluire, noi am reusit sa aratam cum ia nastere prejudicativul formal din cel existential Acum mai avem de aratat cum, pe baza aceleiasi morfologii existentiale, se pot constitui judecatile Pe aceasta cale, nu numai ca vom reusi sa aratam legatura dintre categorii si judecati, dar vom putea indica si baza existentiala a logicului inteles ca sinteza intre lingvistic si ontic Abia astfel, va iesi la iveala si temeiul existential al adevarului inteles in calitate de adecvare a judecatii la lucruri Definitia judecatii enuntiative la Aristotel ca rostire constituita prin impletirea dintre nume si verb si care este formalizata de traditia filosofica ca legare a unui 24 Damascius, Despre primele principii: aporii si solutii, traducere din greaca, introducere si note de Marilena Vlad, Bucuresti, Humanitas, 2006, p 69 204 Cornel-Florin Moraru subiect de un predicat este "locul" in care apare adevarul Abia aici putem vorbi despre o adecvare a judecatii la o anumita stare de fapt Trebuie insa sa observam ca structura judecatii este direct derivata din tabela categoriilor Avem doua tipuri de categorii si doua elemente ale judecatii Predicarea nu se poate face fara trei elemente - un nume predicativ, un verb si un subiect Dintre acestea, subiectul joaca rolul de "termen mediu categorial" intre interogatie si raspuns Spre exemplu, daca intrebam "De ce fel este acest mar?" si raspundem "Marul este rosu", vedem ca trecerea de la intrebare la raspuns se face prin "subiect" (то йпокеіреѵоѵ) si ca raspunsul nu se poate constitui fara el Astfel, ajungem la statutul cu totul special al categoriei ceintei sau substantei care este o categorie duala Ea este atat categorie verbala, cat si interogativa, fapt ce se poate observa si din ezitarea lui Aristotel in denumirea ei in enumerarea de la inceputul Categoriilor, ea apare drept categorie verbala (ойоіа25), iar in Topicele apare drept categorie interogativa (ті fort - "ce este"-le) Prin statutul sau special, categoria ceintei leaga practic laolalta judecata si, in acelasi timp, tabelul categoriilor Ceinta, in sensul ei prim, este subiectul suprem, in timp ce, in sens secund, ea poate fi predicata despre un subiect26 in virtutea acestei calitati bivalente, sintetice, substanta ofera posibilitatea de constituire a subiectului in calitate de "termen mediu categorial" De aceea, din anumite puncte de vedere este cea mai importanta categorie Acestui "termen mediu categorial" ii va corespunde, in silogistica, termenul mediu silogistic, care la randul sau este cel mai important element al silogismului si ofera substratul (то Ьлокеіреѵоѵ) pe care se poate face inferenta Daca asa stau lucrurile, inseamna ca si judecata poate fi redusa la orizontul aporetic originar al discursivitatii Ea este simbol pentru aceeasi impletire care, prin substantivare, a dat tabelul categorial, numai ca acum nu mai avem de-a face cu o substantivare a experientei prejudicative, ci cu o formalizare logica a ei Ceea ce iese la lumina (апбфаѵоід) in rostirea enuntiativa (Хоуод алораѵтікЬд) nu este nimic altceva decat aceasta intrunire originara a teoriei cu praxis-ul care constituie misterul existential al orizontului aporetic originar si face posibila sinteza dintre gandul exprimat discursiv si starea de fapt Or, adevarul nu este, din perspectiva existentiala, nimic altceva decat evidenta acestei intruniri originare, care nu poate fi prinsa suficient de bine in cuvinte si nici conceptualizata 7 Deschidere posibilitatii unei hermeneutici morfologice a intregului sistem aristotelic si a filosofiei in genere Merita mentionat faptul ca aceste remarci ne deschid, de asemenea, calea catre o interpretare a silogisticii aristotelice care sa o reduca la caracterul sau 25 Care este substantivare a unei forme participiale - оЬаа 26 Aristotel, Categorii, 2a-4b Categorii interogative si categorii verbale la Aristotel 205 existential Ni s-a revelat faptul ca tabela categoriilor, judecata si silogismul nu sunt decat derivari obtinute prin diverse procedee (substantivare, formalizare logica etc ) ale orizontului aporetic originar Ele se nasc in calitate de obiectualizare, aducere la stabilitate, a actelor de constiinta ce apar in orizontul discursiv existential in care responsivitatea si salasluirea sunt intrunite intr-o impletire originara in aceasta impletire originara, praxis-ul si teoria, etica si metafizica sunt unite in mod intim si se intemeiaza reciproc ca intrunire discursiv-afectiva a intregului orizont de existenta De aceea, logica nu este doar o disciplina teoretica, ci totodata si o disciplina practica Scopul constituirii sale a fost unul cat se poate de practic -punerea la dispozitia omului a unui instrument prin care acesta sa distinga cunostintele adevarate de cele false Relevanta ei, pentru etica si pentru luarea deciziilor existentiale nu poate fi nicidecum ignorata Asadar, logica, etica si metafizica, cele trei mari laturi ale sistemului aristotelic, ni se reveleaza a fi deduse dintr-un unic orizont aporetic existential, situat in zona prediscursivului, si care determina fiinta omului in totalitatea sa Asadar, avem o cheie de interpretare morfologic-existentiala a gandirii aristotelice, care sa scoata la lumina unitatea sistemului sau de gandire Mai mult decat atat, daca este sa luam in considerare in mod serios sinteza lingvistic-ontica pe baza careia se constituie logica, intregul domeniu lingvistic poate fi interpretat in mod morfologic existential Am putea constitui o "gramatica existentiala a limbii romane", prin care sa aratam temeiurile profund existential-ontologice ale tuturor categoriilor gramatice nominale si verbale Pe langa o claritate sporita a discursului, aceasta ne poate da, in final, cheia cercetarii interdisciplinare a problemelor filosofice, lucru ce nu este de neglijat in contextul istoric in care ne aflam Recunoastem ca asupra unora dintre aceste probleme am reflectat si rezultatele par ca conduce catre o intemeiere a logicii, lingvisticii, metafizicii si eticii intr-o "consimtire" inefabila a nimicului, care ne poate oferi cheia dezvoltarii unui tratat sistematic de meontologie, prin care sa punem in lumina caracterul nimicului - al nefiintei, al inefabiului, al nedefinibiului si al indecidabilului Relevanta pentru filosofie in genere a unui astfel de tratat nu este de neglijat deoarece el raspunde unei preocupari bimilenare a filosofilor cu problema nefiintei si a caracterului sau aporetic inca de la Parmenide si Platon s-a pus problema efortului de a separa fiinta de impletirea ei originara cu nefiinta Poate ca drumul corect filosofiei nu este acesta, ci tocmai acela de a gandi impletirea in toata originaritatea ei pentru a vedea diversele moduri in care noi ipostaziem acea "consimtire inefabila" a nimicului ce se pierde in misterul ascuns de limitele discursivitatii noastre Prin problemele punctate sumar in studiul de fata, credem ca cel putin posibilitatea unui astfel de demers este asigurata Cu toate acestea, dificultatile elaborarii factice ale unui astfel de sistem meontologic al filosofiei nu sunt de 206 Cornel-Florin Moraru neglijat De aceea, diversele laturi trebuie atent diferentiate, astfel incat constructia sa fie una stabila si riguroasa Dupa cum ni se infatiseaza aceasta sarcina acum, ea poate fi dusa la indeplinire in nu mai putin de sapte parti Aceste parti corespund modurilor in care nimicul este ipostaziat in diverse domenii ale reflectiei filosofice Asadar, pe langa o meontologie generala, trebuie sa avem si o estetica, o psihologie, o lingvistica, o logica, o metafizica si o etica prin care sa punem in lumina diversele ipostaze ale nimicului in domeniul constiintei, precum si modurile in care noi "aducem la stabilitate" aceste ipostaze Acestora li se mai poate adauga si alte domenii, in functie de rezultatele la care vom ajunge pe parcurs Am pus deja in lumina succint modul in care "substantivarea" si "formalizarea logica" aduc la stabilitate niste experiente non-judicative si prejudicative, insa ele nu sunt decat aplicatii ilustrative ale unei metode ce trebuie urmata cu consecventa in cazul tuturor actelor noastre de constiinta De aici provine si dificultatea demersului care, oricat de crescuta ar fi, anunta un teren foarte fertil de studiu care ar putea pune filosofia in drepturile ei pe un fagas constituit deja din zorii gandirii grecesti CATEGORiiLE ESTETiCE si EXPERiENtA NONJUDiCATiVa SCHitA iNTEMEiERii CATEGORiALE A JUDECatiLOR DE GUST CORNEL-FLORiN MORARU Problema categoriilor estetice, asupra careia ne oprim in aceasta lucrare, desi apare in istoria filosofiei universale inca de la Platon1, nu a fost decat arareori luata in considerare cu atentia de care s-a bucurat, in campul logicii, epistemologiei si metafizicii, teoria conceptelor prime ale intelectului intr-un anume fel, teoria categoriilor estetice a stat mereu in umbra teoriei categoriilor intelectului, motiv pentru care conceptul de categorie estetica nu a ajuns nici astazi la o forma conceptuala stabila Exista insa destule "locuri" ale istoriei filosofiei universale din care avem de invatat in ceea ce priveste metodologia si constituirea categoriilor estetice Ca sa ne rezumam doar la doua astfel de exemple, ne vom referi de-a lungul studiului de fata la gandirea plotiniana si la cea kantiana, unde categoriile estetice par a fi gandite intr-un mod cat se poate de originar si riguros din punct de vedere metodologic Dupa cum urmarim sa argumentam, interpretarea acestor teorii din perspectiva instrumentelor filosofice contemporane ale hermeneuticii ne poate deschide o cale de intelegere a modului de constituire al categoriilor estetice Pe urma sugestiilor provenite de aici, vom incerca sa gandim acest tip de categorii ca modalitati originare de raportare la experientele noastre nonjudicative2 in genere, asa cum sunt ele receptate la nivelul dis-pozitiei afective3 Astfel, se prefigureaza o posibilitate de gandire a modului de constituire al categoriilor estetice, precum si a principiul dupa care numarul lor poate fi determinat sistematic 1 Ne referim in special la tematizarea platoniciana a categoriei frumosului in dialogurile Phaidos si Banchetul 2 Lucram cu conceptul de nonjudicativ inteles intr-un mod apropiat de cel vizat de Viorel Cernica intr-o serie de carti si articole publicate in ultimii ani Cu toate acestea, punctul nostru de plecare este oarecum opus Daca autorul vizat incearca sa indice experienta nonjudicativa intr-un mod oarecum indirect, prin de-constituirea unor judecati deja formate si legitimate din perspectiva judicativa, noi incercam sa surprindem in mod "genetic" modul de formare al acestor categorii prin care ne raportam la judecatile estetice, asa cum poate fi el desprins din istoria filosofiei Nu credem ca cele doua parcursuri se exclud reciproc ci, din contra, sunt intr-o relatie de complementaritate Pentru detalii, v Viorel Cernica, "Hermeneutica pre-judicativa - o introducere" in Viorel Cernica (coord ), Studii in hermeneutica pre-judicativa si meontologie, vol i, Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti, 2016, pp 9-59 3 in acest context, conceptul de dis-pozitie afectiva nu trebuie gandit intr-un mod psihologizant, ci, daca ar fi sa folosim limbajul heideggerian, ca un fel de "existential" al ontologiei umanului Acesta este, de altfel, rolul cratimei in sintagma in cauza Dis-pozitia afectiva nu este subiectul unor clasificari si delimitari in ordinea fenomenelor psihice ale omului, ci este o "putinta" constitutiva a constiintei noastre, care determina chiar structura de baza a fiintei noastre 146 Cornel-Florin Moraru Din aceasta perspectiva, categoriile estetice pot fi privite ca un fel de "categorii ale dis-pozitiei afective"4, asa cum categoriile discursivitatii sunt gandite ca niste categorii ale intelectului Gandite astfel, ele constituie, din punct de vedere meontologic, forme originare de constientizare a inefabilului, a incognoscibilului sau a nimicului Daca, dupa cum am aratat in alta parte5, categoriile intelectului sunt forme in care orizontul aporetic al omului este determinat in cadrul discursului, acum vom incerca sa patrundem mai adanc in acest orizont aporetic pentru a arata modurile in care diversele experiente nonjudicative ne determina raportarea cotidiana la lume prin interogatie si aporie 1 Orizont aporetic si dis-pozitie afectiva Raporturile constitutive dintre categoriile afectivitatii si cele ale intelectului tinem sa atragem atentia, in primul rand, asupra faptului ca, pentru a se constitui ca atare, orizontul aporetic al existentei umane are nevoie de o fundare in ceea ce numim "dis-pozitia afectiva" Ca structura ontologica a constitutiei umane, dis-pozitia afectiva ofera o anumita dis-punere orizontala a omului in propriul sau orizont La o privire mai atenta, orice intrebare autentica izvoraste dintr-o anumita stare de ordin afectiv si dintr-o "deturnare" a subiectului de la lumea sa cotidiana, "deturnare" care e resimtita ca "nevoie existentiala" Punerea omului intr-un orizont aporetic nu este, prin urmare, niciodata dezlegata total de dis-pozitie, chiar daca anumite intrebari se inradacineaza mai mult in acest orizont decat altele Miza existentiala a actului interogativ insusi este tocmai satisfacerea unei nevoi de tip existential prin articularea unui raspuns Asadar, intrucat atat nevoia, cat si satisfactia sunt, in fond, moduri ale dis-pozitiei afective, actul interogator trebuie gandit ca un pas intr-un proces de hermeneutica a afectivitatii, mai degraba decat ca o origine absoluta a orizontului constiintei umane, cum a fost el conceput de-a lungul istoriei filosofiei Acest lucru este vizibil in modul in care s-a constituit exercitiul filosofic de-a lungul intregii istorii a filosofiei Foarte multi ganditori au privit filosofia ca un efort de lamurire existentiala ce-si are originea ultima intr-o numita dis-pozitie afectiva capabila de a da un prim impuls actului de interogare si a pune omul in aporie Pentru a mentiona doar cateva dintre aceste dis-pozitii originatoare de orizont aporetic, vom indica uimirea pentru filosofia clasica greceasca, credinta pentru filosofia crestina, indoiala pentru filosofia carteziana si angoasa pentru filosofia heideggeriana 4 Categoriile estetice sunt gandite in legatura cu afectivitatea inca din zorii epocii moderne Aceasta este ideea principala inaintata de Edmund Burke in prefata tratatului sau Despre sublim si frumos (Cf Edmund Burke, Despre sublim si frumos, Bucuresti, Editura Meridiane, 1981, p 35 sqq ) Dupa cum se va intelege insa din argumentarea noastra, dis-pozitia afectiva este diferita de afectivitate in sensul folosit de empiristii englezi Ea nu trebuie gandita in logica " filosofiei facultatilor", ci in contextul gandirii temporal-hermeneutice de tip gadamerian, de exemplu sau in contextul hermeneuticii facticitatii heideggeriene 5 Cornel-Florin Moraru, "Categorii interogative si categorii verbale la Aristotel interpretare "morfologica"", in Studii de teoria categoriilor, vol Viii, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2016 Categoriile estetice si experienta nonjudicativa Schita intemeierii categoriale a judecatilor de gust 147 Lista poate continua, insa important pentru demersul nostru nu este inventarierea tuturor dis-pozitiilor afective cu rol de deschidere si constituire a actului interogator, ci tocmai determinarea relatiei de fundare care exista intre orizontul aporetic si orizontul afectivitatii umane Abia pornind de la aceasta relatie putem gandi mai limpede legatura dintre categoriile intelectului si cele estetice Dupa cum s-a mai observat de catre exegetii moderni, categoriile intelectului, mai ales in contextul gandirii aristotelice, provin din stratul mai adanc al logosului, care este interogativitatea6 Gandite ca elemente pre-judicative, aceste categorii sunt "forme" originare in care noi putem formula raspunsuri intrebarilor fundamentale ce ne framanta si in orizontul carora orice discurs in genere se poate constitui ca discurs ce vine in intampinarea nevoii de lamurire co-naturala fiintei umane Faptul ca definitia omului a fost gandita inca de la Aristotel in termeni de discursivitate7 nu exclude posibilitatea ca discursul insusi, gandit ca trasatura ontologica definitorie pentru om, sa fie determinat de o structura de fiinta de tipul dis-pozitiei afective care are rolul de a dis-pune perspectival omul in cadrul orizontului discursiv si care codetermina raportarea omului la lume in masura in care discursul, intentional fiind, este si perspectival, el are nevoie de o anumita dis-punere orizontica dinspre care primeste posibilitatea de a exprima, in mod implicit, niste experiente traite sau, in termenii asumati de noi, niste continuturi nonjudicative O astfel de fundare este necesara deoarece, fara un fond afectiv, actul interogativ ar fi rupt de existenta concreta, incarnata, a omului Fara o intemeiere in dis-pozitia afectiva, intrebarea insasi si-ar pierde miza existentiala La ce bun sa ne intrebam privitor la sensul existentei noastre, de exemplu, daca raspunsul astfel obtinut nu vizeaza o intelegere lamuritoare in ceea ce priveste propriile noastre presentimente si intuitii tacite? Chiar si in cazul intrebarilor "dezinteresate", puse din scopuri pur cognitive, avem de-a face cu o "dorinta de a sti" care se constituie ca origine si prima izvorare a orizontului aporetic in care se poate formula intrebarea Dis-pozitia data de aceasta dorinta de a sti scoate omul din de-la-sine-intelesul orizontului cotidian si il transpune intr-un orizont al neconstituirii, al indoielii, al misterului De aceea, putem indica formal conceptul de dispozitie afectiva ca dis-tragere intru interogare capabila de a deschide si mentine deschis un orizont aporetic-existential inteleasa astfel, dis-pozitia afectiva scoate omul din fluxul preocuparilor sale cotidiene si ii deschide, prin constituirea unei nevoi existentiale ce trebuie satisfacuta responsiv, orizontul aporetic 6 "Nu numai ca [in tratatul despre categorii al lui Aristotel n n ] e vorba de termeni concreti, dar in jumatate din cazuri este vorba de locutiuni interogative pur si simplu substantivizate ( ) Atunci nu e, poate, nelegitim sa gandim ca stratul mai adanc al logosului, din care izvorasc categoriile, este interogativitatea Toate categoriile pot fi prezentate, nespus mai bine decat in abstract, in concretul acesta deschis al intrebarii" (Constantin Noica, "Pentru o interpretare a categoriilor lui Aristotel", in Aristotel, Categorii Despre interpretare, traducere si interpretare de Constantin Noica, Bucuresti, Editura Humanitas, 2005, p 72) 7 Aristotel, Politica, 1253a 148 Cornel-Florin Moraru Daca asa stau lucrurile, la nivelul cel mai profUnd al fiintei noastre sta un intreg "orizont afectiv" in care suntem in mod implacabil "dis-pusi" intr-un anumit fel in fiecare moment si care nu numai ca predetermina in mod structural categoriile in care noi gandim, ci chiar si intrebarile pe care (ni) le punem Chiar daca "coloratura" acestui orizont poate diferi de la persoana la persoana in functie de constitutia si istoria personala a fiecaruia, tinem sa scoatem in evidenta faptul ca, indiferent de coloratura concreta pe care o poate lua dis-pozitia noastra afectiva intr-un anumit moment dat, structura ontologica a orizontului ca atare nu se modifica intotdeauna dis-tragerea din "de la sine intelesul" cotidian specifica dis-pozitiei afective prefigureaza atitudinea pe care o putem lua in raport cu un obiect in genere sau cu lumea in intregul sau De aceea, este esential ca, chiar inainte de a ne raporta "interogativ" la un anumit lucru, el sa fie predeterminat afectiv din perspectiva unei dis-pozitii anume Acest orizont originar al afectivitatii care predetermina actul interogativ este, totodata, domeniul fundamental de studiu al esteticii, gandita ca disciplina filosofica ce studiaza specificul reactiilor noastre de tip emotional la obiecte susceptibile de a trezi un tip specific de trairi, pe care le numim "estetice" Privite din perspectiva dis-pozitiei afective, asa numitele "trairi" nu sunt nimic altceva decat modalitati in care constiinta noastra este miscata la nivel afectiv Cu alte cuvinte, asa cum "categoriile cunoasterii" sunt forme de punere in miscare a constiintei in cadrul orizontului discursiv, si categoriile estetice sunt forme de punere in miscare a constiintei in cadrul orizontului afectiv in masura in care cele doua orizonturi sunt intotdeauna contopite in mod unitar in experienta noastra constienta, putem spune ca orice demers filosofic in genere detine, macar la un nivel implicit, o anumita intelegere a acestui orizont primordial al dis-pozitiei afective si a formelor sale prime, anume "categoriile estetice" Problema este ca, atata timp cat intelegerea ramane implicita, ea poate provoca derapaje conceptuale considerabile in oricare dintre domeniile "nucleului tare" al filosofiei Pentru a evita acest inconvenient, este necesar ca intrebarea privitoare la specificul categoriilor estetice sa fie pusa si dezvoltata in mod riguros Abia dintr-o astfel de perspectiva, ne putem da seama ca estetica nu este doar o disciplina marginala a filosofiei, ci joaca un rol decisiv pentru intelegerea fiintei umane in integralitatea ei Daca asa stau lucrurile, inseamna ca intreaga noastra raportare la problema judecatilor de gust trebuie reconsiderata Acestea nu sunt, pur si simplu, un alt tip de judecati care au anumite reguli de constituire ce pot fi gandite pornind de la regulile de constituire ale judecatilor cunoasterii, ci, din contra, ele sunt adesea folosite pentru a intemeia astfel de judecati Asa cum cunoasterea intuitiva nu poate fi dobandita cu instrumentele logicii conceptuale, nici judecatile estetice nu au acelasi mecanism de constituire cu judecatile de cunoastere Desi logica filosofica si estetica pot fi considerate, cum a facut-o chiar intemeietorul esteticii filosofice8, 8 Alexander Baumgarten, Aesthetica, s1 Categoriile estetice si experienta nonjudicativa Schita intemeierii categoriale a judecatilor de gust 149 "discipline surori", din punct de vedere formal, domeniile lor tematice sunt diferite prin insasi natura lor, motiv pentru care necesita instrumente de cercetare diferite Pe de o parte, avem un orizont al discursului, "normat" de logica filosofica, si, pe de alta, avem un orizont afectiv, cercetat de estetica si normat de hermeneutica dispozitiei afective 2 Judecata estetica si discursivitate Pentru a arata modul in care categoriile estetice sunt constituite la nivelul originar al orizontului afectiv si felul in care ele deschid orizontul aporetic in care se constituie categoriile intelectului, trebuie, pe de o parte, sa indicam cum este determinata dis-pozitia afectiva si, pe de alta, sa vedem cum aceasta dis-pozitie deschide orizontul aporetic ce determina actul interogator in intervalul deschis intre dis-punere afectiva si constituire responsiv-interogativa se situeaza categoriile estetice care, prin chiar definitia lor, tin de domeniul nonjudicativului si au o raportare aparte la discursivitate in genere Prima diferenta notabila in ceea ce priveste intentionalitatea discursului estetic este faptul ca judecatile si categoriile estetice nu se refera, propriu-zis, la lucruri Ele vizeaza lucrurile doar printr-o intentio obliqua, printr-o vizare "piezisa", nu printr-o vizare directa, asa cum se intampla in cazul categoriilor intelectului De aceea, si modul in care discursul estetic se constituie trebuie sa aiba alte legi decat cele ale constituirii discursului de cunoastere Desi distinctia dintre intentio recta si intentio obliqua nu a fost niciodata una "de prim-plan" in filosofia contemporana, contextul de fata impune o explicitare a ei Originea sa ultima se gaseste in distinctia medievala dintre intentio prima si intentio secunda care a prins contur in timpul asa-numitei "certi a universaliilor" Fara a intra in detalii care depasesc scopurile lucrarii de fata, trebuie sa spunem ca atat exegetii arabi ai lui Aristotel, cat si cei de expresie latina au incercat, prin aceasta dubla definire a intentiei, sa dea seama de modul in care noi ne raportam la lucruri in genere9 Pe de o parte, avem de-a face cu o intentie "prima", prin care "obiectul discursului" este vizat ca atare si, pe de alta parte, o intentie "secunda", prin care "obiectul" discursului este luat drept "pretext" pentru a viza altceva in contextul esteticii, aceste doua concepte sunt folosite de Theodor Adorno in incercarea de a explica teoria kantiana a judecatii de gust ca fiind un "discurs indirect" care nu se refera la un obiect, ci la o "reprezentare" sau "reprezentatie" despre obiect10 9 O trecere in revista a dezbaterilor medievale privitoare la aceste doua tipuri de vizare discursiva se gaseste in Kwame Gyekye, "The Terms Prima intentio and Secunda intentio in Arabic Logic", in Speculum, Vol 46, No 1 (Jan , 1971), pp 32-38 10 Theodor W Adorno, Teoria estetica, traducere din limba germana de Andrei Corbea, Gabriel H Decuble si Cornelia Esianu, coordonare, revizie si postfata de Andrei Corbea, Pitesti, Editura Paralela 45, 2O05, p 232 sqq 150 Cornel-Florin Moraru Daca incercam insa sa gandim, in orizontul acestei distinctii, intentionalitatea in sens fenomenologic, atunci putem spune ca judecatile estetice nu spun "ceva despre ceva", ci spun "ceva despre modul in care noi re-simtim ceva" "Obiectul" discursului estetic - ceea ce este contemplat - este doar un pretext pentru a ne referi la dis-pozitia noastra afectiva El nu se constituie "in carne si oase" ca obiect al discursului Cu alte cuvinte, spunand despre un tablou ca este frumos noi nu spunem, de fapt, nimic despre el ca atare, ci despre modul in care acesta ne dis-pune afectiv, despre modul in care el "ne misca" Drept urmare, judecatile estetice au o structura intentionala radical diferita de cea a judecatilor cognitive, deoarece "obiectul" lor nu este un obiect constituit ca atare, ci o dis-pozitie afectiva inefabila prilejuita de un obiect si care nu poate fi constituita conceptual, ci doar prefigurata la nivel emotional-originar, la nivelul la care constiinta noastra este "miscata" de obiectul estetic in termeni kantieni, acest lucru se traduce prin faptul ca "frumosul este ceea ce place universal fara concept"11 Cel mai adesea nu putem spune, ce anume ne place la un lucru, semn ca intelectul nu este implicat in mod efectiv, impreuna cu categoriile sale, in formarea judecatii, ci doar indirect, prin "acordarea cu imaginatia"12 in absenta oricarei determinatii conceptuale Acest lucru inseamna ca frumosul insusi, in calitate de categorie estetica, nu este un concept propriu-zis, cel putin nu asa cum sunt restul conceptelor obisnuite Categoriile estetice, adica acele "concepte" prin care noi facem referire la o dis-pozitie afectiva inefabila vor avea, prin urmare, asemenea judecatilor estetice, tot un fel de intentionalitate oblica Ele nu se refera la nimic concret, nu se constituie prin recurs la o obiectualitate fiintiala anume, ci au in vedere o raportare reflexiva la propria "stare sufleteasca" Cu alte cuvinte, ele "obiectualizeaza" inconceptibilul De aceea, nu putem spune ce este frumosul in afara unei referinte la dis-pozitia afectiva care, la randul sau, este determinata orizontic si temporal de intalnirea cu un anumit obiect estetic Asadar, din perspectiva analizei filosofice, frumosul trimite catre obiectul care ne afecteaza doar indirect in virtutea intentionalitatii directe cu care folosim discursul in mod cotidian, categoriile estetice sunt insa obiectualizate prin intermediul substratului fiintial la care ne raportam indirect, cu toate ca, in mod originar, ele intruchipeaza nefiinta insasi Daca asa stau lucrurile, trebuie sa acceptam faptul ca, in procesul de formare a unei judecati estetice, are loc o oarecare hermeneutica afectiva prin care noi "dam chip" propriilor noastre trairi, incercam sa le cuprindem in cuvinte si sa le conferim un substrat in cadrul acestui proces, incercam sa ne lamurim in legatura cu ceea ce simtim si, astfel, sa constituim aparente obiectuale unor dis-pozitii care, prin chiar felul lor de a fi, sunt "reticente" sau chiar "recalcitrante" la obiectualizare in acest 11 immanuel Kant, Critica facultatii de judecare Traducere, studiu introductiv, studiu asupra traducerii, note, bibliografie selectiva, index de concepte germano-roman, index de concepte de Rodica Croitoru, Bucuresti, Editura All, 2007, p 158 12 ibidem, p 186 Categoriile estetice si experienta nonjudicativa Schita intemeierii categoriale a judecatilor de gust 151 mod, obtinem niste ipostaze ale inefabilului, niste "transpozitii conceptuale"13 ale nimicului insusi care nu fac decat sa indice indirect fenomenul care le-a originat Drept urmare, categoriile estetice nu sunt concepte, ci transpozitii conceptuale Ele doar se infatiseaza drept concepte cand, de fapt, nu sunt decat treceri ale unei experiente nonjudicative in domeniul judicativului prin obiectualizare si in-fiintare Toate observatiile de mai sus ne sugereaza ca intreaga intentionalitate a discursului trebuie, in ceea ce priveste domeniul esteticii, regandita din temelii Pentru a intelege modul de formare al categoriilor estetice si mecanismele lor de constituire, dar si pentru a pune in lumina constituirea judecatilor estetice, avem nevoie de o alta "gramatica" si de o alta "sintaxa", intrucat cele ale limbajului obisnuit sunt concepute pe calapodul intentionalitatii directe in masura in care categoriile estetice sunt expresii discursive ale inefabilului, ne putem astepta la multe similaritati intre discursul meontologic, in cadrul caruia incercam sa "prindem in rostire" nimicul insusi, si discursul estetic Acest lucru n-ar trebui insa sa ne mire deoarece, de-a lungul timpului, cele doua tipuri de discurs au aparut de mai multe ori impreunate, cateodata chiar articulandu-se reciproc Pentru a ne opri doar la cei doi autori pe care i-am luat drept exemplu in introducerea acestei lucrari, in ambele cazuri experienta estetica este pusa in legatura cu o entitate de sorginte meontologica La Plotin, Unul suprafiintial este cel vizat de suflet in procesul de lamurire estetica privitoare la categoria Frumosului14, pe cand, la Kant, suprasensibilul sau neconditionatul sunt acele "entitati" vizate de ideile estetice15 De aceea, analiza mai atenta a acestor fenomene ne-ar putea da niste indicii importante cu privire la relatia dintre categoriile estetice si discursivitate in genere 3 Dis-pozitie afectiva si discursivitate inefabilitatea categoriilor estetice la Plotin si Kant Pentru a intelege modul in care categoriile estetice pot trimite la inefabil in calitate de transpozitii conceptuale, trebuie sa vedem modul in care aceasta transpozitionare are loc Cu alte cuvinte, trebuie sa vedem cum si de ce mecanismele constitutive ale constiintei noastre trebuie sa preia o experienta nonjudicativa si inefabila si, prin trecerea ei in domeniul limbajului, sa-i dea o forma conceptuala sau judicativa pentru ca, ulterior, sa o integreze in discurs alaturi de restul elementelor lumii 13 imprumutam aceasta expresie de la Lucian Blaga, care gandeste categoriile abisale drept "transpozitii conceptuale ale unor factori care lucreaza in inconstient" (Lucian Blaga, Arta si valoare, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996, p 125) 14 Plotin, Enneade, i, 6, 9 15 immanuel Kant, Critica facultatii de judecare, ed cit , s49 (pp 262-267) 152 Cornel-Florin Moraru Unul dintre motivele care fac necesara transpozitionarea este acela ca, dupa cum s-a observat in repetate randuri, lumea noastra este o lume discursiva16 Lucrurile pentru care nu avem niciun cuvant sau nicio descriere discursiva la indemana, pur si simplu nu exista pentru noi Mai mult decat atat, inca de la Platon a fost observat ca lumea sensibila este sustinuta in existenta de o "lume inteligibila", care este "procesata prin gandire" Or, gandirea este tot o forma de discursivitate, un "dialog interior"17, motiv pentru care putem spune ca lumea este efectiv sustinuta de dialogul nostru interior Pentru om gandirea unui anumit fenomen determina existenta efectiva a acestuia in planul constiintei Cu alte cuvinte, fara discurs nu exista lume Ca urmare, apare necesitatea transpozitionarii experientelor nonjudicative: constiinta umana nu poate pastra experienta nonjudicativa in neconstituirea sa Cu alte cuvinte, ea nu poate viza nimicul ca nimic Mereu suntem tentati sa dam determinatii conceptuale si descrieri discursive inefabilului tocmai pentru ca, din perspectiva constiintei, o descriere deficitara este mai buna decat lipsa oricarei descrieri De aceea, categoriile estetice, in calitate de transpozitii, nu raspund de aceleasi legi ca si categoriile discursului Daca determinatiile epistemologice ale unui concept trebuie sa corespunda riguros si exact determinatiilor fenomenului, asa cum este el receptat de constiinta, categoriile estetice implica un "acord" sau o "potrivire" generica cu acel ceva la care se refera in functie de numarul de posibilitati in care se poate face acest acord, se determina si numarul de categorii estetice tinem insa sa mentionam faptul ca intre conceptul de "acord" sau "armonizare" si cel de "corespondenta" exista o diferenta fundamentala care determina diferentele intrinseci dintre discursul estetic si cel cognitiv "Corespondenta" implica o anumita adversitate, obiectul discursului trebuind oarecum sa "dea seama" de starea de lucruri cu care este corelat si, la randul sau, starea de lucruri sa "raspunda" determinarilor discursive care-i sunt atribuite De aceea, corespondenta nu se poate face in absenta distinctiei dintre "subiect" si "obiect" - omul, ca subiect ce rosteste discursul, se raporteaza la obiectul ce-i sta in fata Acordul, in schimb, sau armonizarea nu necesita aceasta distinctie Din contra, ea sterge orice separatie intre cele doua, deoarece raporturile dintre partile armonizate nu sunt de adversitate, ci de concordanta Ele, pur si simplu, se impletesc intr-o unitate imposibil de desfacut in mod analitic, intr- o "intrunire" originara in care fiecare isi doneaza una alteia fiinta Acesta este si motivul pentru care, experienta estetica ar trebui gandita mai degraba in termeni de "seductie"18, 16 Logocentrismul orizontului de existenta uman este una dintre trasaturile de baza ale gandirii filosofice inca de la Heraclit,   ogos-ul a fost privit ca trasatura principala a lumii Aceasta idee este, in continuare, folosita in mod constant in proiectele filosofice contemporane si este una dintre putinele trasaturi comune ale discursului analitic si a celui continental 17 "Asadar, gandirea si discursul sunt acelasi lucru ( ) dialogul cu sine, care se iveste in adancul sufletului fara glas, a fost numit de noi gandire" (Platon, Sofistul, 563e) 18 "il y a donc des moments heureux pour le genie, lorsque l’ame enflammee comme d’un feu divin se represente toute la nature, et repand sur tous les objets cet esprit de vie qui les anime, ces Categoriile estetice si experienta nonjudicativa Schita intemeierii categoriale a judecatilor de gust 153 "farmec"19 si "contopire" a subiectului cu obiectul estetic, pe cand experienta cognitiva a fost vazuta, de-a lungul timpului, din perspectiva unei "detasari" a omului care face posibila distanta necesara unei cunoasteri "obiective" Spre exemplu, la Kant avem doar doua categorii estetice principale - frumosul si sublimul - deoarece temeiul placerii resimtite in cadrul experientei estetice consta in acordul dintre obiectul estetic (prezentat cu ajutorul imaginatiei) si o "facultate" a conceptelor (fie intelectul, fie ratiunea)20 21 22 La Plotin insa, avem o singura categorie estetica principala deoarece acordul se face intre obiectul dorintei pasionale (tpojqj gandita ca dis-pozitie unificatoare a tuturor "puterilor (dvvapeiq) sufletului" si obiectul estetic in timpul experientei estetice, constiinta - sau sufletul in termenii lui Plotin -, unificata de ёршд, "se armonizeaza" (ажарроттетаі)2 cu acele obiecte (sensibile sau inteligibile) care se apropie, constitutiv vorbind, de "arhetipul" obiectului dorit Manati de eprnq, noi suntem ispititi in directia anumitor obiecte, ne lasam atrasi de ele si, in fine, ravnim contopirea cu ele Obiectul dorit este, prin definitie, "frumos" si, la nivelul dis-pozitiei afective, el ne misca deplasand oarecum centrul orizontului nostru afectiv in ambele cazuri, atat la Plotin, cat si la Kant, nu exista o corespondenta riguroasa, antitetica, intre obiectul estetic si dis-pozitia subiectului care contempla, ci subiectul insusi intra intr-un joc al seductiei estetice prin care distanta intre el si obiectul contemplat este suprimata Gandita astfel, ca "joc liber al fortelor de cunoastere (Erkenniniskrafte)""2 experienta estetica este o forma de suprimare a distinctiei dintre subiect si obiect prin "reprezentatie" sau "imitatie", inteleasa in stil gadamerian ca "metamorfozare in plasmuire"23 prin raportare la un arhetip care, prin definitia sa, nu este complet constituit24 Pentru ca experienta estetica sa se implineasca, obiectul estetic trebuie sa intre intr-un raport de concordanta deplina cu ceea ce am putea numi, in mod traits touchants qui nous seduisent ou nous ravissent" (Charles Batteux, Les beaux arts reduits a un meme principe, Paris, 1746, pp 30-31) 19 "si cand noi spunem iubire, trebuie sa intelegeti prin aceasta dorinta Frumusetii, deoarece aceasta este la toti Filosofii definitia iubirii, iar Frumusetea este acel farmec ce se naste cel mai mult si cel mai adesea din armonia mai multor lucruri" (Marsilio Ficino, Asupra iubirii sau Banchetul lui Platon, in romaneste de Sorin lonescu, Timisoara, Editura de Vest, 1992, p 101 20 prin urmare, [satisfactia estetica] este legata doar de prezentare sau de facultatea acesteia, unde facultatea de prezentare sau imaginatia este considerata, in cazul unei intuitii date, acordandu-se cu facultatea conceptelor intelectului sau ratiunii, ca stimulent al celei din urma De aceea, cele doua feluri de judecati sunt singulare, dar totusi pretind validitate universala pentru fiecare subiect, chiar daca revendicarile lor se refera doar la sentimentul de placere si la nicio cunoastere a obiectului" (immanuel Kant, Critica facultatii de judecare, p 186) 21 Plotin, Enneade, i, 6, 2 22 immanuel Kant, Critica facultatii de judecare, ed cit , p 156 23 Cf H -G Gadamer, Adevar si metoda, traducere de Gabriel Cercel et all, Bucuresti, Editura Teora, 2001, pp 92-100 24 Vorbim despre definitia antica a arhetipului, in calitate de "matrita primordiala" care nu are in sine forma, ci este oarecum "forma tuturor formelor" si, in acelasi timp, "idee a tuturor ideilor" in calitate de arhetip, Frumosul nu este o idee constituita ca atare, ci o "prefigurare ideatica" ce ghideaza constiinta sau, in termeni antici, sufletul, intru constituirea celorlalte idei 154 Cornel-Florin Moraru paradoxal "reprezentarea neconceptuala" a frumusetii sau, in termeni kantieni, "raportare a reprezentarii la cunoasterea in genere"25 La fel, in cazul lui Plotin, "obiectul dorit" nu este deja cunoscut, ci el apare ca o re-cunoastere si aducere in minte (аѵарѵцтс:) a ideii inefabile si suprafiintiale de frumos, surprinsa in obiectul estetic Discernerea frumosului este posibila ca armonizare intre obiectul estetic si "ideea din suflet"26, in conditiile in care ideea de frumos este o idee neconceptuala deoarece, fiind "in acelasi loc cu binele"27, ea este un fel de "idee generica" sau o "prefigurare ideatica" la care participa toate ideile dar care nu este complet constituita niciodata Asadar, atat la Kant, cat si la Plotin, acordul specific trairii estetice apare doar in mod existential fara o predeterminare conceptuala anume Survenirea frumosului este un eveniment in care constiinta noastra are, intr-un anume fel, acces la neconditionat si suprafiintial in acest context, merita sa atragem atentia asupra distinctiei kantiene dintre facultate (Vermogen) si putere (Kraft), deoarece la nivelul traducerilor textelor kantiene apar adesea confuzii terminologice Din cate se poate observa din literatura exegetica, ideea de "facultate" (Vermogen) are, pentru Kant, sensul unei "posibilitati cognitive"28, pe cand puterea (Kraft) este gandita ca "actualizarea unei Vermogen in conditiile stimularii senzoriale"29 Asupra sensului acesta din urma dorim sa zabovim deoarece, luate in abstract, asa-numitele "facultati" nu pot da nastere, de la sine putere, experientei estetice care este, prin excelenta, o traire si are caracter eminamente existential Pentru ca experienta frumosului sa aiba loc, "facultatile" trebuie stimulate senzorial intr-un context concret de viata La fel se intampla in cazul " puterilor sufletului" la Plotin, reunite prin eprnq sub ispita lucrului frumos Acestea, in afara prezentei obiectului estetic pentru constiinta nu sunt nimic si se resorb in nefiinta Ca si facultatile kantiene, puterile sufletului la Plotin trebuie gandite mai degraba ca niste potentialitati care se manifesta doar in context existential Luate in abstract, ele nu sunt nimic si nu pot da seama de felul de a fi al experientei estetice concrete Acesta este, credem noi, si motivul pentru care Kant si-a intitulat opera privitoare la judecatile de tip estetic si teleologic, Kritik der Urteilskraft: in astfel de contexte, "facultatile" noastre nu pot fi gandite altfel decat in conditiile actualizarii lor existentiale, in anumite circumstante temporale Din perspectiva lucrarii noastre, dis-pozitia afectiva nici nu ar putea fi gandita in mod substantialist, ca un fel de facultate in intelesul obisnuit al termenului, deoarece ea arata dispunerea noastra intr-un orizont existential-afectiv care, dezlegat de sensul sau temporal, nu ar avea niciun sens in dis-pozitie accentul cade pe dis-locarea existentiala a omului, de ispitirea lui intr-o directie proiectiva sau alta 25 immanuel Kant, Critica facultatii de judecare, ed cit , p 156 26 Plotin, Enneade, i, 6, 3 27 ibidem, i, 6, 9 28 Beatrice Longuenesse, Kant and the Capacity to Judge: Sensibility and Discursivity in the Transcendental Analytic of the Critique of Pure Reason, Princeton, Princeton University Press, 2001, p 7 29 ibidem Categoriile estetice si experienta nonjudicativa Schita intemeierii categoriale a judecatilor de gust 155 Gandit din aceasta perspectiva, acordul afectiv necesar constituirii categoriilor si judecatilor estetice nu este unul logic-discursiv in sensul larg al termenului -constituit prin definitii, raporturi, rationamente logice sau matematice etc -, ci se formeaza printr-un fel de "con-simtire" 30 inefabila, printr-un "asentiment" conform caruia un anumit obiect este pus in relatie de potrivire cu o experienta nonjudicativa Spre exemplu, la Plotin, "obiectul frumos" se acorda si, in cele din urma, se intruneste unificandu-se cu "obiectul dorit", inteles drept corelat al tpag-ului "Semnul" acestei potriviri este, de asemenea, tot o experienta nonjudicativa - anume "satisfactia estetica" La Kant, aceasta satisfactie apare, dupa cum am vazut31 in legatura cu ambele categorii estetice fundamentale - frumosul si sublimul - si are o natura diferita in fiecare caz Pe de o parte, atunci cand satisfactia estetica survine prin acordul neconceptual al imaginatiei cu intelectul, ea este legata de reprezentarea calitatii32, pe de alta, atunci cand survine prin acordul neconceptual al imaginatiei cu ratiunea, ea este legata de reprezentarea cantitatii33, cu mentiunea ca, in ambele cazuri, avem de-a face cu un acord intre "puteri" ale constiintei, nu cu facultati luate in abstract De aici, si fenomenologia diferita a celor doua tipuri de satisfactie estetica in cazul frumosului avem de-a face cu "un sentiment de favorizare a vietii ( ) asociabil atractiei si jocului imaginatiei"34, pe cand, in cazul sublimului, avem "sentimentul unei blocari momentane a fortelor vitale, urmata imediat de o izbucnire mult mai puternica a lor"35 La Plotin apare acelasi mecanism al categorizarii experientelor nonjudicative prin transpozitii conceptuale, cu singura diferenta ca, data fiind "psihologia" plotiniana, nu se mai pot delimita doua tipuri de acord, ci doar unul singur, motiv pentru care, la Plotin, avem o singura categorie estetica fundamentala, adica frumosul Deoarece trairea estetica este determinata de Ёрш^, singura "armonizare" ce poate fi facuta este intre "obiectul perceput" si arhetipul obiectului dorit, adica "prefigurarea ideatica" a frumosului Cu cat obiectul perceput este mai asemanator arhetipului frumusetii, cu atat "frumusetea" lui este mai mare Dar, intrucat dorinta pasionala are drept scop ultim contopirea cu obiectul dorit, si trairea estetica va fi deplina in momentul "contopirii" cu frumosul Pentru a contempla frumosul ultim, omul are nevoie de o "iesire in afara de sine" (Ёкота&ір), "simplificare" (oinfamf) si daruire (eniaomq) de sine36 Are loc 30 La Plotin, synaisthesis, pe care o traducem acum prin "con-simtire" este facultatea prin care sufletul nostru poate percepe ideile care sunt plasate, in metafizica neoplatonica, "dincolo de fiinta" -Unul, Binele si Frumosul in perioada neoplatonica tarzie, acest mod de percepere a devenit modul prin care noi putem "lua act" de nimicul insusi, gandit de Damascius ca "principiu prim al tuturor lucrurilor" (Cf Damascius, De principiis, i, 5) 31 V nota 19 32 Kant, Critica facultatii de judecare, ed cit , p 186 33 ibidem 34 ibidem 35 ibidem, pp 186-187 36 Plotin, Enneade, Vi, 9, 11 156 Cornel-Florin Moraru un proces de sublimare a constiintei in care ea, treptat, se elibereaza de toate determinabile materiale si devine, in fine, un fel de "constiinta arhetipala", confundandu-se cu obiectul contemplat si fiind total absorbita de acesta Astfel, intervine un fel de "contragere" (abveoiq)31 a constiintei ce anuleaza interstitiul dintre "subiect" si "obiect" intrucat nu mai poate fi vorba despre o distanta intre subiect si obiect, "cunoasterea" frumosului nu se face prin "puterile intelective" (youq) deoarece acestea introduc o distanta, un clivaj, dar nici prin intuitie sensibila (аюѲцаіс;) Con-simtirea (рѵѵаіоѲцтс;')3 data de o dis-locare a situarii afective este actul prin care noi percepem frumosul arhetipal ca "o singura calitate care cuprinde in sine toate calitatile"37 38 39 Pornind de la aceste consideratii aplicate la cele doua sisteme de gandire, putem intui mai bine relatia esteticului cu discursivitatea Categoriile estetice nu sunt concepte propriu-zise, ci transpozitii conceptuale ale unor "dis-locari afective" semnalate printr-un sentiment de satisfactie inrudit cu placerea De aceea, ele nu-si primesc justificare dinspre ratiune si discursivitate, ci dinspre dis- pozitia afectiva in orizontul discursului, ele nu trebuie considerate a fi mai mult decat niste "indicatori" ai unor experiente nonjudicative Asadar, judecatile estetice in care sunt implicate aceste categorii vor fi, la randul lor, confirmate sau infirmate pe baze afective, nu pe baze logic-rationale, motiv pentru care criteriul "adevarului estetic" este unul diferit de cel al "adevarului cognitiv" Urmarind acest parcurs, trebuie insa sa vedem care este modul in care categoriile estetice negative pot fi valorizate estetic Frumosul este o categorie estetica pozitiva, care a fost tematizata in moduri felurite de-a lungul istoriei filosofiei si are la baza mecanismul pus in lumina de noi sau unul similar Dar cum procedam in cazul categoriilor estetice "negative", cum este cea a uratului, de exemplu? Cum se constituie esteticul in cazul unor categorii specifice postmodernitatii, precum "socantul", "dezgustatorul" sau altele similare? 4 Satisfactie estetica si categorii estetice indiferenta polara a constituirii categorial-estetice inca de la Aristotel s-a facut observatia ca reprezentarea sau reprezentatia artistica poate trezi sentimente diferite de cele trezite de lucrul sau actiunea insasi care survine in context cotidian Spre exemplu, reprezentarea fiarelor sau a cadavrelor poate produce bucurie40, adica satisfactie estetica La fel se intampla, de 37 ibidem, V, 8, 11 38 ibidem 39 ibidem, Vi, 7, 12 40 а у ар аіта лшцр ш; орШреѵ, тоѵтогѵ та; еікоѵа; та; раХгата pKpit^>p::va;  аірореѵ Ѳеаро йѵте;, oюѵ Ѳрріеіѵ те рорфа; тшѵ атіротатагѵ ка і ѵекршѵ - " Noi ne bucuram contempland la cele Categoriile estetice si experienta nonjudicativa Schita intemeierii categoriale a judecatilor de gust 157 exemplu, si in cazul sublimului kantian, care produce, de asemenea, o satisfactie negativa* 41 Experimentarea unei furtuni teribile nu mai este estetica daca nu suntem la adapost, ci prinsi in mijlocul ei Asadar, prin reprezentare reprezentatie are loc o estetizare capabila sa schimbe incarcatura emotionala experientei Dar de ce oare se intampla astfel? Dupa cum am vazut mai sus, reprezentatia unui obiect dobandeste virtuti estetice doar daca intra intr-un acord de ordin afectiv cu o putere a sufletului nostru Ca la Kant este vorba despre intelect sau ratiune, in timp ce la Plotin este vorba despre dorinta, nu este esential Acest acord, la randul sau, este semnalat, la nivelul trairii estetice, printr-o anumita satisfactie care este susceptibila la diverse modulatii de intensitate Cu cat satisfactia este mai mare, cu atat acordul sau armonizarea este mai puternica Drept urmare, satisfactia estetica nu este una care apare in fata obiectului estetic ca atare, ci una care apare in fata acordului afectiv ce se naste in sufletul nostru Mai mult decat atat, "puterea" prin care percepem aceasta satisfactie este, de asemenea, tot de ordin afectiv in cazul lui Plotin apare con-simtirea inefabila sau intuitie sinestezica (оѵѵаіоѲцт^) a intrunirii dintre suflet ca suma a puterilor noastre constiente si arhetipul sau prefigurarea ideatica a frumosului La Kant este sentimentul de placere si neplacere care, la randul sau, are ceva din felul de a fi al arhetipului El nefiind complet determinat niciodata, este susceptibil la infinite gradatii de intensitate in concordanta cu contextul existential caruia ii este supus omul in aceste conditii, satisfactia estetica este straina de conceptele cu care noi putem descrie anumite opere de arta sau scene Conceptele de "scarbos", "frumos", "urat" sau "dezgustator" nu sunt, in ceea ce priveste sensul lor, determinate in momentul resimtirii satisfactiei ca atare deoarece satisfactia este un acord afectiv (nondiscursiv) ce intemeiaza expresia discursiva Cu toate acestea, exista o diferenta de atitudine in fata emotiilor negative si a celor pozitive in fata a ceea ce este frumos sau placut, sufletul se deschide, in timp ce, in fata uratului, sufletul se "contrage"42, se inchide; frumosul "contine direct un sentiment de favorizare a vietii" fiind, prin urmare, "asociabil atractiei"43, pe cand sublimul provine din mai fidele imagini ale acelor lucruri pe care le privim in sine cu scarba (lit cu durere), cum ar fi infatisarea celor mai josnice fiare sau a cadavrelor" (Aristotel, Poetica, 1448b) 41 "Satisfactia produsa de sublimul naturii este de asemenea numai negativa (in timp ce cea produsa de frumos este pozitiva, si anume un sentiment al privarii de libertate a imaginatiei prin sine insasi, intrucat ea este determinata final conform unei alte legi decat cea a intrebuintarii empirice" (immanuel Kant, op cit , p 213) 42 Cf Plotin, Enneade, i, 6, 2 La Plotin este posibil sa fie o anumita prejudecata culturala in descrierea experientei estetice Pe de o parte, in locul tocmai citat, spune ca "retragerea" sau "contragerea" sufletului in fata uratului cauzeaza o disociere, nu un acord Cu toate acestea, cand este vorba sa descrie calitativ emotiile resimtite in timpul trairii estetice (in Enneade, i, 6, 4) el amesteca frica cu placerea si tulburarea cu bucuria Aceasta ne indica faptul ca "disocierea" si "contragerea" sufletului sunt tot un fel de acord, ca in cazul sentimentului de sublim kantian 43 immanuel Kant, op cit , p 186 158 Cornel- Florin Moraru sentimentul unei "blocari momentane a fortelor vitale" care fac sufletul sa nu fie doar atras, ci "alternativ si mereu respins"44 Toate aceste reactii sufletesti vin insa dupa ce acordul a fost facut si judecata estetica s-a profilat in minte Ele sunt "efecte secundare" ale trairii estetice, nu temeiuri prime De aceea, pot exista la fel de bine categorii estetice pozitive si negative, ambele survenind dupa "legitati constitutive" determinate si ambele implicand intr-un anumit fel satisfactia estetica Exista o oarecare satisfactie care ne cutremura in fata uratului, o alta care ne dezgusta in fata uratului, o alta care ne terifiaza in fata groaznicului s a m d Daca asa stau lucrurile si satisfactia estetica provenita din acordul facultatilor sufletului nostru cu un obiect prezentat sau re-prezentat este independenta de registrul emotional (pozitiv sau negativ) in care sufletul raspunde acesteia, nu cumva exista doar doua categorii estetice fundamentale: una pozitiva si una negativa? intr-adevar, exista o serie de ganditori care concep lucrurile in aceste coordonate, printre care si esteticieni romani, cum ar fi Lucian Blaga, care considera frumosul "estetic pozitiv" si uratul "estetic negativ"45 ca fiind singurele categorii estetice La fel se intampla, cu nuantele de rigoare, si in contextul kantian deoarece sublimul nu place in modul concret al cuvantului, ci mai degraba provoaca admiratie si respect, care sunt vazute ca "placeri negative"46 intr-un anume fel, acesti ganditori au dreptate, din motivele pe care le-am dat mai sus Cu toate acestea, si dispersia categoriala in domeniul esteticii postmoderne are o anume explicatie Nu s-a luat in considerare faptul ca gustul, ca si contemplarea estetica in genere, nu este o chestiune "privata", ci una "publica" Epoca in care traim determina, intr-un anume fel, "lumea noastra afectiva" si, astfel, diverse trairi pot fi "colorate" in mod diferit de la o epoca la alta Or, intr-o epoca precum cea postmoderna, interesata in mod special de contestarea valorilor traditiei si in concentrarea pe fragmentar sau pe detaliu, era normal ca si categoriile traditionale sa fie contestate, locul lor fiind luat de o sumedenie de categorii-fragment Aceste categorii-fragment pot fi insa reduse la cele doua mari categorii cardinale ale esteticului-pozitiv si ale esteticului-negativ care, la nivel fenomenologic, se traduc printr-o deschidere, respectiv o contragere a sufletului in fond, dezgustatorul, scarbosul, groaznicul si alte astfel de categorii ar putea fi, foarte usor, trecute in registrul esteticului-negativ, in timp ce frumosul, agreabilul, gratiosul, comicul sau monumentalul ar putea fi trecute in categoria esteticului-pozitiv importante nu sunt insa aceste detalii "taxonomice", ci faptul ca exista un mecanism comun de constituire a categoriilor estetice, care poate da seama atat de asemanarile, cat si de diferentele dintre diversele categorii 44 ibidem, pp 186-187 45 Cf Lucian Blaga, Arta si valoare, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996, p 97 46 immanuel Kant, op cit , p 187 Categoriile estetice si experienta nonjudicativa Schita intemeierii categoriale a judecatilor de gust 159 5 intemeierea judecatilor estetice si raportarea lor la categorii Ajunsi in acest punct, putem aborda problema intemeierii judecatilor estetice in categoriile estetice gandite asa cum le-am prezentat mai sus Ca transpozitii conceptuale, categoriile insele au o intentionalitate aparte Ele nu se refera direct la experientele nonjudicative pe care le intruchipeaza, ci doar intr-un mod pe care l-am putea numi "metaforic" intr-un sens larg Categoriile estetice "adjectivizeaza" o experienta si o face dependenta de un substrat47 Avem intotdeauna un tablou frumos, o sculptura frumoasa, un film frumos s a m d Ceea ce este "valorizat estetic" este intotdeauna un "ceva", pe cand experienta nonjudicativa, privita din perspectiva obiectualitatii ei, este, propriu-zis, un nimic Nonjudicativa fiind, ea nu are nicio determinatie obiectuala Aceasta adjectivizare despre care vorbim in procesul de categorizare nu este implinita pe deplin decat intr-o judecata estetica menita sa atribuie in mod explicit si discursiv categoria estetica unui substrat Exact asta facem atunci cand spunem, de exemplu, ca "acest tablou este frumos" Nu trebuie sa uitam insa ca adjectivizarea nu este nimic altceva decat o "proiectie" a experientei nonjudicative asupra unui suport obiectual De aceea, la fel ca si in cazul caracterului discursiv al categoriilor estetice, ea are o "intentionalitate oblica" Judecata de gust este mereu "metaforica" in sensul etimologic al cuvantului Enuntand o astfel de propozitie noi nu facem nimic altceva decat sa trecem niste continuturi dintr-un domeniu in altul in cazul nostru, experienta nonjudicativa este proiectata asupra unui substrat exterior Astfel, ea devine judicativa, platind insa pretul unei dependente de suport si a unei inevitabile falsificari Daca asa stau lucrurile, atunci fiecare judecata estetica mascheaza, intr-o forma judicativa, un continut nonjudicativ Cu alte cuvinte, ea mascheaza un asentiment nediscursiv sau, cum l-am numit noi, un acord afectiv Urmand aceste observatii sumare, pot fi puse mai departe bazele unei estetici riguroase care, cu ajutorul unei abordari meontologice, poate sa deduca in chip metodic mecanismele constituirii categoriilor estetice Am vazut deja ca acest model functioneaza in cazul a cel putin doua sisteme de gandire din istoria filosofiei care, lasand la o parte diferentele deloc neglijabile dintre ele, confirma faptul ca, in ceea ce priveste estetica, forma judicativa este doar o fatada, o proiectie a ceea ce, de fapt, este inefabil si nu poate fi judicativizat decat conform unei logici aparte O astfel de logica, care presupune regandirea din temelii a intentionalitatii si categoriilor limbajului nostru comun este, desigur, o sarcina 47 Aici se poate surprinde inca o diferenta esentiala intre categoriile estetice si categoriile intelectului in studiul nostru despre categoriile intelectului (v nota 5) am aratat ca ele se formeaza prin substantivizare a unor acte interogative Acum observam ca in procesul de constituire a categoriilor estetice, avem de-a face cu o adjectivizare a experientei nonjudicative Cele doua fenomene trebuie, fara indoiala, puse in corelatie pentru a intelege pe deplin legatura mai adanca dintre cele doua tipuri de categorii 160 Cornel-Florin Moraru dificila ce necesita indelungi eforturi de constructie filosofica Cu toate acestea, nu este una fantezista Ea poate fi indeplinita, iar confirmarea acestei sperante vine din faptul ca, prin observatiile din acest articol, avem deja niste premise pentru conceperea categoriei gramaticale a adjectivului din perspectiva meontologica BiBLiOGRAFiE Adorno, Theodor W , Teoria estetica, traducere din limba germana de Andrei Corbea, Gabriel H Decuble si Cornelia Esianu, coordonare, revizie si postfata de Andrei Corbea, Pitesti, Editura Paralela 45, 2005 Aristotel, Politica, editie bilingva, traducere, comentarii si index de Alexander Baumgarten, cu un studiu introductiv de Vasile Musca, Bucuresti, Editura iRi, 2001 Batteux, Charles, Les beaux arts reduits a un meme principe, Paris, 1746 Baumgarten, Alexander Gottlieb, Aesthetica asthetik, edited by Dagmar Mirbach, 2 vol , Hamburg, Felix Meiner Verlag, 2007 Blaga, Lucian, Arta si valoare, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996 Burke, Edmund, Despre sublim si frumos, Bucuresti, Editura Meridiane, 1981 Cernica, Viorel (coord ), Studii in hermeneutica pre-judicativa si meontologie, Vol i, Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti, 2016 Damascius, (1) Damascii successoris Dubitationes et solutions de primis principiis, in platonic Parmenidem, C E Ruelle (ed ), vol 1&2, Paris, Klincksieck, 1889; (2) Despre primele principii: aporii si solutii, traducere din greaca, introducere si note de Marilena Vlad, Bucuresti, Editura Humanitas, 2006 ; (3) Problems and Solutions Concerning First Principles, translated from the Greek language with introduction and Notes by Sara Ahbel-Rappe, Oxford, Oxford University Press, 2010; (4) Traite des premiers principes, Paris, Les Belles Lettres, 3 vol , 1986-1991 Ficino, Marsilio, Asupra iubirii sau Banchetul lui Platon, in romaneste de Sorin ionescu, Timisoara, Editura de Vest, 1992 Gadamer, Hans-Georg, Adevar si metoda, traducere de Gabriel Cercel et all , Bucuresti, Editura Teora, 2001 Gyekye, Kwame, "The Terms "Prima intentio" and "Secunda intentio" in Arabic Logic", in Speculum, Vol 46, No 1 (Jan , 1971) Kant, immanuel, Critica facultatii de judecare, traducere, studiu introductiv, studiu asupra traducerii, note, bibliografie selectiva, index de concepte germano-roman, index de concepte de Rodica Croitoru, Bucuresti, Editura All, 2007 Longuenesse, Beatrice, Kant and the Capacity to Judge: Sensibility and Discursivity in the Transcendental Analytic of the Critique of Pure Reason, Princeton, Princeton University Press, 2001 Moraru, Cornel-Florin, "Categorii interogative si categorii verbale la Aristotel interpretare "morfologica"" in Studii de teoria categoriilor, vol Viii, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2016 Noica, Constantin, "Pentru o interpretare a categoriilor lui Aristotel", in Aristotel, Categorii Despre interpretare, traducere si interpretare de Constantin Noica, Bucuresti, Editura Humanitas, 2005 Platon, Sofistul, traducere de Constantin Noica, in Platon, Opere Vi, Bucuresti, Editura stiintifica si enciclopedica, 1989; (2) Sophista, in Plato, Platonis Opera (vol i), John Burnet(ed ), Oxford, Oxford University Press, 1902 Plotin, (1) Enneade V, ed P Henry and H R Schwyzer, in Plotini opera, 3 vol , Brill, Leiden, 1951-1973; (2) Enneade (3 vol ), editie bilingva, traducere si note de Vasile Rus, Liliana Peculea, Marilena Vlad, Alexander Baumgarten, Gabriel Chindea si Elena Mihai, Bucuresti, Editura iRi, 2003-2007; (3) Opere, 3 vol , traducere, lamuriri preliminare, studiu si note de Andrei Cornea, Bucuresti, Editura Humanitas, 2003- 2009 Ce este Ho’oponopono "Foarte multi oameni se intreaba ce este Ho’oponopono Pana si numele este ciudat Ho’oponopono este o arta straveche Hawaiiana de rezolvare a problemelor Ho’oponopono ne spune ca nu este nimeni acolo in afara noastra, sunt doar gandurile noastre despre oameni si situatii si tot ceea ceea ce este in viata noastra suntem noi si gandurile noastre, noi si "programele" noastre Asa ca o sa va explic si o sa va spun ce facem noi in Ho’oponopono in Ho’oponopono sTERGEM Ho’oponopono este tasta "delete" (sterge) a calculatorului tau Daca apare ceva pe monitorul calculatorului tau care nu iti place sau nu iti convine, poti sa vorbesti cu monitorul cat vrei tu de mult, monitorul nu va face nimic altceva decat "sa se utie inapoi la tine" Dar tu, ai puterea sa apesi tasta "delete" ( sterge) Singurul lucru pe care il ai de facut este sa apesi aceasta tasta "delete" Restul nu ai nevoie sa-l sti, nu ai nevoie sa intelegi, nici macar nu ai nevoie sa sti ce este sters Nu esti tu Cel care decide Tu esti cel care are liberul arbitru, care are puterea sa apese aceasta tasta Aceasta este de adevarata putere de alegere pe care o avem, pentru ca in mod normal consideram ca avem liber arbitru dar avem doar liberul arbitru care ne este dat de "programele" care ne conduc si de care noi nu suntem constienti Ho’oponopono este despre a te detasa Si nu stim de ce anume ne detasam, dar ne detasam pentru ca dorim sa fim liberi Vrem sa ne eliberam Suntem aici pentru a afla cine suntem noi cu adevarat Vrem sa fim liberi Liberi de ceea ce ne dorim si liberi de ceea ce nu ne dorim Pentru ca atunci cand esti liber, atunci cand esti in starea de Zero, atunci cand esti in echilibru TOTUL ESTE POSiBiL! TOTUL ViNE! CHiAR Si BANii! Mabel Katz Joe Vitale despre Ho’oponopono Acum doi ani am auzit de un terapeut Hawaiian care vindecase o intreaga sectie de criminali bolnav psihic fara macar a-i vedea vreodata Acest medic psiholog studia fisa personala a fiecarui bolnav si apoi se interioriza penru a descoperi in el insusi cum creease boala pacientului respectiv Pe masura ce aceasta interiorizare dadea roade, starea pacientului se ameliora direct proportional Cand am auzit povestea prima oara, mi-am spus ca nu e altceva decat o legenda Cum ai putea vindeca o alta persoana doar vindecandu-te pe tine insuti ? Chiar daca el ar fi avut o putere de auto- vindecare imensa, cum sa poata vindeca criminali bolnavi psihic ? Era o prostie, era ilogic, o poveste atat de irationala incat am respins-o imediat ca fiind imposibila Un an mai tarziu insa, povestea mi-a revenit la urechi Am aflat ca terapeutul folosise o metoda de vindecare Hawaiiana numita "Ho’oponopono" Nu mai auzisem de metoda niciodata, dar nu-mi puteam lua mintea de la asta Daca povestea era intr-adevar adevarata, trebuia sa aflu mai multe Dintotdeauna crezusem ca a-mi asuma o responsabilitate totala inseamna ca sunt responsabil pentru gandurile si actiunile mele Tot ceea ce merge dincolo de asta nu se mai afla sub controlul meu Cred ca majoritatea oamenilor inteleg responsabilitatea in aceeasi termeni Suntem responsabili pentru ceea ce facem noi, nu pentru ceea ce fac ceilalti Terapeutul Hawaiian care i-a vindecat pe acei criminali bolnavi psihic avea sa imi deschida o perspectiva cu totul avansata asupra a ceea ce inseamna responsabilitatea totala Numele lui este Dr ihaleakala Hew Len Cred ca am vorbit timp de o ora in prima noastra conversatie telefonica L-am rugat sa imi povesteasca totul legat de munca sa ca terapeut Mi- a spus ca a lucrat in Spitalul de Stat Hawaiian timp de patru ani Sectia in care ii tineau pe criminalii bolnavi psihic era o zona foarte periculoasa De obicei, psihologii care lucrau acolo nu rezistau mai mult de o luna Cei mai multi sunau frecvent sa spuna ca s-au imbolnavit si nu vor veni la lucru, sau pur si simplu isi dadeau demisia Paznicii sectiei care patrulau coridoarele se temeau sa nu fie atacati de pacienti atunci cand mergeau cu spatele Nu era genul de loc in care sa iti doresti sa te afli, sa traiesti, sau chiar sa mergi in vizita Dr Len mi-a spus ca nu i-a intalnit si nu i-a vazut niciodata pe pacienti Semnase un angajament si i se oferise un birou in spital in care sa studieze fisele acestora in paralel, se interioriza si lucra cu sine Pe masura ce lucrul cu propria persoana avansa, starea pacientilor incepea sa se amelioreze Dupa cateva luni, pacientilor care erau inchisi si cu catuse la maini li s-a permis sa mearga liberi, mi-a spus el Altii, carora li se adiministrau medicamente foarte multe, nu au mai avut nevoie de acestea iar aceia pentru care se preconizase ca nu au nicio sansa sa iasa vreodata din spital, le-a fost facuta iesirea si au plecat Am ramas socat Asta nu e tot, mi-a spus el Chiar si celor angajati acolo a inceput sa le placa munca pe care o faceau Absenteismul si frecventele schimbari de personal au devenit istorie Pana la urma personalul a devenit prea numeros pentru nevoile sectiei, pentru ca din ce in ce mai multi pacienti plecau din spital si acum toti angajatii veneau la lucru Astazi, sectia aceea nu mai exista Atunci i-am pus intrebarea care ma framanta: si cum anume lucrai cu tine insuti incat sa-i schimbi asa radical pe oamenii aceia ? Pur si simplu vindecam acea parte din mine care ii creease, mi-a raspuns el Nu intelegeam Dr Len mi-a explicat ca responsabilitatea totala pentru viata noastra include absolut tot ceea ce exista in ea; doar pentru ca exista acolo, totul intra in responsabilitatea noastra intreaga lume este creatia noastra, la propriu Uau ! Asta e o afirmatie greu de digerat A fi responsabil pentru ceea ce zic si fac e una, dar cu totul altceva e sa imi asum responsabilitatea pentru ceea ce zice sau face altcineva care apare in viata mea Cu toate astea, acesta este adevarul gol-golut: daca iti asumi responsabilitatea totala pentru viata ta, atunci absolut tot ceea ce vezi, auzi, gusti, atingi sau experimentezi intr-un fel sau altul este responsabilitatea ta, tocmai pentru ca face parte din viata ta Asta inseamna ca terorismul, presedintele, economia nationala sau orice experienta cu care te confrunti si care nu iti place se afla in viata ta pentru ca tu le-ai creeat Ele nu exista obiectiv, ci sunt proiectii care vin din interiorul tau Nu ele sunt problemele, ci tu, pe tine trebuie sa te schimbi stiu ca aceste lucruri nu sunt usor de inteles, si cu atat mai putin usor de acceptat sau de pus in practica A da vina pe altcineva este cu mult mai usor decat sa iti asumi o responsabilitate totala, dar, vorbind cu Dr Len, am inceput sa inteleg aceasta metoda de vindecare si sa inteleg faptul ca Ho'oponopono inseamna sa te iubesti pe tine insuti Daca vrei sa ai o viata mai buna, trebuie sa iti vindeci viata Daca vrei sa vindeci pe cineva, chiar si pe un criminal bolnav psihic, o poti face vindecandu-te pe tine L-am intrebat pe Dr Len cum se vindeca Ce anume facea, mai exact, dupa ce studia acele fise medicale ? Pur si simplu repetam incontinuu ‘imi pare atat de rau !’ si ‘Te iubesc !’, mi-a spus el Doar atat ? Atat A te iubi pe tine insuti este cel mai bun mod de a te vindeca, iar vindecandu-te pe tine, vindeci lumea in care traiesti Sa va dau un exemplu simplu intr-o zi, cineva mi-a trimis un   care m-a enervat insa nu am facut ceea ce as fi facut in mod normal - sa ma las dus de energia aceea negativa si sa ma cert cu persoana care imi trimisese  ul in schimb, m-am hotarat sa testez metoda Doctorului Len Am inceput sa soptesc "imi pare atat de rau !" si "Te iubesc" Nu o spuneam cuiva anume, pur si simplu invocam energia iubirii, ca sa vindec in mine acel ceva care creease circumstanta aceea exterioara La o ora dupa aceea, am primit un   de la aceeasi persoana, care isi cerea acum scuze pentru  ul pe care mi-1 trimisese mai devreme Retineti ca nu luasem nicio masura exterioara pentru a primi acele scuze insa doar repetand "imi pare rau" si " Te iubesc", m-am vindecat cumva si am indepartat astfel raul aparent facut de acea persoana Dupa aceea, am luat parte la un workshop tinut de Dr Len Acum are 70 de ani, traieste oarecum restras si este privit ca un saman batran si intelept Mi-a laudat cartea The Attractor Factor (Factorul de atractie)si mi-a spus ca cu cat ma voi vindeca mai mult pe mine insumi, cu atat vibratia cartii mele va creste si va fi simtita de toti cititorii Pe scurt, daca eu ma vindec si cititorii mei se vor vindeca si ce se va intampla, acolo in lume, cu cartile, odata vandute ? 1-am intrebat Nu sunt "acolo in lume", mi-a raspuns el, si, inca o data, intelepciunea lui a venit ca o revelatie Sunt inca in tine Cu alte cuvinte, nu exista niciun "acolo in lume" Ar fi nevoie de o carte intreaga pentru a explica in detaliu, asa cum merita, aceasta metoda avansata Cand iti doresti ceva, sau cand vrei sa imbunatatesti o anumita parte a vietii tale, este de ajuns sa privesti intr-un singur loc: in tine si cand faci asta, fa-o cu multa iubire Sursa: © Joe Vitale "Ho’oponopono este mai presus de "The Secret"" Dr Joe Vitale, autor al "Zero Limite" si "Factorul care atrage" Ho’oponopono este "Secretul" M-am hotarat sa scriu "Cea mai usoara cale" pentru ca am stiut ca am descoperit un secret pe care nu l-am putut pastra pentru mine Cand eram mica membrii familiei mele refuzau sa-mi impartaseasca secretele pentru ca stiau ca voi fugi sa le spun tuturor Acum de cand am descoperit acest secret intr-adevar alerg sa-l spun tuturor in opinia mea Secretul este intr-adevar puterea incredibila pe care o avem sa ne schimbam vietile fara a depinde de nimeni si nimic din afara noastra M-am antrenat cu Dr ihaleakala Hew Len, un Shaman Hawaiian, in ultimii 10 ani Marea majoritate a acestui timp am crezut ca nu este usor sa-ti asumi responsabilitatea 100% asa cum cere Ho’oponopono Dar am perseverat in timp am ajuns sa-mi dau seama ca a-ti asuma responsabilitatea 100% este "Cea Mai Usoara Cale" Gandeste-te la asta Daca noi am creat o situatie, Noi o putem schimba Stiu cateva persoane care au incercat cateva din conceptele impartasite in Secretul , cum ar fi gandirea pozitiva, si au fost descurajati Cand rezultatele nu au aparut conform asteptarilor au simtit ca ceva este in neregula cu ei sau si-au pierdut speranta Parerea mea este ca asta se intampla datorita faptului ca Secretul spune doar o parte din iNTREGUL SECRET si o face intr-un mod simplist Asa cum a aratat si Joe Vitale, Ho’oponopono intradevar merge dincolo de aceste concepte si am dorinta arzatoare de a face acest lucru cunoscut Mai jos am inclus cateva fragmente pentru a clarifica deficientele "Legii atractiei " asa cum a fost expusa in Secretul Secretul consta in: intelectul poate manifesta orice lucru isi poate imagina o persoana Aceasta suna foarte bine, insa noi nu suntem constienti de milioanele de ganduri ce apar inconstient in mintea noastra Din pacate, nu le putem controla deoarece nu suntem constienti de existenta lor in realitate, in timp ce ne imaginam, vizualizam si "controlam" 2% din gandurile noastre, restul de 98% raman in subconstient si este posibil sa submineze focusul pozitiv pe care incercam sa il cream in mod constient Aceasta ne poate adduce in situatia de a ne pierde speranta atunci cand nu intelegem de ce lucrurile nu functioneaza asa cum ne asteptam Suntem rezultatul gandurilor noastre Sigur ca da! Dar, inca o data, care ganduri? Cele 2 procente de care suntem constienti sau cele 98 de procente pe care nu le constientizam? Putem crede ca detinem controlul, dar pana cand nu vom elibera si vom permite partii din noi care stie ce este perfect si drept pentru noi san e aduca informatia, suntem in totalitate controlati de gandurile inconstiente pe care Ho’oponopono le denumeste amintiri sau programe vechi Chiar si atunci cand credem ca procesul situatiilor care se manifesta mental functioneaza pentru ca obtinem cu usurinta ceva ce ne-am imaginat sau am vizualizat, in realitate este numai o manipulare a realitatii si, daca nu este correct pentru noi, va disparea pe cat de repede a aparut Este adevarat ca suntem puternici peste masura Suntem creativi si cream cu ajutorul gandurilor noastre Acest lucru este foarte important de stiut Oricum, este de asemenea important sa stim ca nu stim in totalitate cine suntem intr-adevar nu stim tot ce gandim si, ce este cel mai rau, nu stim ca nu stim Tot ce apare in viata noastra (bun sau rau) este creat de noi, este atras de noi Sunt de accord cu faptul ca TREBUiE san e asumam responsabilitatea 100% Nu este nimic in afara noastra Existam doar noi si gandurile noastre Daca dorim ca ceva sa se schimbe, trebuie ca noi sa ne schimbam Toate fiintele umane sunt influentate de aceleasi forte si legi Folosim aceeasi energie si respiram acelasi oxigen Sunt in totalitate de acord cu acest lucru Nu conteaza daca ai bani sau nu, daca esti profesionist sau nu, sau cate diplome universitare detii Oricum, cred ca legea de baza care ne afecteaza pe toti este aceea ca trebuie san e asumam 100% responsabilitatea sis a stim ca totul depinde de alegerile pe care le facem Alegem intotdeauna si trebuie sa alegem intre a lasa universul (Dumnezeu) sa ne aduca ceea ce este perfect pentru noi si a continua sa credem ca le stim pe toate si putem rezolva orice prin fortele proprii Stapaneste-ti dorintele Fa ce este necesar pentru a simti ca dorintele tale sunt deja aici Acest lucru este partial rezultatul faptului ca gandim ca le stim pe toate Deoarece credem ca stim, avem tendinta de a da ordine ii spunem lui DUMNEZEU ce, cum sic and vrem il tratam ca pe un pazitor Cum sa stim ceea ce este correct si perfect pentru noi? Adevarul este ce avem nevoie sa ii dam permisiune lui Dumnezeu si apoi sa ii dam voie sa fac lucrul dorit Va promit ca veti fi uimiti de rezultate Fa ce este necesar pentru a simti ca dorintele tale sunt deja aici in timp ce faci tot acest efort de a simti, si il faci asa cum trebuie (fortare, manipulare) la un nivel constient, inconstientul tau este in alta parte Trebuie san e iubim inconstientul sis a il rugam sa plece Acesta este adevaratul inteles al maximei "iubeste-ti dusmanii" A fi fericit este scurtatura pentru a ajunge mai rapid acolo unde doresti Obisnuiam sa le spun copiilor "datoria ta este sa fii fericit" Ati observat ca atunci cand sunteti fericiti lucrurile bune "vi se intampla" si apar intr-un mod "miraculous"? Acest lucru este posibil pentru ca, atunci cand suntem fericiti, nu gandim sau nu ne facem griji! in aceasta stare, suntem deschisi si flexibili incetam a mai fi un obstacol in propria noastra cale si permitem venirea lucrurilor corecte si perfecte pentru noi Cand va simtiti bine, atrageti lucruri bune Atunci cand va simtiti rau, atrageti lucruri rele Am descoperit ca uneori ma pot simti bine si inca nu stiu de ce nu atrag lucruri bune in viata mea Cred ca acest lucru poate fi cauzat fie de milioanele de ganduri inconstiente din mintea mea, fie de faptul ca cer ceva pe care il consider "bun" dar in realitate nu este correct pentru mine Esti singurul care iti poate schimba viata Ai intotdeauna dreptate, daca spui ca poti, inseamna ca poti, iar daca spui ca nu poti, inseamna ca nu poti Universal asculta intotdeauna Cere si vei primi Dumnezeu te asteapta sa faci primul pas Metoda Citat din Dr Joe Vitale: "Sa fim sinceri, daca te gandesti la toate caile spirituale, toate tehnicile alternative de vindecare, tot ceea ce ai studiat, vizualizat, practicat, impartasit, toate doctrinele pe care le-ai predicat, diferitele tehnici de focusare asupra unei tinte, toate acestea functioneaza asa cum te-ai fi asteptat, iti aduc satisfactie, functioneaza de fiecare data, fara exceptie ? Cu siguranta nu Te-ai intrebat vreodata de ce ? Pentru ca sunt niste jucarii ale mintii Jucarii care iti dau iluzia ca tu detii carma, ca poti gandi si actiona independent Dar adevarul este ca nu tu detii carma Adevaratele miracole se intampla cand dai la o parte aceste jucarii, toate instrumentele mintii, si iti pui increderea in ceea ce nu face parte din haosul mental care exista in tine Cauta legatura cu Divinitatea Dar cum sa gasesti aceasta legatura ? Prin acest sistem numit Ho’oponopono, o poti face " in limba nativilor Hawaieni, Ho’oponopono inseamna "a indrepta" sau "a rectifica o eroare" Ho’oponopono traditional face parte din sistemul Huna Acesta din urma este numele pe care antreprenorul cercetatorul american Max Freedom Long l-a dat acestei variante de spiritism practicat de nativii Hawaieni Ho’oponopono despre care scriem acum este complet diferit de cel de tip Huna in sistemul Huna, procesul de vindecare Ho’oponopono este inter-personal Toate partile implicate sunt necesare pentru rezolvarea problemei Acest nou Ho’oponopono, Revelarea Sinelui prin Ho’oponopono, este un process intra-personal in timpul acestuia, comunici cu Divinitatea, ne-existand niciun intermediar intre aceste doua parti Sistemul a fost creeat de Kahuna Morrnah Nalamaku Simeona, care l-a predat apoi lui Dr ihaleakala Hew Len Cum sa practici Revelarea Sinelui prin Ho’oponopono in acest capitol vei intelege de ce mintea nu dispune de resursele necesare pentru a rezolva probleme, ea putand doar sa le analizeze iar a analiza o problema nu inseamna a o rezolva in timpul practicii Ho’oponopono, il rogi pe Dumnezeu, Divinitatea, sa curete, sa purifice originea acelei probleme, care este mereu reprezentata de amintiri, de ceea се-ti aduci aminte Facand aceasta, neutralizezi energia pe care o asociezi cu o anumita persoana, loc sau lucru in acest proces, energia este eliberata si transformata de Divinitate in lumina pura in tine, golul este umplut de aceasta lumina divina De aceea, in Ho'oponopono nu exista sentimentul de culpabilitate Nu este important sa stii cine este vinovat, nici sa gasesti originea problemei Cand detectezi in tine un sentiment neplacut cauzat de o persoana, loc, eveniment sau lucru, incepe procesul de curatare rugandu-l pe Dumnezeu: "Doamne, sterge acel ceva care cauzeaza aceasta problema " Apoi repeta de cateva ori propozitii ca acestea: "imi pare atat de rau ! larta-ma Te iubesc Sunt recunoscator " Daca doresti, o poti repeta pe aceea pe care o simti maj potrivita intr-o situatie anume Urmeaza-ti intuitia Atunci cand spui " imi pare atat de rau !" recunosti ca ceva a patruns in sistemul minte-trup Ceri iertare interioara Cand spui "larta-ma", nu ii ceri lui Dumnezeu sa te ierte, ci il rogi sa te ajute sa te ierti pe tine insuti "Te iubesc" va elibera energia blocata (problema), tranformand-o in energie care curge, si te va conecta cu Divinitatea "Sunt recunoscator" este exprimarea recunostintei, o reformulare a credintei tale ca totul se va rezolva si ca rezultatul va fi unul benefic pentru toate persoanele implicate Ce se intampla din acest punct depinde numai de Dumnezeu, si se poate sa fii inspirat sa iei o decizie sau alta Daca inca ai dubii, continua procesul de purificare si vei avea curand un raspuns, dupa ce te-ai curatat complet tine minte ca defectele pe care le vezi in altii exista si in tine, pentru ca suntem cu totii Unul, de aceea orice vindecare este auto-vindecare Cu cat tu devii mai bun, cu atat se va imbunatatii si lumea Asuma-ti aceasta responsabilitate Tu esti cel care trebuie sa parcurga acest proces, singur Nu exista nicio regula legata de ordinea propozitiilor Foloseste ordinea care ti se potriveste cel mai bine, cea care este cea mai buna in situatia data Poti folosi una sau doua, dar de obicei doar "Te iubesc" va fi de ajuns Principalul aspect aici este faptul ca invatam cum sa interactionam cu Subconstientul, care in traditia Hawaiana se numeste Unihipili Functia acestuia este de a primi si stoca amintirile, reactualizandu-le dupa cum este necesar Trebuie sa invatam cum sa ne iubim Unihipili, cerandu-ne iertare pentru ignoranta noastra si lipsa de comunicare Exista unele detalii in legatura cu aceasta pe care nu le vom expune aici, ele fiind explicate si ilustrate intr-una din cartile Doctorului Len E important insa sa stim ca intram in contact cu Subconstientul atunci cand il rugam pe Dumnezeu sa curete acele amintiri care se reactulizeaza si genereaza conflicte, probleme, blocaje energetice care creeaza la randul lor boli fizice si mentale Repetarea propozitiilor in mod regulat te va ajuta sa te mentii intr-o vibranta stare de bine si intelegere a tuturor aspectelor care te-ar putea afecta la un moment dat De exemplu, inainte de a pleca de acasa, il poti ruga pe Dumenzeu sa te curete de "orice din mine ce ar putea creea un conflict sau problema in drumul meu spre serviciu" Daca nu te simti bine, sau daca ai un sentiment neplacut in legatura cu ceva, sau daca o amintire neplacuta iti apare in minte, ignora aceste energii negative si roaga-l pe Dumnezeu sa indeparteze amintirile care le-au generat Urmatoarea propozitie va fi folositoare in acest sens: "Amintiri, va iubesc ! Sunt recunoscator ca am oportunitatea sa va eliberez, pe voi si pe mine" Repeta aceste propozitii (sau doar una) de cate ori doresti Schimbarea pe care o vor opera este uluitoare Cand te afli intr-o situatie dificila, cand esti dezamagit, cand echilibrul tau emotional este perturbat, cauzand si mai multa suferinta, rosteste rugaciunea Morrnah Ea include totul, este un adevarat balsam pentru suflet: "Divin Creator, Tu care esti concomitent Tata, Mama si Fiu Daca eu, familia mea, rudele sau stramosii mei ti-au gresit, tie, familiei, rudelor sau stramosilor prin ganduri, cuvinte, fapte sau actiuni, de la inceputul Creatiei si pana acum, Te rog, iarta-ne iti imploram iertarea Fa posibila curatirea, purificarea, eliberarea si distrugerea tuturor amintirilor negative, a blocajelor, energiilor si vibratiilor negative Transforma toate aceste energii nedorite in lumina pura Asa sa fie   si asa si este " in cautarea rezultatelor Vom aborda acum un aspect ceva mai controversat, discutand despre necesitatea mintii, a ego-ului, de a domina situatia, de a putea controla si obtine anumite rezultate impunand o serie de obiective Vom analiza contributia puterii de mentalizare, puterea propozitilor cuprinse in metoda, puterea gindirii pozitive, si altele Aici intalnim desprinderea fata de traditie, marea diferenta dintre Ho’oponopono Huna si Revelarea Sinelui prin Ho’oponopono intr-un interviu oferit lui Saul Maraney, din Africa de Sud, Dr Len facea urmatoarele afirmatii: Procesul de curatare aplicat unui obiectiv prestabilit nu va functiona, insa atunci cand cureti de dragul curatirii, vei fi placut surprins de rezultatul pe care ti-l pregateste Divinitatea Acest lucru iti scuteste Mintea Constienta de la a decide ce trebuie sa fie curatat si ce nu tine minte ca amintirile sunt ale tuturor oamenilor, in comun, iar apeland la Divinitate sa ne curete amintirile ce se reactulizeaza, amintiri ale unor evenimente neplacute, certuri, conflicte, aceste vor fi neutralizate in noi si astfel si in ceilalti Asadar, necesitatea de a vindeca o alta fiinta, de a face pe cineva sa ne inteleaga punctul de vedere, necesitatea de convinge, de a justifica, de a converti sau vindeca sunt toate jocuri ale mintii constiente care vrea sa controleze rezultatele Dr Len: "Aceasta este una dintre cele mai mari probleme pe care o au terapeutii; ei cred ca se afla aici pentru a-i vindeca pe altii, cand de fapt se afla aici pentru a se vindeca pe ei insisi " Prin Ho’oponopono, ne asumam reponsabilitatea pentru amintirile pe care le avem in comun cu alti oameni Mintea nu are capacitatea de a asimila si evalua toate informatiile legate de o anumita problema si de aceea noi nu putem sti mereu ceea ce se petrece Atunci ne putem adresa Divinitatii cu urmatoarele cuvinte: "Daca exista ceva in mine care afecteaza in orice fel o alta fiinta, vreau sa renunt la acel ceva " Pe masura ce renuntam, lumea noastra interioara se schimba si, odata cu ea, se va schimba si lumea exterioara Dr Len: "A fi 100% responsabil este foarte dificil, pentru ca mintea nu renunta usor Cand ne confruntam cu o problema, mintea va cauta ceva sau pe cineva pe care sa dea vina Continuam, astfel, sa cautam in afara (in afara noastra) originea problemelor noastre Nu intelegem ca problema se afla in interiorul nostru " Maestrul Doctorului Len, Morrnah Simeona, l-a invatat pe acesta ca "noi nu ne aflam aici decat pentru a aduce pace in vietile noastre, iar daca aducem pace in vietile noastre, totul in jurul isi va gasi locul potrivit, ritmul si pacea proprie", iar Ho’oponopono asta ne invata Dr Len spune ca Ho’oponopono ne invata cum sa ne implicam in vietile celor din jurul nostru, sa le oferim sfaturi, insa atunci cand intalnim oameni care se confrunta cu probleme trebuie sa ne punem intrebarea "Ce se intampla in interiorul meu, de ce trec prin aceasta experienta ?" El subliniaza faptul ca mintea noastra nu percepe lucrurile asa cum sunt, ci ca o varianta a felului cum sunt ele in realitate Mintea urmeaza un model prestabilit, insa lucrurile nu stau bine asa, pentru ca daca mintea ar stii intr-adevar ce se petrede, ea nu s-ar izbi de probleme Dr Len: "Deciziile sunt luate inainte ca noi sa hotaram ce vom face, pentru ca exista milioane de amintiri inconstiente in Subconstient, iar aceste amintiri sunt cele iau de fapt deciziile Noi nu suntem constienti de aceste amintiri, trebuie sa vorbim cu Divinitatea, care este constienta de existenta lor, caci numai Ea le poate sterge " Astfel, practicand Ho' oponopono, putem sterge aceste amintiri din Subconstient cerand ajutorul lui Dumnezeu in modul urmator: "Nu stiu de ce trec prin aceasta experienta, dar daca am o problema comuna cu ceilalti, vreau sa o rezolv " Dr Len: "Ho'oponopono inseamna daruire si credinta, iar rezultatele nu tin decat de minte Ceea ce asteptam sa se intample sunt, de fapt, doar reactualizari ale unor amintiri, iar nimic din viata noastra nu se petrece aleatoriu Divinitatea este cea care orchestreaza evenimentele, datoria noastra fiind sa lasam lucrurile sa curga " "Daca vrem neaparat sa ne stabilim obiective, trebuie sa ne curatam continuu pentru a ne elibera si a permite vietii noastre sa urmeze calea care ii este menita " "Daca suntem inflexibili, iar mintea noastra urmareste continuu un acelasi obiectiv, pierdem multe oportunitati (inspiratii) venite de la Dumnezeu " Dr Len: "Este esential sa intelegem ca persoana care practica Ho' oponopono nu este cea care se vindeca pe sine, ci Ho'oponopono este procesul prin care Divinitatea, care a creat totul si care este omniscienta, sterge amintirile care ne creeaza probleme " "Ceea ce facem cand practicam Ho'oponopono este sa punem lucrurile inapoi la locul lor firesc Daca, in primul rand, suntem gata sa fim 100% responsabili si atingem pacea totala in interiorul nostru, atunci totul se va realinia cum ne dorim si cum doreste Dumnezeu " Dr Len spune: "Cu totii suntem Fiinte Divine, insa mintea nu poate servi decat cate unui stapan odata Poate servi amintirilor repetand astfel problemele, sau poate servi Divinitatii care ne ofera intuitii intelectul poate alege: sa fie comandat de probleme, sau de inspiratie " "Trebuie sa fim atenti atunci cand avem anumite pretentii de la viata noastra Procesul de curatire nu are nimic de-a face cu pretentiile noastre Parcurgem acest proces pentru a salva viata cuiva Motivul pentru care facem aceasta este ca sa materializam ceea ce este bun, perfect in viata noastra " "Curatirea se face pentru a aduce in viata noastra acele circumstante corecte, perfecte insa noi nu stim care sunt acestea Numai Dumnezeu stie " " Curatirea prin Ho’oponopono este un proces perfect, pentru ca se lucreaza direct cu Divinul, iar tot ceea ce face Divinul este perfect " "Nu-i putem spune lui Dumnezeu care sunt rezultatele pe care le asteptam^ dupa curatire Singura noastra responsabilitate este sa spunem 'imi pare rau, te rog, iarta-ma' Ce se va intampla dupa este voia Divinului " "Procesul Ho’oponopono nu implica decat o singura persoana: 'Pacea incepe cu mine, si cu nimeni altcineva ' Toate fiintele doresc sa fie in armonie cu ele insele, si numai cand reusesc aceasta isi vor putea indeplini destinul " Responsabilitate 100% Trebuie sa intelegem foarte bine ca mintea noastra este perfecta Ceea ce nu este perfect este informatia si amintirile stocate in memoria noastra, iar practicand Ho’oponopono putem lucra la acest aspect Ceea ce avem de facut este sa anulam toate amintirile comune Cand Dr Len vorbeste cu oamenii, el cauta o singura amintire pe care acestia o au in comun, iar interlocutorul poate chiar sa nu fie constient de acest lucru E nevoie de o singura persoana care sa isi asume responsabilitatea 100% pentru ca amintirea comuna tuturor persoanelor implicate sa fie stearsa Dr Len: "Ho’oponopono inseamna sa te uiti in interiorul tau si sa stergi tot praful care cauzeaza probleme pe care le impartim cu altii " Dr Len spune ca ii placea atunci cand oamenii se purtau urat cu el, pentru ca atunci stia ca toata informatia adunata in ei era cea care ii facea sa actioneze asa Acelea erau informatiile negative care trebuiau sterse, iar astfel de persoane au foarte multe astfel de informatii Dr Len: "Prin definitie, Ho’oponopono inseamna a rectifica o greseala, [ar aceasta se face adresandu-ne Divinitatii cu cuvintele: "Te iubesc, imi pare foarte rau, larta-ma si Sunt recunoscator", cu scopul de a-i permite Divinitatii sa stearga informatiile (amintirile din Subconstient) pe care le percepem drept probleme, in practica diferitelor procedee Ho’oponopono rog Divinitatea sa inlature programele (amintirile) prestabilite din mine; implicit, ele vor disparea si din ceilalti Singurul lucru pe care il am de facut este sa ma uit in interiorul meu si sa vad ce am in comun cu alti oameni Sunt dispus sa devin 100% responsabil pentru ca numai de mine depinde daca aduc sau nu pacea in viata mea " "Daca nu ne curatam continuu, iar in viata noastra apare cineva care nu e fericit, acest lucru ne poate impovara " "Daca in viata mea apare o persoana nervoasa, imi asum totala responsabilitate, intrebandu-ma: 'Ce anume din mine trebuie eliminat, ce anume din mine a inlesnit aparitia acestei circumstante?' Ma uit in interiorul meu sa vad ce problema (amintire) a creeat aceasta situatie si apoi rog Divinitatea sa o inlature Vreau sa continui sa ma curat pentru ca vreau sa evit situatia in care sunt coplesit de probleme Dar e adevarat ca problemele pot fi intr-adevar evitate? Uneori, problemele apar orice ai face De ce? Numai Dumnezeu stie de ce, Ho’oponopono se ocupa numai de prevenire " inainte de fiecare masa, Dr Len ii vorbeste mental mancarii: "Te iubesc Daca in timp ce mananc creez o situatie in care imi va veni rau, nu este vina ta Nu este nici a mea Sunt insa total dispus sa imi asum responsabilitatea pentru ce a cauzat-o " "Cand o anumita amintire se tot reactualizeaza si ne simtim in consecinta tristi, facem lucruri pe care in mod normal nu le-am face, dar daca incercam sa ne curatam, vom elimina acea amintire " Dr Len isi traieste intreaga viata in spiritul Ho’oponopono El spune ca doreste sa isi rezolve problemele legate de amintiri, pentru ca daca nu ar face aceasta, s-ar imbolnavi, s-ar simti nefericit, confuz si vinovat, si nu doreste sa se intample niciunul dintre aceste lucruri Personificarea Divinitatii 9 Dr Len intr-o discutie cu Saul Maraney: Dr Len subliniaza profunda semnificatie a salutului Hawaiian "Aloha": a fi in prezenta (Alo) Divinului (Ha) Potrivit spuselor sale, atunci cand salutam pe cineva cu "Aloha", admitem faptul ca persoana respectiva este o personificare a Divinului Dr Len marturiseste ca nu e usor sa practici Ho'oponopono in fiecare zi se plictiseste, devine nervos, se intreaba "De ce ?" si apoi mediteaza; insa cel putin este constient de starea sa, realizand imediat ca trebuie sa fi facut curatarea in mod incomplet Nu exista zi fara greseli Atunci cand reusim sa privim lucrurile in acest fel, devine imposibil sa ne uitam la cineva si sa il o judecam, sau sa avem prejudecati legate de statutul sau social, originea sa, modul sau de a se exprima, slujba pe care o are, alegerile pe care le face, etc Acea persoana este chiar Dumnezeu care se exprima atunci in acel fel, cu limitarile respective, in contextul dat, indiferent daca persoana este bogata sau saraca Cand reactionam la actiunile cuiva, sau atunci cand criticam persoana respectiva, trebuie sa retinem ca impartim aceleasi amintiri si aceeasi energie Momentul respectiv nu este altceva decat o alta oportunitate pentru a ne curata "Singurul mod in care imi pot gasi pacea este practicand Ho'oponopono, pentru ca stiu ca atunci cand eu traiesc in pace interioara si lumea in care traiesc va exista in pace in consecinta, oricand percep ceva ca fiind o problema, ma intreb: 'Ce anume din mine trebuie sa curat ?' "Oamenii apar in viata noastra doar pentru a ne arata daca suntem sau nu pe calea cea buna in mod normal, nu suntem constienti de asta, tocmai de aceea este necesara o curatare permanenta " A vorbi cu oamenii incercand sa-i ajuti nu functioneaza cu adevarat Prin Ho'oponopono aduc pace in interiorul meu si astfel isi vor gasi si ceilalti pacea Cum putem integra Ho’oponopono in viata de zi cu zi ? Un proverb chinezesc spune ca o calatorie de o mie de kilometri incepe cu pasul cel dintai Dr Len bea intotdeauna Apa Albastra Solarizata in timp ce o bea, il roaga pe Dumnezeu, Divinitatea, sa stearga amintirile pe care le are in comun cu alti oameni, fara sa stie insa ce amintiri va alege Dumnezeu sa stearga Ho’oponopono include procese de curatare care includ mancarea, respiratia si exercitiul fizic Dr Len spune ca viata sa este organizata in asa fel incat el sa fie capabil sa isi duca la indeplinire misiunea - aceea de a indeparta toate problemele ( amintirile) din mintea sa, pentru a fi, astfel, asa cum l-a facut Dumnezeu: pur A ne curata inseamna sa il rugam pe Dumnezeu sa ne ia amintirile (cele recurente, din Subconstient) si sa le transforme in lumina pura, neutralizandu-le astfel efectele - problemele din viata noastra Gratia Sa ne ghideaza si umple golul lasat in Subconstientul nostru de acele amintiri Dr Len spune: "Numai Divinul poate accesa Subconstientul, gasi amintirile care cauzeaza probleme si numai El le poate neutraliza, curatandu-ne astfel mintea Dupa aceea, nemaiexistand amintiri si deci probleme, mintea isi gaseste in sfarsit pacea " "Odata ce mintea intra in aceasta stare de vid si pace, Divinul ne ofera inspiratie si odata ce inspiratia intra in scena, are loc transmutarea sau eliminarea amintirilor - numai Divinul are puterea de a face aceasta " in timpul workshopurilor sale, Dr Len preda diferitele metode de realizare a procesului de curatare Propozitiile Este esential sa folosim propozitiile: imi pare foarte rau, larta-ma, Te iubesc, Sunt recunoscator Practica Ho’oponopono constanta despre care vorbeste Dr Len inseamna sa rostesti mental aceste propozitii (sau doar una dintre ele) in timpul activitatilor tale zilnice oriunde te-ai afla Cand simti ca te cuprinde un anumit sentiment, foloseste-te de acea ocazie pentru a te curata De exemplu: daca cineva vrea sa slabeasca, poate face aceasta prin puterea vointei, insa va persista o senzatie de tensiune si frustrare, date de teama de a nu se ingrasa la loc sau cauzate de faptul ca s-a ingrasat anterior Triumfand asupra acestor sentimente prin curatare, fiinta respectiva va slabi automat Acelasi lucru se intampla cu cei care vor sa se lase de fumat De fiecare data cand simt nevoie de a fuma o tigara, ar trebui sa se curete rostind propozitiile, rugand Divinitatea sa indeparteze amintirile responsabile pentru acea nevoie Curatarea nu trebuie, insa, sa fie facuta avand in minte un scop anume, cum ar fi slabitul sau lasatul de fumat Roaga Divinitatea sa indeparteze acel sentiment neplacut legat de starea in care te afli sau de un obicei pe care il ai Lasa Divinitatea sa te vindece Respiratia "HA" "Hawaii" inseamna "suflul si apa Divinitatii" Respiratia "Ha" este o metoda simpla ce ne poate ajuta sa indepartam amintiri iata cum se face: te asezi intr-o pozitie confortabila, picioarele atingand podeaua si spatele fiind drept inspira -numara in minte pana la 7, tine-ti respiratia pana cand numeri pana la 7 Expira, numarand din nou in minte pana la 7 Pastreaza-ti plamanii goi pana numeri pana la 7 Repeta pasii de mai sus de 9 ori in timp ce respiri, poti face si simbolul infinitului cu mainile, atingand degetul aratator al fiecarei maini cu degetul mare si apoi incrucisand cele doua inele formate Respira incet pentru a evita hiperventilatia, care ti-ar putea provoca o senzatie de ameteala sau de rau Gandeste-te la propozitiile "imi pare foarte rau larta-ma Te iubesc Sunt recunoscator " Dr Len spune ca acest proces poate vindeca depresia inainte erau recomandate 7 seturi de astfel de respiratii, insa intr-un workshop recent, Dr Len a sugerat sa se faca 9 astfel de seturi, in loc de 7 Apa albastra solarizata Bautul unor cantitati mari de apa poate rezolva o multime de probleme, mai ales daca este vorba de Apa Albastra Solarizata Fa rost de un recipient de sticla albastru cu un capat ne-metalic Daca recipientul este un vas pentru apa ca cel din fotografie, ai grija ca plasticul pus peste gura vasului sa nu ajunga in contact cu apa Plasticul se degradeaza in contactul cu razele solare, eliminand apoi anumite chimicale Foloseste hartie de copt legata cu un elastic pentru a acoperi vasul Umple vasul cu apa de la robinet (sau filtrata) Asaza recipientul albastru la soare sau sub o lumina incandescenta (insa nu sub o lampa fluorescenta) si lasa-l acolo timp de o ora Dupa ce apa a fost solarizata (proprietatile ei fiind acum modificate de lumina solara), o poti folosi in multe moduri O poti bea O poti folosi pentru gatit Poti face cu ea ceai iti poti uda trupul cu ea dupa ce ai facut baie Poti spala legumele si fructele pe care le mananci cu aceasta apa La fel ca si propozitiile, Apa Albastra Solarizata elimina amintirile din Subconstient Asa ca bea cat mai multa ! Fii atent a efectele care apar dupa ce ai baut-o Pentru unii oameni, efectele sunt similare cu o cura de detoxifiere fizica si mentala Pot aparea cosmaruri cateva nopti, dar ele vor disparea in cele din urma Rosteste propozitiile inainte sa te culci si fa respiratia HA pentru a neutraliza amintirile care ti-ar putea perturba somnul Daca inca ai probleme, redu cantitatea de apa pe care o bei Urmeaza-ti intuitia Capsuni si afine Fructele acestea ajuta la eliminarea amintirilor Pot fi mancate proaspete sau uscate, in compot, gem sau sub forma de sirop deasupra inghetatei, de ex Ce spuneau altii despre Dem Dobrescu - primar al Bucurestiului 1929-1934 Primarul Dobrescu paveaza strazi cu prietenii dumisale! insemnat de Vica in Redescopera Bucurestiul de altadata |27 iulie 1932 |6 palavre Scandaloase lucruri se intampla in urbea noastra! Ne-am pus toata increderea in edilul de acum, Dem i Dobrescu, si iata ca si el e sursa de dezamagiri Bunaoara, primarul Bucurescilor l-a indreptatit pe domnul Zoltan Davidovits sa indrepte strada printipala din zona Unirii si rau a facut Nici nu-i mirare, domnul Davidovits nu-i important cunoscator de pavaje, ci biet functionar la strandul Kiseleff Nici asociatul dumisale, domnul Zigler, nu e constructor ci, fereasca sfantul, croitor larasi Bucuresciul nostru are lucrari proaste, caci croiala domnilor Davidovits si Zigler s-a stricat deunezi, materialele folosite fusera proaste si acuma mergem la Unirii pe ondulatiuni Pungasia este si mai mare, caci impricinatilor li s-a micsorat de catre monsiu Dobrescu garantia pe lucrari de la 10 procente la 6, finante care nu-s destule pentru reparatii trainice Degeaba spune primarul nostru ca "am scos un oras nou dintr-un gunoi stravechi", caci noi ne-am saturat de vorbe desarte Speranta noastra e ca n-a fost vorba de rea vointa, ci de naivitate, si ca domnul Dobrescu este doar, in continuare, "logodnicul aiurelii" cum bine l-a numit un stimabil jurnalist Publicul poate isi aminteste si de alta situatiune asemenea de hat, ani buni, cand Primarul Pache Protopopescu si-a rasplatit, contrar legii noastre si oricarui printipiu, ajutoarele sale la alegeri si a dat familiei Rudenberg contract pentru pavarea drumurilor Mana celui fara de isprava s-a vazut prea bine si strazile urbei noastre tot proaste sunt Rugam onorarii cetateni sa ia atitudine fata de aceasta bataie de joc de banul nostru Sursa: Show тоге reactions 2 Comments Comments Cum reuseste "sistemul" sa schimbe un om Dar citeste si "Ce spunea Dem Dobrescu - primar al Bucurestiului 1929-1934": "in populatia Capitalei se resimte originea ei rurala Ea a pastrat caracterul umil al taranului din care se recruteaza Bucurestenii sunt anarhici in fata unei autoritati reale si servili in fata autoritatilor abuzive Se cunoaste ca ei sunt descendentii vechilor clacasi, care au inmagazinat de-a lungul timpului toata umilinta robului in fata patr 22 Constelatii iesene, anul iV, nr i (13), aprilie 2009 Nonsens Am privit cuvintele trecand pe langa mine si, imobilizata in starea nelinistii, lasam norii sa cada peste apus Deasupra noptii, POETiCE Nicoleta Vasilcovschi s-a nascut la Suceava, in data de 24 noiembrie 1983 Este absolventa a Facultatii de Economie si Administrarea Afacerilor din cadrul Universitatii Alexandru ioan Cuza" iasi, in prezent fiind doctorand in cadrul scolii Doctorale de la aceeasi institutie A participat la numeroase manifestari culturale si stiintifice organizate in Q Romania si peste hotare, obtinand diferite g distinctii si atestate: Tabara Nationala de 5" creatie literara Tinere Condeie (2003, Я Arbanasi, judetul Buzau); proiectul Archaeology With Yotmg People in ’Й Perre Antique City (2004, Adiyaman -Turcia); Academia de vara Atlantykron (2006, 2007, judetul Constanta); Simpozionul international Romanii din afara M granitelor Coordonate istorice si natio-H- nale in cadrul european (2007, lasi-Cahul-Chisinau); Simpozionul interna-И tional identitatea culturala a tuturor s romanilor, editia a XVi-a (2007, Timi-5 soara) Este colaboratoare a publicatiilor O "Constelatii iesene" si "Revista romana"; autoare a unor volume de versuri si lucrari de economie: Zid intre lacrima si vis, Bucuresti, 2004; Enigma sferei albastre, Bucuresti, 2005; Roti albe, Bucuresti, 2006; Stea in oglinda, Editura Univers stiintific, Bucuresti, 2007; Comunicarea in afaceri internationale Noul concept de bizcommunication, iasi, 2007 POETiCE corbii dansau in hora uitarii, lasandu-ma sa-ti hranesc mainile cu bucati rupte dintr-o realitate uitata de timp, la rasarit si apus, roua lacrimilor se ascunde in suflete calatoare, iar nisipul transforma pasii nostri Toamna Alerg, iar tu iti apropii imaginea de mine, inchid geamul spart din spatele viselor, ascunse in celalalt capat al zilei, iar lacrimile se contureaza in clipe dupa zidurile unui zambet amar Constelatii iesene, anul iV, nr 1 (13), aprilie 2009 23 Suspin din spin Alearga clipele in fiecare petala de viata, Vant si viata care zboara in mainile desprinse de sens in acest cadru alerg, astept, visez si tac Luminile isi coloreaza alte nuante, iar intunericul se desprinde in noapte Eu stau si invart cercul sperantei, dar cad peste vise Ploua, iar picaturile salta deasupra pasilor nostri Lumi paralele se desprind in mainile noastre, se-nvarte tacerea in pasii mei si plang, plang astrii din nonsensul inaltat in diviziunea muncii zborului libelulei: pentru cateva secunde de zambet, atatea lacrimi de sange iau norii de pe cer si te hranesc cu seminte de suflet, ploaia se desprinde de mine, iar eu tac, alerg, alerg fara sa-mi ascult durata sperantei O intrebare, care se desprinde in sens, este cine poate sa ma ia in zborul pasarilor, transformate in flori? Exemplul melcilor, care-mi hranesc gandul, se desprinde din legitimitatea sacrului, din focul care arde in Rouen, amintindu-mi de eroina care a zambit mortii Altfel ma descopar si asa ma acopar cu mine Asa insemn pentru minele timpului, pe care-l hranesc cu ani, cu ganduri, cu lacrimi si vis Ma privesti din unghiul termodinamic al celor mai luminate umbre, ma descopar de tristete si zbor printre stari ale unui sine, care nu-mi cunoaste asteptarea Viziunea conflictuala a sumbrului nu ma lasa sa-ti citesc convergenta ideilor, marcate pe spiritul desprinderii de Terra Nu stiu ce sa-ti desenez pe gandurile care ingheata in globalizarea incalzirii accentuate Centrul ideii care se remarca in actiunile noastre se muta de la finitul unui sistem de altfel Modul caracterizarii vietilor, care contureaza dominatia secundei, desprinde intelectualismul organizarii, separandu-l de mainile spatiului ascuns de astrii spinilor crescuti in inimile noastre 24 Constelatii iesene, anul iV, nr 1 (13), aprilie 2009 Deconcentrare Uite-asa vreau sa dansez pe bucati de sticla, si sa simt cum picaturile de sange hranesc pamantul, infometat de oameni Sa te am aproape si sa-ti incarc ideea sublimului necunoscut, iar in fiecare clipa sa ascult tacerea copacilor, crescuti in focul asteptarii Particularitatea sagetilor care ating infinitul va deschide mereu pasul viitorului descris de perspectiva asteptarii stiu asta, stii asta, stim asta, prea bine sa recunoastem ca fiecare stie ce spune privirea celuilalt Ploua cu foc, ploua, iar eu mi-am uitat apa in marile secate de modern Foc si soc peste ganduri, care alearga spre un nicaieri, imbracat atat de bine, ca nici nu-i observat [textul originar a aparut in Dumitru Staniloae sau paradoxul teologiei, volum coordonat de Teodor Bakonsky si Bogdan Tataru-Cazaban, Bucuresti: Anastasia, 2003, pp 183-241 Pastrand numerotarea paginilor din volumul citat, versiunea de fata contine insa si interventii ulterioare ] Colocviul fara sfarsit Ratiunea de a fi a creatiei in cugetarea parintelui Dumitru Staniloae preot dr Doru Costache (universitatea din Bucuresti) la inceput a fost un dialog si la sfarsitul fara de sfarsit va fi tot un dialog parintele Maciej Bielawski, OSB Textul de fata, dedicat centenarului implinit de la nasterea celui ce a provocat atat de profund prin mesajul sau cultura si teologia romaneasca, de asemenea constiinta eclesiala, parintele Dumitru Staniloae, reprezinta continuarea fireasca a unui demers anterior si implinirea unei promisiuni Este vorba despre faptul ca primul pas pe calea realizarii acestui proiect1 se incheia cu fagaduinta ca drumul inceput atunci, de evaluare creativa a unui aspect important -tema colocvialitatii - din gandirea parintelui, avea sa fie continuat Recuperand cateva dintre sectiunile textului anterior, fara de care intelegerea celei de-a doua parti a acestui eseu este dificila, le-am prelucrat si reordonat astfel incat cititorul sa fie scutit de parcurgerea studiului dinainte Aceste sectiuni constituie, evident, prima parte a prezentului eseu p 184 Daca incercarea anterioara cauta sa integreze tema colocvialitatii intr-un context mai larg, cuprinzand si alte aspecte ale cugetarii parintelui Staniloae - de fapt, am vrut sa demonstrez ca triadologia, hristologia, soteriologia si eclesiologia parintelui nu pot fi circumscrise deplin fara a sesiza de fiecare data deschiderea acestor capitole spre dimensiunea colocvialitatii -, textul de fata incearca sa circumscrie tema intr-o maniera mai riguroasa Este vorba de a extrage din scrisul parintelui elementele unei teorii a comunicarii intru comuniune, teorie prin intermediul careia se lumineaza ratiunea de a fi a creatiei lui Dumnezeu utilitatea unei asemenea discutii este prin urmare dubla, interesand ca viziune eclesiala deopotriva in privinta sensului comunicarii si in privinta sensului creatiei Evaluarea creativa a temei in discutie presupune prezentarea in rezumat a principalelor repere care alcatuiesc constructia De asemenea, presupune incercarea de a largi registrul in care parintele Staniloae a situat aspectul dialogic colocvial al existentei, asadar intensificarea si generalizarea perspectivei deschise in propunerile sale in esenta, se poate spune ca, fidel intentiei sale constante de a recupera teologic omul, parintele a inteles sa trateze dimensiunea colocviala a creatiei in aspectul cel mai evident si mai propriu, ca intalnire intre Dumnezeu si om, este adevarat, in spatiul larg al creatiei cosmice Din punctul meu de vedere, deja in propunerile sale se regasesc insa, fie si la nivel de sugestie, suficiente premise pentru construirea unei perspective a dialogului generalizat, a unui colocviu angajat de Dumnezeu cu intreaga sa faptura, prin care aceasta este chemata sa participe la viata divina p 185 ceea ce consider ca ramane de infaptuit este exploatarea acestor premise prin integrarea lor in viziunea mistica a parintelui despre lume si sensul acesteia Demersul meu, de asumare personala a mesajului marelui teolog, desi implicand o evaluare critica, nu este unul criticist, ci concluziv cititorul nu trebuie sa astepte insa o riguroasa incheiere a acestui eseu incheierea mea vesteste o noua deschidere PREMiSELE UNUi COLOCViU GENERALiZAT in aceasta prima parte, autorul expune concluziile pe care parintele Staniloae le trage din faptul ca universul a fost creat prin Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu, ca expresie a iubirii Sfintei Treimi Teologul roman se inscrie in buna traditie a hristologiei cosmologice elaborate de sfintii ioan (cf in 1, 1-3) si Pavel (cf Col 1, 15-18), continuata si amplificata de unii dintre Parinti rasariteni, cum sunt sfintii Atanasie cel Mare si Maxim Marturisitorul Contributia p 186 parintelui consta in faptul de a fi precizat, pe de o parte, ca relatiile dintre Dumnezeu si omenire nu se consuma exclusiv in istoria umana, antrenand istoria creatiei intregi, iar pe de alta ca relatiile divinoumane, de tip comuni(cati)onal, transcend maniera in care teologia a prezentat pana acum situatia, in limbajul legalist (suveranitatea lui Dumnezeu si ascultarea omului) si intr-un context ontologic (natura si har) Este vorba despre construirea unui arc de pod prin care parintele Staniloae asociaza propunerile traditiei (post)bizantine - construite in interiorul unei paradigme a universului ierarhizat fiintial si axiologic - cu mesajul biblic al unor raporturi de factura (inter)personala intre Dumnezeu si omenire in aceasta viziune, creatia (i e ecosistemul terestru si universul) nu mai apare ca un decor imobil, situat in spatele actiunii, ci ca participant la aceste raporturi Reusita parintelui vine din faptul ca nu a ezitat sa priveasca taina credintei prin lentila minunat slefuita a misticii filocalice, dar si cu mijloacele culturii contemporane Prin aceasta, se poate spune ca, in demersul sau, parintele Staniloae a asumat ante factum mesajul formulat de Vasile Tonoiu, privind exigenta teologiei de astazi de a recladi o filosofie mediatoare intre cunoasterea celor naturale si a celor spirituale2 P 187 Rationalitatea alcatuirii creatiei Discursul despre lume al parintelui Staniloae porneste de la premisa ca universul creat si organizat prin Logosul divin nu este rezultatul unei deveniri evolutii supuse hazardului, fara ca aceasta sa insemne ca dintre resorturile devenirii sale virtualitatile si probabilitatile lipsesc Lumea nu este numai spatiul unui joc al sanselor, ci o structura bine organizata, plina de sens, de noima sau, asa cum o desemneaza numele ei romanesc, de lumina3 O asemenea intelegere se delimiteaza de viziunea secular- naturalista, de asa-zisa obiectivitate stiintifica, raspunzand aspiratiilor profunde ale lui homo religiosus dupa viata, semnificatie si plenitudine Nu intamplator, termenul cel mai utilizat de parintele Staniloae, rationalitate - asupra caruia a savarsit o neincetata operatie de restituire teologica, de reabilitare, dupa ce a fost tocit prin abuzurile ideologiilor rationaliste si prin pozitivism -, apare acum incarcat de conotatii noi4 imprumutati din vocabularul sfantului Maxim Marturisitorul, termenii "ratiune" si p 188 "rationalitate" evoca aici notiuni privite cel mai adesea ca separate semantic (adevar si viata, inteligenta si sensibilitate, miscare si sens), notiuni pe care parintele le unifica in creuzetul alchimic al reflectiei sale in aceasta constructie, cuvantul "rationalitate" nu implica descrierea universul nici in limbajul abstract-cantitativ al stiintei galilean-newtoniene, nici in cel speculativ al filosofiei ori al logicii, ci in limbajul realist al unei concrete armonii complexe, incarcata de semnificatie teologala5 Este lumea in miscare a stiintei contemporane, insa perceputa si descrisa, cu mijloace traditionale, qua lume vie si qua lume pentru om Dimensiunea semnificativ-teologala a universului viu, propriu omului religios, apare, spre exemplu, in pasajul urmator, care descrie fundamentul rational (logositatea, cum ar spune parintele Justin Popovici) al creatiei: "Lucrurile sunt chipurile create ale ratiunilor divine plasticizate, chipuri pline de putere si purtate de tendinta unor nenumarate referiri intre ele in starea lor plasticizata se reflecta sensul, puterea si viata ratiunilor divine in unitatea lor din Logosul divin"6 Textul contine informatii diverse, organic intretesute intr-o expresie concentrata Lumea, ca intrupare a ratiunilor dumnezeiesti ("rationalitate plasticizata"), este vazuta ca unitate complexa, fapt pentru care efortul intelegerii nu se poate opri unilateral la aspectele particulare ale diverselor registre ale fiintei si nici la dimensiunea globala a creatiei Partea si intregul se intrepatrund permanent in armonia vie, dinamica a componentelor universului, infrastructura ratiunilor divine joaca deopotriva rolul unui principiu al coerentei si rolul unei interfete pentru creatie si Dumnezeu7 p 189 importanta este, in contextul cercetarii mele, intelegerea rationalitatii creatiei ca mediu prin care Cuvantul interpeleaza constiinta omeneasca intemeiata pe infrastructura ratiunilor divine, lumea nu este doar bine articulata si frumoasa - in diversitatea ei vie -, ci si graitoare, conducand neincetat catre sursa acestei frumuseti, a acestui discurs intrupat plasticizat Armonia lumii trimite catre Logosul Cuvantul sau Fiul Tatalui, care a elaborat ratiunile lucrurilor dinainte ca lumea sa fie invers, aceasta situatie implica faptul ca numai raportandu-se constant la modelele lor din Dumnezeu se pot constitui partile universului intr-o inefabila armonie si, de aici, intr-o grandioasa scara a lui iacob, pe care omul poate urca spre a se regasi si implini in Dumnezeu8 Armonioasa convergenta a partilor creatiei reprezinta imaginea reflectata in plan terestru a unei realitati transcendente care cunoaste in sine dialogul comuniunii, iubirii, realitate de care depind viata si armonia creatiei Dincolo de textura diferita si de diversitatea mijloacelor expresive, viziunea despre lume a parintelui Staniloae evoca puternic spiritul cosmologiei din Cartea Psalmilor si din iov p 190 Amprenta comuniunii trinitare Creat prin Cuvant, universul nu trimite numai catre cea de a doua persoana dumnezeiasca, de vreme ce Logosul este Fiul Tatalui, ci spre intreaga Sfanta Treime, taina si structura supremei iubiri De altfel, ratiunea de a fi a cosmosului nu poate fi perceputa decat daca universul este privit ca opera a Treimii, transpunere creata a iubirii vesnice, iubire transparenta pretutindeni in interferentele complexe, in fundamentala armonie dinamica a diverselor componente ale creatiei [Similar, pentru teologul reformat Jurgen Moltmann, al carui scris a fost deseori vizitat de parintele Staniloae, comuniunea diverselor niveluri ale creatiei constituie un semn al amprentei trinitare9 ] p 191 Spre a intelege sensul creatiei umane si cosmice, parintele arunca dese priviri spre misterul Preasfintei Treimi Este vorba despre un demers specific teologiei ortodoxe, daca Vladimir Lossky are dreptate cand afirma ca traditia crestinismului rasaritean - mai putin sensibila decat cea occidentala fata de metoda analogiilor -, urmand sageata revelatiei divine, priveste creatia dinspre Creator10 Rezultatul acestei investigatii, presupunand si o circumscriere intelectuala a misterului dumnezeiesc, poate fi rezumat astfel: absolutul, dupa chipul caruia este modelata creatia, nu fiinteaza nici impersonal si nici monopersonal, daca iubirea desavarsita nu este posibila in inconstienta si egoism Numai Dumnezeul tripersonal implineste exigenta absolutului de a fi viu, liber si iubitor, Dumnezeul comuniunii, care da marturie despre sine prin armonia creatiei11 Caracteristica pentru maniera in care parintele Staniloae discuta despre absolutul viu (existenta suprema, fiinta-comuniune) este teoria intersubiectivitatii divine12 Teoria propune perspectiva unei reciprocitati a iubirii tripersonale, in care Fiul si Duhul nu provin pasiv din Tatal, ci, primind fiinta viata Tatalui ca iubire, isi determina interactiv propria existenta in iubire comuniune cu Tatal si intre ei Prin aceasta, actul fiintarii trinitare este unul de reciproca daruire, de comunicare ontica Mai mult, in aceasta daruire, fiecare persoana traieste ca ale sale - fara confuzie - tot ceea ce este propriu celorlalte p 192 "Ei nu pot fi decat impreuna din veci iubirea nu este inainte de ei si nici ei inaintea iubirii Ei sunt structura vesnica a iubirii iubirea e una cu insasi existenta", spune parintele Preasfanta Treime, Dumnezeu-iubire, se afla vesnic in kenosis, intr-un ekstasis jertfelnic, care se exprima prin revelatia adresata omului, deopotriva prin facerea lumii si personal, in istorie Chiar daca ramane o semnificativa diferenta de nivel intre maniera in care cele trei persoane divine se daruiesc reciproc (planul theologiei) si maniera in care Creatorul se ofera creatiei sale (planul oikonomiei), comuniunea trinitara sau viata divina se manifesta ca atare in planul relatiilor lui Dumnezeu cu lumea Numai o asemenea fiintare intru iubire poate constitui sursa si garantia unitatii creatiei, inteleasa ca reciprocitate si convergenta dinamica a fapturilor care nu exista atomar, ci unele in altele, unele spre altele, unele pentru altele, intr-o vasta tesatura a relatiilor [intelegerea parintelui este consonanta cu ideea moltmanniana a interpenetrarii reciproce, principiu care functioneaza deopotriva la nivelul vietii divine si in planul creatiei13 ] Pe buna dreptate se intreaba parintele: Daca sursa universului nu ar fi Sfanta Treime - "taina eterna a existentei desavarsite"14 -, de unde ar fi iubirea peste tot in lume? Lumea structurata ca iubire, ca "ipostas" cosmic al iubirii plasticizate intrupate, reprezinta o replica a comuniunii tripersonale divine Pe urmele sfantului Maxim15, parintele Staniloae intrevede peste tot, in creatia divina si in creatiile umane, reflexe ale Sfintei Treimi16 p 193 Una dintre consecintele importante, interesand eseul de fata, ale imprimarii tiparului comunional in structura creatiei este caracterul dialogic, cum ii spune parintele, sau colocvialitatea Acest caracter se manifesta, la un nivel foarte evident, printr-o comunicare intre oameni a cuvintelor rostite de Dumnezeu si a impresiilor pe care acestia le au despre semeni si despre lumea intreaga17 in comunicarea interumana se reveleaza faptul ca am fost creati de Cuvantul care ne-a facut, dupa chipul sau, cuvinte (de vreme ce suntem rostuiti prin rostirea lui) cuvantatoare (caci suntem capabili sa rostim si noi, daca nu rostuind, cel putin aratand un rost)18 iar in raspunsurile noastre catre Dumnezeu se descopera adevarata functie a cuvantului omenesc Exista si o functie ecosistemica a dialogului divinouman Deschiderea teologala a omenirii dezvaluie si intensifica verticalitatea creatiei, mersul sau ascendent catre starea finala a imparatiei, a zilei a opta19 p 194 Contemplatie si responsabilitate O constiinta dinainte de lume a creat lumea pentru o constiinta asemenea celei a ei, spune parintele, asa incat nu putem evita intelegerea cuvantarilor creatoare, despre care marturiseste Cartea Facerii, ca invitatii sau cuvinte adresate omului20 "Rationalitatea lumii este pentru om si culmineaza in om: nu omul este pentru rationalitatea lumii O persoana s-a gandit la persoana omului cand a creat lumea"21 in linia sfintilor Atanasie22 si Maxim23, parintele intelege faptul ca neincetata coborare dumnezeiasca spre creatie nu este numai providentiala sustinatoare, ci de asemenea cuvantatoare Purtator de informatii si spatiu al convorbirii, universul constituie un mijloc prin care Dumnezeu vrea sa dialogheze cu omul24 Lumea nu este, prin urmare, numai un cifru al informatiilor inalte, sintaxa intrupata a gandurilor Logosului, ci spatiul in care devine posibila intalnirea dintre Dumnezeu si om, si, mai mult, un dar al iubirii pe care Dumnezeu si omul si-l fac reciproc25 Se contureaza astfel, in viziunea parintelui, reperele unei noi perceptii despre lume - dupa secole de gandire naturalista, de care se resimt, in demersurile lor acosmiste, chiar si unii teologi ortodocsi -, in sensul unei realitati care cade sub incidenta investigatiei spirituale26 p 195 Comentand istorisirea biblica despre punerea numelor in paradis, parintele afirma ca fapturile - ratiuni si cuvinte intrupate, care interpeleaza constiinta - incita spre efortul intelegerii si provoaca un raspuns din partea omului [Romanul, spune parintele, prin simtul sau pentru echilibru, "egal cu armonia", ii raspunde celui care ii vorbeste prin ordinea lumii27 ] Raspunzand prin contemplatie si rugaciune, omul incepe sa se actualizeze ca partener al dialogului cu Dumnezeu, isi regaseste vocatia fundamentala, actualizand fiinta lumii ca mesaj-raspuns sau, dintr-o perspectiva euharistica, ca dar28 Pentru ca rationalitatea-cuvant a lumii are un caracter dialogic, convocand la comunicare si facand posibila intalnirea, se descopera deodata faptul ca lumea are valoare si faptul ca omul este mai mult decat lumea, ireductibil la ritmurile acesteia Definindu-si prin contemplarea universului situatia, omul se simte, pe de o parte, in lume si peste ea, iar pe de alta - si corelativ - responsabil pentru lume inaintea lui Dumnezeu Responsabilitatea omului fata de lumea in care traieste se manifesta concret prin actualizarea libera a posibilitatilor ei, in urma efortului contemplativ (prin care se conecteaza cu ratiunile lucrurilor) si in comuniune Dumnezeu Nefiind un cosmocrator, omul este totusi chemat sa fie un factor al cosmizarii universului Voi reveni asupra acestui aspect p 196 Creatia lui Dumnezeu si comunicarea interumana Persoana umana, constiinta creata, este constituita dupa chipul Sfintei Treimi Fiind "cuvant cuvantator inepuizabil", persoana se adreseaza totdeauna altor persoane, care-i pot intelege cuvintele si-i pot raspunde implicit, prin faptul ca vorbeste altora, persoana umana solicita si un raspuns Omul se manifesta astfel, colocvial, ca existenta interpersonala29 izolarea in egoism diminueaza persoanele, in timp ce comunicarea, dialogul intre persoane reprezinta modul in care acestea se mentin, se consolideaza si sporesc in existenta30 Restransa la sine, persoana omeneasca - insuficienta siesi prin faptul ca selecteaza numai anumite posibilitati date in setul integral, in ratiunea constitutiva a umanitatii -, se ingusteaza, prin neputinta de a se actualiza singura, de a-si realiza toate posibilitatile Mai ales, saraceste in lipsa unei noutati reale, absolute, a unei spontaneitati pe care i-o procura numai relatia intretinuta colocvial si, deplin, convivial, cu semenii p 197 Deja constiinta este un plus existential Acest plus este intensificat insa de constiinta ca si altii sunt asemenea noua, constiinte, adica vieti mai bogate, care se pot imbogati si mai mult, precum noi insine, prin dialogul comuniunii: "stiind unul de altul, cunoastem si mai mult ca existam iar aceasta inseamna ca de fapt existam si mai mult" Nu intamplator, parintele compara formula cartesiana cuget, deci exist cu zicerea patriarhului Calist al Constantinopolului - iubesc, deci sunt Constiinta manifestata ca iubire se implineste real, devenind sursa de viata si putere Numai printr-o comunicare in dragoste se realizeaza deplin persoana umana, caci umanizarea este legata de comuniunea tot mai adanca dintre oameni Daca "persoana e viata pentru si prin alte persoane, ea nu poate fi fara altele"31 Numai iubirea, compasiunea, care vin din comunicarea interumana, din atingerea celuilalt, poate scoate oamenii din simpla abstractiune a situatiei anonimului contemporan32 Aceasta pare a fi ratiunea existentei diversitatii persoanelor, in opozitie cu orice utopie egalitar-nivelatoare Diferentele interumane - care tin de unicitatea persoanei, de sex, de varsta si rasa, de cultura si de sange - reclama dialogul si impartasirea, imbogatirea si sustinerea reciproca, pentru ca nimeni nu se poate implini exclusiv prin sine p 198 Pentru parintele Staniloae, umanizarea deplina fara vietuirea virtuoasa nu este posibila, virtutea restituind persoanei puterea ekstatica, posibilitatea iesirii iubitoare spre ceilalti, puterea comuniunii Virtutea este adevarata stare de a fi a omului, ca transparenta binevoitoare spre ceilalti, in timp ce pacatul il reduce pe om la sine, adica la mai nimic Fata de situatia de lupi care se devoreaza intre ei nu exista decat o alternativa: sa devenim unii pentru ceilalti "paine spirituala", hranindu-ne reciproc cu bogatia tainelor pe care ni le impartasim33 Hranirea reciproca include - in prelungirea modelului trinitar si dincolo de recunoasterea proximitatii cu ceilalti - o dimensiune ontologica a comunicarii interumane, conformitatea intre ceea ce ne spunem si fiinta noastra, astfel incat prin ceea ce spunem sa ne daruim real si integral, cum afirma liturghia Bisericii, pe noi insine si unii pe altii ca paine spirituala, in (modul lui) Hristos Ontologia comunicarii solicita, prin urmare, acordul perfect dintre cuvant si viata - situatie careia se opune ipocrizia -, acord evident in viata Mantuitorului si la sfintii sai, in cazul carora cuvantului ii este restituita intreaga incarcatura de putere si de viata Pentru ca nu esti numai ce spui ci mai ales ceea ce faci, daruiesti prin cuvinte ceea ce ai devenit printr-o anumita maniera de viata p 199 La situatia de "paine spirituala" nu ajunge insa omul decat daca, jertfelnic, invata si incepe sa (se) daruiasca fara a mai revendica ceva pentru sine [ Aceasta dispozitie jertfelnica implica mai mult decat seriozitatea angajarii reciproce si sinceritatea, conditii ale dialogului despre care vorbeste V Tonoiu34, si mai mult decat efortul aruncarii mastilor, in vederea castigarii increderii celorlalti, efort necesar oricarei comunicari, in viziunea lui Mihai Dinu35 Desigur, aceste conditii deja implica o anumita asceza personala, insa nu sunt suficiente pentru transfigurarea comunicarii intr-un act de hranire a celuilalt ] Oportunitatea realizarii acestei maniere existentiale a fost oferita deja, Dumnezeu insusi avand initiativa de a prilejui apropierea unora de ceilalti prin faptul ca ne-a pus la dispozitie lumea - un continut pe care sa-l daruim, ca pe noi insine, prin comunicare Nu intamplator, de aceea, in centrul vietii Bisericii se afla oferta hrana euharistica, lumea transfigurata in dialogul complex dintre Dumnezeu si umanitate, dar si dintre oameni, in Hristos Umanizarea desavarsita implica asadar nu doar comuniunea interumana, ci si actualizarea naturii cosmice ca "realitate comuna" Lumea trebuie asumata comunional, spune parintele, pentru a inceta sa mai fie sursa a tensiunilor dintre oameni [Este vorba de a regasi puterea lui a fi, neconstrangatoare, si de a domoli puterea lui a avea, intotdeauna constrangatoare, observa M sora36 ] p 200 Un pas necesar in directia realizarii acestui tip de asumare este contemplarea sensului creatiei Contemplarea naturii creatiei dezvaluie ca insuficienta si trecatoare fiinta valoarea lumii, de vreme ce, in alcatuirea lui simbolica, universul indica mereu dincolo de sine, catre cele dumnezeiesti si netrecatoare Netrecatoare sunt numai relatiile interpersonale si dialogul iubirii, care se realizeaza intre oameni in contextul lumii, dar care se desavarsesc prin interventia Celui de-al treilea partener (mai precis, primul, care a provocat aceasta situatie), Dumnezeu Contingenta lumii descopera adevarul ca nici macar nu poate fi stapanita, ca orice tentativa de a o stapani in mod absolut este sortita esecului si ca, mai departe, o asemenea intentie risipeste sansele comuniunii interumane Oamenii trebuie sa constientizeze faptul ca, desi au primit-o ca dar dumnezeiesc, lumea nu le apartine - ca in zicerea anglo-saxona, to have andnot to hold in dorinta de a stapani pamantul, omul uita de relatiile cu ceilalti, inceteaza de a le mai fi "paine spirituala", subordonand totul dorintei sale infinite dupa cele finite, cum spune parintele Conceperea lumii ca proprietate, ca bun exclusiv al unuia, face dificila comunicarea iubirii intre oameni Deja acuzat de a releva dintr-un fundament marxist, acest punct din discursul parintelui nu poate fi deplin inteles fara contextul real, care este o adevarata oda a p 201 bucuriei comuniunii Numai asa mi se pare inteligibila, si lipsita de ipocrizie, insistenta asupra faptului ca lumea trebuie sa fie continutul comunicarilor interumane, prilej de apropiere si bucurie pentru toti: "trebuie sa ne comunicam unii altora gandurile si intelegerea universului, cu contributii deosebite, ca sa ne cunoastem real unii pe altii si sa intelegem mai bine ratiunile universului si sensul lor comun, dar de o negraita bogatie Am tot ce e in mine si in lume comun cu semenii mei, dar si intr-un mod deosebit, ca persoana, cum are fiecare semen al meu, imbogatindu-ne, dar neconfundandu-ne"37 Caracterul antropic al creatiei Un aspect important pentru constructia mea il constituie maniera in care parintele Staniloae concepe relatia dintre omenire si sensul intregii creatii Pana la un punct, mesajul sau este unul specific traditiei eclesiale (diagnosticarea modului de a fi in lume din perspectiva duhovniceasca, filocalica) si de asemenea inrudit cu luarile de pozitie contemporane fata de civilizatia industriala, a calculelor economice si a consumului p 202 Lucrurile nu se opresc insa aici, indaratul acestui mesaj aflandu-se o perspectiva mistica, la randul sau inradacinata intr-un anumit nivel - de profunzime - al traditiei patristice si de asemenea inrudita cu viziuni despre lume constituite in spatii culturale din afara oikoumenei crestine (in hinduism si in iudaism38) Din pacate, exact in spatiul acestei perspective mistice se produce o anumita inconsecventa in discursul parintelui, pe care am sugerat-o inca de la inceputul acestui eseu, pentru ca viziunea sa, desi inainteaza curajos, sfidand obisnuitele dihotomii moderne (de interes, aici, dualitatea res cogitans - res extensa), se opreste in punctul in care acestea puteau fi complet surmontate Oricum, si data fiind ultima inrudire amintita, demersul parintelui trebuie sa suscite astazi un interes care nu se regaseste nici in cercetarea teologica, nici in zona istoriei si filosofiei religiilor Daca pentru sfantul Maxim fiinta inseamna rationalitate, ordine, sens (ousia este logos), parintele Staniloae realizeaza un pas mai departe, intelegand rationalitatea lumii ca premisa pentru constiinta, fara a derapa, cum se intampla deseori in vremea noastra, spre animism De aici privirea constiintei omenesti, si a dialogului dintre constiinte, ca actualizare deplina a rationalitatii creatiei39 p 203 Lumea nu este, in aceste conditii, spatiul neutru in care omul sa se intalneasca cu Dumnezeu si cu semenii Lumea nu este un decor al istoriei divinoumane, ci un spatiu deschis dinamic spre implinirea pe care i-o ofera multiplele intalniri dintre constiinte "constiinta creata e adusa la existenta in legatura ontologica cu rationalitatea plasticizata a lumii, pe care Logosul, dupa creare, continua sa o gandeasca eficient si sa o conduca spre starea in care constiinta umana va putea sa existe si sa functioneze in ea [ ] Scopul creatiunii se implineste astfel prin aducerea la existenta a persoanei constiente create, pentru ca si Creatorul e Persoana si pentru ca creatiunea are ca scop realizarea unui dialog intre persoana suprema si persoanele create"40 Fragmentul citat poate fi privit ca o formulare crestina a principiului cosmologic antropic, reluat nu doar ca o explicatie pentru diversele "uimitoare coincidente" pe care le constata stiinta in organizarea universului - coincidente care permit existenta noastra41 -, ci intr-o aprofundare originala, desi in spiritul intregii traditii a Bisericii rasaritene imaginea Logosului care se implica in carnea si viata creatiei, lucrand dinauntru, este imprumutata de la sfantul Maxim42 in cele ce urmeaza voi incerca sa prind articulatiile acestei perspective p 205 Cum deja am observat, parintele Staniloae nu concepe rationalitatea cosmosului fara perspectiva unei dimensiuni dialogale Rationalitatea creatiei este un mesaj adresat omului din partea unei Constiinte supreme creatoare si deopotriva posibilitatea unui raspuns al omului fata de aceasta Constiinta Ciudatele "optiuni" ale universului, pe care le constata cosmologii - ciudate prin faptul ca apar ca premise ale existentei noastre -, sunt lumini, marturii ale bunavointei si ale planului conceput de Cineva care intentioneaza un dialog cu noi Universul ar ramane un mister gol, sterp, o rationalitate inutila, lipsita de rost ("pamant netocmit si gol", ca in Facerea, 1,2), daca nu ar reprezenta expresia si chemarea Creatorului adresata constiintei umane, pe de o parte, iar pe de alta ar ramane o rationalitate neactualizata daca nu s-ar constitui intr-un raspuns fata de Creator Lumea, desi are un sens, nu este constienta de acesta Numai la nivelul omului rationalitatea creatiei devine constiinta sau, altfel spus, numai omul este constiinta lumii (creata ca si ea) Doar prin om, si mai ales prin efortul spiritual al acestuia, devine lumea ceea ce trebuie sa fie Parintele Staniloae numeste aceasta dependenta a creatiei fata de om caracter antropocentric: "lumea ca natura e creata pentru subiectele umane Ea are un caracter antropocentric Numai in ele isi descopera si-si implineste lumea sensul ei Caci numai oamenii sunt constienti de un sens al existentei lor si al naturii fizico-biologice si numai ei depasesc repetitia legilor naturii, putandu-se ridica la urmarirea si realizarea prin ea a altor sensuri"43 Antropocentrismul despre care vorbeste aici parintele nu are nimic din incarcatura triumfalista a ideologiei moderne omonime si nici conotatiile magice ale visului renascentist despre homo creator Mai curand, este vorba despre un antropocentrism functional - prin care se promoveaza ideea responsabilitatii omului in mijlocul lumii, idee de sorginte biblica (cf Facerea, 2,26-28) - decat unul ontologic Conditionarea antropica a creatiei ii permite omului sa utilizeze liber posibilitatile lumii, inscrise in infrastructura ei rationala44 intelegerea naturii ca dar al lui Dumnezeu nu inseamna, prin urmare, ca lumea nu trebuie sa fie prelucrata45 ideal insa este ca omul, "mintea" creatiei, sa-si asume responsabil aceasta calitate, realizand constient in sine demersurile instinctive ale universului si ale vietii care il contin si pe care le traieste liber "Rationalitatea maleabila a lumii, plina de multiple virtualitati, corespunde indefinitelor virtualitati ale ratiunii, imaginatiei si puterii umane creatoare [ ] Dar rationalitatea aceasta maleabila capata sens deplin [ ] numai daca ratiunea umana se conduce in aceasta opera a ei de principii etice, de o responsabilitate fata de comunitatea umana si fata de Dumnezeu"46 p 206 Pentru ca lumea sa poata fi utilizata corect de catre om, acesta trebuie sa recunoasca diversele sensuri ale lucrurilor, adevarata utilizare a rationalitatii lumii implicand mai mult decat prodigiosul efort tehnologic pus in serviciul supravietuirii si al confortului, sau, in termenii lui Mihai sora, in serviciul utopiei extravertite a amenajarii47 Parintele Staniloae acuza adesea de irationalitate consumismul, care se rezuma la explorarea si exploatarea resurselor naturale (a rationalitatii plasticizate) doar pentru a crea o impresie pamanteasca a paradisului48 A trai in lume implica un exercitiu duhovnicesc, dupa chipul vietuirii lui Hristos, implica un stil de viata care "ia forma virtutilor", exprimandu-se ca "deschidere iubitoare" spre toti si spre toate49 Parintele Staniloae dezvolta perspectiva realizarii omului prin exercitiul asceza vietuirii in lume si deopotriva a implinirii universului prin om Perspectiva este construita de la premisa complexitatii firii umane, in care se cuprind, personalizate, toate elementele universului50 Recapituland intregul continut al lumii, chipul uman ascunde si reveleaza original, intr-o p 207 maniera unica si de aceea mereu noua, toate posibilitatile si tendintele creatiei Traind in sine structura si tensiunile universului, experienta realizata insa in planul constiintei, omul, lucrand asupra sa, actioneaza si asupra lumii, care se afla in prelungirea trupului sau51 Fructificarea perspectivei inrudirii ontice a omului cu lumea este evidenta in afirmatia parintelui ca Dumnezeu a creat lumea prin Logosul sau pentru a o umple prin omul indumnezeit de fericirea relatiei cu el, invesnicind-o52 Aceasta afirmatie se construieste in relatie stransa cu hristologia parintelui Staniloae, aspect asupra caruia m-am aplecat in studiul amintit la inceputul acestui eseu53 Pentru un pas mai departe Voi incerca in acest punct sa rezum elementele viziunii parintelui Staniloae despre raporturile dintre Dumnezeu, om si creatie54, pentru a putea infaptui pasul mai departe pe care l-am anuntat Acest rezumat reprezinta o parafraza a bogatelor comentarii notate de marele teolog pe marginea textului maximian din Ambigua, 10655 Parintele Staniloae isi construieste demersul pornind de la premisa ca Logosul dumnezeiesc a creat universul cu posibilitatea ca toate partile acestuia sa fie unite in persoana umana, constituindu-l pe om astfel incat acesta sa poata cuprinde in sine toata creatia p 208 "Creatia devine un cosmos in om, intrucat e unificata si umanizata in el Bratele omului sunt mai largi decat toate dimensiunile creatiei"56 Creat prin Logos, universul are o structura flexibila, deschisa in acelasi timp catre Creatorul sau, care il si sustine, si catre omul care a primit misiunea de a intensifica tendintele creatiei, de a o actualiza prin complexele relatii pe care le traieste cu Dumnezeu si cu semenii sai si tocmai pentru ca natura umana constituie inelul relatiei dintre toate partile lumii a asumat Cuvantul aceasta natura, contribuind decisiv la unificarea corului creatiei Numai prin om poate universul sa-si implineasca fiinta si destinul ca raspuns catre Dumnezeu: cu alte cuvinte, sa-si activeze rationalitatea (sensul) colocvial Universul nu mai este vazut de parintele Staniloae ca un dat57, ca o valoare gata constituita si impusa omului, ci in sensul unei fiintari dinamice care isi realizeaza finalitatea - "umanizandu-se" - doar in masura in care omul vorbeste cu Dumnezeu si cu semenii sai, in Hristos si in Biserica inomenirea creatiei este posibila pentru ca, de la inceput, "partile creatiei sunt umane si sunt chemate sa fie tot mai actual umanizate" in planul lui Dumnezeu, creatia era de la bun inceput conditionata spre om p 209 "Dumnezeu nu are ce face cu cosmosul fara om El vrea sa vada cosmosul adunat in om, cizelat de om, umanizat si adus Lui prin om, cu pecetea si cu actualizarea pe care i-o da omul, sau vrea sa-l vada pe om venind in fata Lui, cu tot cosmosul adunat si umanizat in el"58 Textul citat reia viguros linia ideii sfantului Maxim, expusa in capitolul mentionat Vocatia omului era aceea de a se prezenta inaintea lui Dumnezeu, in urma ascensiunii unificatoare, cu toata creatia Esecul omului a dus la amanarea infaptuirii proiectului divin pana in momentul in care aveau sa fie intrunite conditiile intruparii Cuvantului Este adevarat, si cumva in consonanta cu viziuni din afara spatiului crestin, cum am mai observat, parintele Staniloae vorbeste despre adunarea creatiei in om Lucrurile par a se opri insa aici, in pofida numeroaselor deschideri, care ar fi permis mai mult Astfel, parintele nu exploreaza posibilitatea ca raspunsul dat de om lui Dumnezeu sa fi fost precedat de cantecul creatiei, perspectiva in care acest raspuns ar trebui privit ca oferit in solidaritate cu toata creatia si nu in locul acesteia Desi nu agreeaza ideea unei articulari suprastructurale intre om p 210 si lume59, parintele nu pare a vedea in raspunsul omului si raspunsul creatiei, omul parand a-si continua drumul dincolo de creatie60 izul neoplatonic al imaginii nu poate sa ne scape Sigur ca si Parintii au folosit aceasta imagine, dar era vorba de contextul lor cultural Perspectiva eclesiala este mai complexa, si desigur mai intemeiata in viziunea Cartii Psalmilor Spre exemplu, a unsprezecea rugaciune a utreniei afirma ca doxologia comunitatii nu face decat sa se alature corului creatiei Desi a reusit sa recupereze dimensiunea teologica a omului, parintele Staniloae, ramanand intr-o oarecare masura dependent fata de cadrele moderne ale separarii domeniilor uman si cosmic (res cogitans - res extensa), ale afirmarii obiectivitatii universului fata de constiinta si de faptul uman, nu a procedat cu consecventa si pana la capat la o evaluare cosmologica a evenimentului comuniunii dintre Dumnezeu si umanitate Am in vedere faptul ca - in comentariile de pe marginea Ambigua, 106 -, parintele nu merge pana la a defini sensul creatiei ca antropomorf si nici nu se ocupa cu evidentierea acestui sens in vocile smerite ale creatiei Lumea ramane mereu bogata, prin taina rationalitatii sale, poate fi transfigurata si invesnicita, dar nu se intrevede precis faptul ca rationalitatea ei vizeaza constituirea sa in om p 211 Chiar si atunci cand savarseste pasi importanti in aceasta directie, parintele cauta a se replia rapid pe o pozitie culturala de tip cartesian si, sub acest aspect, adica fara o dimensiune cosmologica a misticii, dincolo de victoriile repurtate, vechea problema a raportului dintre umanitate (minte) si lume (spatiu) pare a ramane in suspensie Fara a gandi vreo clipa un univers lipsit de om, ba dimpotriva, cred ca demersurile parintelui Staniloae in ce priveste rationalitatea creatiei trebuie continuate in directia unei viziuni radical mistice despre univers Am afirmat de la inceput necesitatea unui pas mai departe, spre validarea teologica nu doar a omului, ci si a intregii creatii Aceasta validare presupune, in ce ma priveste, largirea conceptului de dialogalitate de la om, corifeul creatiei, la cele mai smerite fapturi: omul, mediatorul intre creat si necreat, amplifica in urcusul sau toate vocile creatiei - pana la dimensiunea unui singur raspuns, polifonic, catre Creator p 212 2 ELEMENTE PENTRU O TEOLOGiE A COLOCViULUi GENERALiZAT PARABOLA UNiVERSULUi CA OM61 Voi incepe aceasta a doua parte pornind de la cugetarea parintelui Staniloae, mai precis cu o aplicatie a teologiei sale trinitare Demersul meu va depasi insa acest context, cautand sustinere intr-o pluralitate de voci, din punctul meu de vedere convergente gandirii parintelui Ganduri despre colocviul din sanul dumnezeirii Teoria parintelui Staniloae despre intersubiectivitatea divina deschide posibilitatea sesizarii unui paradox al vietii Sfintei Treimi Persoane absolute, Tatal, Fiul si Duhul Sfant se cunosc perfect pe ei insisi dar si intre ei, pe de o parte, iar pe de alta sunt capabili de o nesfarsita spontaneitate, de o vesnica daruire reciproca in alte si alte expresii ale iubirii complete Parintele vorbeste despre un circuit mereu proaspat al iubirii interpersonale, care trebuie inteles nici doar ca un schimb al declaratiilor de iubire p 213 (cum ar putea fi descrisa situatia intr-o perspectiva psihologica), nici numai in sensul comunicarii reciproce a naturii comune (cum s-a obisnuit teologia sa priveasca relatiile din sanul dumnezeirii), ci si sau mai curand ca vesnic dialog prin care viata Treimii se exprima in modul daruirii fiintiale interpersonale Dumnezeu nu are nevoie de articularea sunetelor pentru a vorbi, asa incat dialogul interpersonal colocviul fiintial constituie o vesnica manifestare daruire, o vesnica privire, o vesnica primire a frumusetii pe care fiecare persoana o arata daruieste fiintial si fara rest celorlalte Persoane absolute, Tatal, Fiul si Duhul Sfant isi cunosc reciproc si desavarsit frumusetea, dar se bucura cu intensitate absoluta de frumusetea nesfarsita a fiecaruia, oferita iubitor - in alte si alte chipuri - spre contemplare si, daca nu-i suparator, spre gustare tuturor Colocviul Treimii, sau revelatia theologica, nu consta, asadar, intr-un schimb de politeturi, desi reprezinta paradigma vesnica a adevaratei politeia umane, nici doar intr-o oferta estetica, desi este paradigma vesnica a oricarei frumuseti A fi-ul dumnezeiesc este viata colocviala, daruire fiintiala, constituirea vietii ca iubire si comuniune, in care Tatal nu daruieste Fiului si Duhului anumite valori firea sa dumnezeiasca, ci se daruieste pe sine, primind nu valori, ci pe Fiul si pe Duhul, care, la randul lor, daruindu-se reciproc, se ofera Tatalui, in circuitul infinit al convivialitatii p 214 Acesta pare a fi sensul afirmatiei sfantului Maxim ca "Tatal este intreg in Fiul intreg si in intreg Duhul Sfant, in maniera desavarsita; si intreg este Fiul in Tatal intreg si in intreg Duhul Sfant, in mod desavarsit; si intreg este Duhul Sfant in Tatal intreg si in Fiul intreg, in maniera desavarsita"62 Acest Dumnezeu viu - "viata si vieti", dupa sfantul Andrei Cretanul - este absolut liber, total neconditionat Nimic din caracteristicile naturii sale deplin personalizate prin acest vesnic colocviu fiintial si, de asemenea, nimic din afara sa nu il poate determina in vreun fel: Dumnezeu este cum e nu pentru ca doar asa poate fi, ci pentru ca asa vrea sa fie Sintagma reprezinta parafraza mea la ceea ce sfantul Grigorie al Nyssei afirmase, impotriva lui Eunomius, astfel: Dumnezeu totdeauna vrea sa fie ceea ce e si este in mod absolut ceea ce vrea sa fie Afirmatia episcopului Nyssei o intalneste pe cea a sfantului Grigorie Teologul, potrivit caruia dumnezeirea este mai presus de dyada dualitatea aristotelica materie si forma, dualitate care poate fi exprimata, in transpunere contemporana, prin binomul natura si persoana63 Termenii natura si persoana, de rezonanta evident antropologica, nu se potrivesc p 215 realitatii divine decat analogic64, Dumnezeu situandu-se in egala masura peste orice conditionare si dincolo de singuratate, fiind deopotriva libertate si comuniune65 Tocmai pentru ca Dumnezeu este nerelational (aschetos), complet nedeterminat, dar si dispus comunicarii de sine, ekstasis-ului, tulburatoarea marturie a sfantului Petru, despre participarea noastra la "firea divina" (2 Petru, 1, 4), trebuie luata in sens literal Cu observatia ca, de vreme ce firea divina (phusis) nu este ousia, natura ori substantia, ci fiintarea, o maniera existentiala, nu participam la ceea ce este Dumnezeu, ci la modul lui de a fi, asemanandu-ne cu el si indumnezeindu-ne in comuniunea cu el Doar in acest context se poate sustine faptul ca, neavand nevoie de ceva in afara de sine, fericit in el insusi, mai presus de orice sugestie de plictiseala, Dumnezeu s-a decis absolut liber sa creeze lumea si doar in acest context poate fi construita o perspectiva a colocviului care angajeaza creatul si necreatul, in vederea infaptuirii unei maniere de viata pe care trebuie sa o numim convivialitate (la sfantul Maxim, cu un termen stoic, sumpnoia, respiratie comuna) p 216 Zonapretemporala: schimbarea subiectului Decizia dumnezeiasca de facere a lumii poate fi inteleasa in termenii unei schimbari de subiect in vesnicul dialog interpersonal De la o "vreme" (cu aceasta debuteaza pretimpul, distinct de vesnicia propriu-zisa, de modul fiintarii Sfintei Treimi, de aion-ul angelic si de chronos-ul creatiei vazute), Dumnezeu nu a mai vorbit exclusiv despre sine, ci si despre un interlocutor care sa nu fie el insusi [Vladimir Lossky indrazneste sa descrie fiinta creata ca subiect absolut nou, voit de Dumnezeu si adus la existenta ca atare66 ] Aceasta schimbare de subiect, o prima manifestare a kenosis, a hotararii spre intrupare luata de Fiul fiintial al Tatalui, care de acum a asumat conditia si numele de Logos al creatiei67, nu reprezinta o noutate absoluta, o schimbare in Dumnezeu, pentru ca modelul acestui interlocutor nu putea fi, dintr-o ratiune a compatibilitatii, decat Dumnezeu insusi Dumnezeu si-a gandit interlocutorul pe care avea sa-l creeze ca o replica originala a sa ("asemanarea", din Facerea, 1,26) Este vorba de un fapt asemanator celui surprins de sfantul Pavel atunci cand comenteaza juramantul facut de Dumnezeu lui Avraham: neavand pe cineva mai mare, Dumnezeu s-a jurat pe sine insusi p 217 Dumnezeu a inceput sa gandeasca o alteritate cuvantatoare careia sa-i vorbeasca, impartasindu-i toata bogatia frumusetii sale fiintiale si toata plinatatea vietii in iubire, alteritate capabila de primirea constienta a oceanului de bucurie oferit de Creator - de fapt, pe Creatorul insusi -, capabila si de un raspuns, fie acesta numai intoarcerea euharistica a bogatiei darului comunicat de Dumnezeu O alteritate creata pentru gustarea vesnica a bucuriei marii taine si de nepatruns a iubirii dumnezeiesti, o alteritate chemata sa se integreze in dialogul iubirii ca partener asemenea Creatorului Creata sa fie asemenea lui, iubire Altfel zicand, Dumnezeu nu a gandit despre ceva, ca un auto-raspuns al sau, reflex pasiv al celui vesnic intr-o inutila oglinda exterioara siesi, ci despre cineva care, primind cuvantul, sa poata raspunde liber Schimbarea de subiect din sanul Treimii nu inseamna nici de aceasta data articulare de vorbe, ci elaborarea unui proiect, o prima si necreata plasticizare intrupare a gandului despre acest interlocutor, pe fata intoarsa catre Tatal a Fiului care a asumat starea chipul Cuvantului Acest moment pretemporal este circumscris cu evlavie in ioan 1,1 si in Filipeni, 2,6 Trebuie sa presupunem ca Dumnezeu cel iubitor si intelept nu a purces la facerea acestei alteritati inainte de a o fi conceput in detaliu si in ansamblu, de vreme ce traditia Bisericii il p 218 numeste pe Tatal Minte, pe Fiul Ratiune Cuvant iar pe Duhul intelepciune Un intelept nu incepe facerea casei mai inainte de a-i fi elaborat proiectul (oikonomia) Dumnezeul nostru colocvial a gandit paradigma fiecarei fapturi in parte, dar si o imagine de fond, generala, in cadrul careia sa fie structurata ordinea convergenta a creatiei si astfel promovata posibilitatea dialogului din sanul acesteia si pentru ca proiectul este rezumat in icoana Cuvantului, creatia a fost proiectata ca posibilitate de raspuns, asadar qua fiinta deschisa spre Dumnezeu De altfel, deja schimbarea de subiect constituie premisa raspunsului pe care aceasta alteritate colocviala, cuvantatoare, acest cineva urma sa il dea, de vreme ce Fiul s-a prezentat in fata Tatalui ca Logos, principiu al creatiei Poate ca acesta este unul dintre sensurile afirmatiei pauline ca Hristos este da-u  sau amin-ul nostru inaintea lui Dumnezeu (cf 2 Corinteni, 1,1920) Dincolo de emergenta acestei imagini, trebuie sa discernem, pastrand mereu proportiile, desfasurarea unui proces al elaborarii chipului creatiei care seamana izbitor cu cel al realizarii unei icoane Artistul gandeste mai intai imaginea intreaga, apoi detaliile Mai mult, el naste in sine icoana, o interiorizeaza, pentru ca apoi sa actualizeze p 219 plastic compozitia in acord cu gandul sau despre ea Este un proces care, la drept vorbind, cere si conformarea artistului, divin sau uman, cu icoana O intrupare a gandului, rationalitate plasticizata, in care artistul, modelul si icoana se conditioneaza reciproc in ce-l priveste pe Dumnezeu, aceasta iconizare a creatiei ce avea sa fie inseamna deja, cum spuneam, o profunda kenosis, acomodarea iubitoare si anticipata la posibilitatile ei, configurarea dupa chipul ei smerit Mai departe, si dintr-un alt unghi, imbracarea Fiului in forma Logosului (Dumnezeu cel in "forma divina", din Filipeni, 2,6) coincide cu revelarea vocatiei filiale a creatiei Proiectul antropomorf al creatiei independent de sfantul Maxim - care afirmase cam acelasi lucru in teoria recapitularii ratiunilor creatiei in Logos dinainte de facerea universului (prin urmare ideea imbracarii antecedente a Logosului cu imaginile fapturilor68) -, Nikolai Berdiaev are dreptate cand spune ca "lumea nu fusese inca faurita de Creator cand chipul omului se afla deja in Fiul Domnului, nascut in vecie din Tatal"69 El discuta pe larg acest aspect in Spirit si libertate70 Afirmatia sa p 220 ca omul este tema divina - implicand deopotriva "nasterea lui Dumnezeu in om si nasterea omului in Dumnezeu", ca finalitate a creatiei - este relevanta pentru chestiunea in discutie Berdiaev nu are insa dreptate sa nege prezenta acestei credinte in traditia Bisericii, credinta care poate fi urmarita pana la sfantul Pavel (cf Romani, 8,29) si cel putin pana la Clement Alexandrinul De altfel, afirmatia lui Clement - pe care o redau in continuare - a generat un conflict prelungit intre teologii Bisericii (disputa origenista): "noi am fost inainte de intemeierea lumii; noi, pentru ca trebuia sa existam in el, am fost nascuti mai inainte in Dumnezeu; noi, fapturile cuvantatoare ale Cuvantului dumnezeiesc, datorita caruia suntem dintru inceput"71 Trebuie sa tinem seama de faptul ca, cel putin in cazul lui Clement, preexistenta ideii omului in Dumnezeu nu presupune si o densitate ontica, cum pare sa fi inteles Origen Mai mult, daca pentru Origen (observatie valabila si in cazul lui Berdiaev) prezenta ideii omului in Dumnezeu l-a constrans pe acesta din urma sa creeze lumea, in discursul clementin libertatea divina nu era deloc amenintata si aceasta pentru ca ratiunile divine nu constituie fiinta lui Dumnezeu, ci expresii ale vointei sale La Clement, nu simpla idee a omului precede creatia - p 221 ci ideea omului perfect, crestinul, Hristos, forma lui Dumnezeu (cf Filipeni, 2,6) Daca ideea maestrului (i e Clement) era deci justificata, a ucenicului (i e Origen) nu are nici o indreptatire teologica, desi metafizic poate sta72 imaginea de fond a alteritatii cuvantatoare pe care Dumnezeu intentiona sa o creeze nu putea fi, dintr-o ratiune a compatibilitatii, decat o persoana, un cineva, omul, prototip al intregii creatii Probabil ca acest prim si fundamental gand despre creatie este exprimat in cuvintele, evident necronologic inserate in naratiunea biblica despre creatie, care preced prima versiune a facerii omului: "sa-l facem pe om potrivit imaginii si asemanarii noastre!" Chiar daca, in economia textului, acest gand este revelat abia in Facerea, 1,26, plasarea gandului programului despre om inainte de 1,1 nu poate fi evitata, daca se are in vedere traditia eclesiala, care concepe o simetrie intre om (microcosmul, lumea rezumata) si univers (macrantropul, omul largit) Aceasta interpretare se afla in acord cu perspectiva biblica a contemplarii desavarsirii creatiei de catre Dumnezeu in om si o data cu acesta: "toate erau foarte bune", spune Dumnezeu, privind omul Sfantul Grigorie al Nyssei intelege ca atunci cand Dumnezeu a hotarat crearea omului "dupa chip" avea in vedere creatia intreaga73 [interpretarea este indirect confirmata de ontologia cuantica, potrivit careia universul nu este p 222 un dat, ci o suma de posibilitati care se actualizeaza prin evenimente care nu sunt deloc straine de constiinta umana si demersurile acesteia74 ] "Sa facem omul potrivit imaginii si asemanarii noastre!", inseamna: "sa cream o alteritate cuvantatoare, ca si noi, pentru a trai ca noi, din noi si impreuna cu noi" si oare nu acesta este sensul cuvintelor Domnului, reproduse de apostolul iubirii (cf ioan, 17,21)? Sensul pentru care Dumnezeu l-a alcatuit pe om prin suflarea sa de viata - act nu atat de aducere la existenta, ci mai curand de punere in comuniune, de constituire a vietii ca relatie colocviala intre doi termeni asemenea (in plan tropic existential, nu ontic fiintial) - este realizarea la nivelul creatiei a vietii necreatului, comunicarea spre creatie a posibilitatii de realizare a modului in care Tatal se daruieste Fiului si Duhului [in fond, harul lui Hristos este daruirea iubirii Tatalui prin participarea Duhului Sfant; cf 2 Corinteni, 13,13 ] Numai prin microcosmul uman putea ajunge macrantropul cosmic sa stea in fata Tatalui asa cum sta Fiul, prin Suflul Duhul vietii Tatalui, potrivit paradigmei din ioan, 1,1 Simultan, imaginea de fond a creatiei trebuia sa se largeasca intr-o perspectiva mai cuprinzatoare decat a unui individ uman, mai precis in icoana unui om extins, a unui om p 223 eclesial, colector al intregii creatii - in Hristos, Pantocratorul in care sunt recapitulate ratiunile intregii fapturi ca una, si in Biserica lui Hristos, trupul concret al acestor ratiuni, extensia vie a Logosului intrupat Adevaratul macrocosmos, adevaratul macrantrop intruparea Cuvantului in sintaxa creatiei Gata constituit planul imaginea de fond a creatiei, Dumnezeu a procedat la intruparea intentiei sale binevoitoare Universul se desfasura cand exploziv si dramatic, cand lent si grandios, intru a deveni om, Dumnezeu dovedindu-se cu adevarat mare si puternic tocmai prin acomodarea iubitoare cu posibilitatile fapturii sale De altfel, mai intai trebuia sa se activeze capacitatea generatoare a creatiei, care ar fi facut posibila nasterea omului din pantecele sau (din pamant), pentru ca mai apoi omul sa-si activeze capacitatea macrocosmica, eclesiala, metabolizand faptura intr-un macrantrop Procesul devenirii antropice a creatiei, presupunand aceste doua etape (lumea catre om, omul pentru lume), departe de a exclude puterea lui Dumnezeu, pare mai curand sa semene cu p 224 aluatul care se coace treptat in cuptor pentru a deveni, printr-o deschidere din ce in ce mai ampla fata de caldura focului, paine Cuptorul - pantecele lui Dumnezeu, in care, potrivit sfantului Pavel, traim si ne miscam si suntem; focul - gandurile Logosului exprimate prin Duhul Sfant ca puteri de viata; aluatul - creatia chemata sa fie "asemenea", pentru a primi si a darui Pentru ca numai cei asemenea isi pot vorbi, daruindu-se in termenii paradigmei iconice, pietrele mozaicului se dezvolta la randul lor, in cuptorul dumnezeiesc, pana la forma si culoarea in care antecedent le-a imaginat iconarul Prin fiecare cuvant creator, o imagine expusa - initial doar spre Tatal - pe fata Logosului, care iconizase intru sine creatia ca om, se prelungea in carnea lumii, Cuvantul devenind trup, largindu-se in prin creatie Cuvintele creatoare adresate universului nu erau insa doar intemeietoare in plan fiintial, ci, fiind revarsari ale suflarii divine de viata (cum ne incredinteaza Psalmul vecerniei), tot atatea chemari la comuniunea cu Dumnezeu, Arhetipul vietii colocviale Prin chiar maniera care o constituie - fapt reconfirmat si reinstituit in structura divinoumana a Cuvantului intrupat in istorie -, fiinta creata este deja situata inaintea Tatalui dupa chipul in care sta si Fiul, Logosul creatiei p 225 Fiecare etapa creatoare din istoria universului poate fi privita ca o chemare din partea Creatorului si ca act al punerii in relatie, dar si ca raspuns adresat de stihii Creatorului, chiar daca termenul dialog pare inadecvat in acest caz (nu si pentru cititorii Psaltirii) in fond, fapturile s-au pliat intentiei divine fara rezistenta, primind cuvant si raspunzand prin chiar inflorirea lor - nu se putea sa nu fie buna frumoasa lumina, de vreme ce corespundea luminii de pe fata Cuvantului -, universul urmandu-si drumul spre raspunsul coerent pe care putea sa-l dea numai ca om Sfantului Francisc din Assisi i se atribuie urmatorul poem, revelator pentru ceea ce vreau sa spun aici: "M- am intalnit cu migdalul si i-am spus:   frate, vorbeste-mi despre Dumnezeu!   si migdalul a-nflorit S-ar putea spune ca schimburile de informatie realizate in interactiile subatomice -fenomene ale domeniului subcuantic, pe care teologii il numesc rationalitatea logositatea creatiei - se manifesta ca limbaj-raspuns in constituirea macrocosmului, articulandu-se constient abia in cuvantarea umana, care, la randul ei, trimite spre metalimbajul angelic, primul reflex creat al colocviului trinitar Potrivit acestei perspective, lui Dumnezeu nu-i sunt p 226 indiferente nici celelalte fapturi, de obicei numite necuvantatoare, toate facand - in cele din urma - parte din raspunsul dat de creatie ca om lui Dumnezeu Cuvintele creatiei Cartea Psalmilor infatiseaza creatia intreaga angajata intr-un dialog cu Dumnezeu, ca si cand fiecarei fapturi ii este adresat un cuvant - cel pe care il poate recepta, cel care este constitutiv existentei sale si cel caruia ii poate raspunde Toata faptura si toata suflarea il lauda pe Domnul; cerurile spun slava lui Dumnezeu si taria vesteste rezultatul actiunii mainilor sale; noaptea si ziua isi comunica stiinta despre Creator, astfel incat nu este nici un sunet, nici un cantec al creatiei care sa nu se auda Totul e veste, totul e cuvant, totul e cantec despre Creator, pentru urechea si mai ales pentru inima celui care stie sa asculte Este o "scriptura" a fiecarei fapturi, un discurs despre relatia ei cu Dumnezeu, pe care ne este greu sa il descifram, orbiti fiind de orgoliile prejudecatile antropocentrismului Cartea fiecarei fapturi ne vizeaza si ne anunta Ne regasim anticipat in fiecare asemenea carte, dar ne este greu sa recunoastem acest lucru, dupa cum ne este dificil sa recunoastem in Scriptura noastra implinirea tuturor scripturilor creatiei, p 227 in fiinta noastra asteptarile intregii fapturi Ne vine greu sa recunoastem rationalitatea creatiei ca intreg, ca alteritate situata fata in fata cu Dumnezeu [Sfantul Maxim, in Ambigua, 106, a vazut acest intreg adunat in ultima unificare infaptuita de Hristos: intre creat si necreat ] Fiecare fiinta este insa, intr-un anumit grad, cuvant cuvantator, si toate vorbesc pentru noi si despre noi Cuvintele si cartile fapturilor au pregatit existenta, raspunsul nostru, pentru toate si prin toate, catre Dumnezeu Cum observa Christos Yannaras, "lumea nu este numai un dar-amintire al lui Dumnezeu catre om, ci o polifonie dinamic activata de logos-uri, care intrupeaza dragostea dumnezeiasca in ipostasul creatiei si cheama in acelasi timp libertatea umana sa coordoneze polifonia creata in directia afirmarii si acceptarii iubirii dumnezeiesti"75 Daca putem vorbi nu este doar pentru ca Dumnezeu ne striga, ci si pentru ca ultima conditie a creatiei sale, ultima fibra si motivatie a universului creat prin Logos este cuvantul-raspuns, caracterul colocvial Vorbim, raspundem, si in cuvantul nostru este recapitulata intreaga istorie a creatiei, cu toate cuvintele si cantecele pe care le-a depanat de cand fiinteaza, cu toate cartile ce s-au scris si se vor mai scrie Pana la om, lumea pare a se fi facut p 228 si fara om, desi el era deja, ca proiect, in toate, potrivit principiului antropic; de acum, de la intrarea lui pe scena istoriei creatiei, toate se fac in si prin el Omul nu poate raspunde in locul creatiei, ci cu toata creatia Universul subiectivizat, divinoumanizat intelegerile difera insa, in privinta raporturilor dintre om (domeniul "subiectiv") si lume (domeniul "obiectiv") Augustin a descoperit timpul subiectiv, interior, lasand impresia ca nu mai conteaza decat urmele lasate de trecerea vremurilor in constiinta umana76 Mistica rasariteana - si in special sfantul Maxim - a descoperit utilitatea timpului kairotic, timpul ritmului liturghiei: nu se reduce totul la om, insa acesta e cel prin care creatia intreaga profita de sansele inscrise in proiectul divin Ceea ce traieste omul nu este in locul lumii, al timpului obiectiv, exterior, ci reconfigurarea, asumarea personala a domeniului exterior - integrarea domeniilor, incorporarea lor intr-un intreg, in care diferentele nu se dizolva, desi se regasesc sintetizate coerent Privit dinspre traditia eclesiala, universul nu este niciodata numai res extensa, o cantitate obiectiva, desi nimeni nu-i refuza materialitatea - fie aceasta vazuta ca rationalitate p 229 plasticizata - si dimensiunile Obiectivitatea constituie doar un aspect al existentei sale, sau poate numai ceea ce vede ochiul omului cazut, vedere superficiala ("li s-au deschis ochii si au cunoscut ca sunt goi"), care defineste totul prin pofta profitului, a abuzului de natura Mistic, universul este de doua ori subiectivizat, trait ca valoare a comuniunii Mai intai, universul este o transpunere sau daruire a Logosului suprem in prin plasma cu multe forme a creatiei Apoi, universul este o plasmuire reconfigurata launtric de catre om, agregare a pluralitatii registrelor fiintei create intr-o umanitate cosmica, situata filial in fata Tatalui si oferindu-i-se jertfelnic, fapt marturisit de liturghia Bisericii Evident, subiectivizat nu inseamna aici trait in constiinta, idealist, ca reprezentare Prima oara, ca spatiu al intruparii Cuvantului, universul se creeaza in multe randuri si multe chipuri; a doua, ca spatiu al indumnezeirii omului, universul se naste in Dumnezeu, se in-fiaza Este, intr-o cheie interiorizata insa, ceea ce se spune de obicei - ca universul nu are o constiinta proprie, dar ca este spatiul in care se intalnesc doua tipuri de constiinta Universul este, descifrat prin aceasta cheie interiorista, limbajul iubirii dintre Logos si omenire, expresia acestei iubiri p 230 itinerariul sfintilor Omul nu este un calator solitar prin pustiul creatiei, catre oaza Sfintei Treimi Lumea nu este pamantul netocmit si gol, desi aceasta imagine inca mai functioneaza, la un nivel secret, in mintea celor care transforma totul in linii si cifre, pentru o mai eficienta exploatare a "resurselor naturale" Drumul omului, invaluit in cantecele fapturilor, trece mereu prin oaza creatiei, care-l poate racori cu izvorul pururea-curgator al cantecului ei si pe care trebuie, asumandu-l, sa-l generalizeze, facand din pustiul de pana la el un paradis Aceasta este experienta nucleului realizat al umanitatii, experienta sfintilor, care nu s-au scufundat in dulceata lumii ca in ultima realitate, dar care nici nu au calcat pe langa peste ea ca pe langa peste zona amorfa si neutra a acosmiei Sfintii au inteles cuvantul si cantecul fapturii, s-au delectat auzind, s-au imbogatit ascultand zvonul cosmic despre Dumnezeu cel care vorbeste prin toate si spre toate, hranindu-se cu viata impartasita de Creator prin toate aceste cuvinte care sunt fapturile Este ceea ce intelege sfantul ioan Damaschinul, in traducerea poruncii divine din paradis: p 231 "Caci spune Dumnezeu: "Din tot pomul din rai sa mananci" Prin aceste cuvinte gandesc ca a vrut sa zica: "Suie-te, prin toate fapturile, la mine, facatorul, si culege din toate un singur fruct, pe mine, viata cea adevarata Toate sa-ti rodeasca viata, iar impartasirea cu mine fa-o intarirea existentei tale in chipul acesta vei fi nemuritor""77 in drum spre Dumnezeu, sfintii s-au aplecat si ei spre toate lucrurile ca Dumnezeu (cf Facerea, 1,26), auzind cuvintele lor si implinind in ei asteptarea tuturor dupa libertatea slavei fiilor lui Dumnezeu (cf Romani, 8,21) Fara acest raspuns, fara prezenta sfintilor, a umanitatii depline, aspiratiile creatiei de a se exprima intr-un cuvant nu sunt doar zadarnicite; in realitate, toate risca intoarcerea in marea uitare a pamantului netocmit, toate se ofilesc, asemenea unei plante lipsite de lumina, fosilizandu-se, transformandu- se intr-un trist memorial al sanselor irosite Doar cel care asculta cuvintele creatiei implineste demersurile acesteia, tendintele ei, care se finalizeaza prin el in Dumnezeu Prin el raspunde Creatorului creatia, pentru ca numai el este capabil, schimband la randul sau subiectul (renuntand la soliloquiul despre sine), sa stea cu fata spre Dumnezeu si sa-i daruiasca - asa cum a facut si Creatorul catre el - toata faptura p 232 pe care a cuprins-o in sine "Ale tale dintru ale tale; [ceea ce] iti aducem [este] conform intregului [kata panta] si [este] prin pentru intreg [dia panta]", spune liturghia bizantina, insotind gestul oferirii darurilor Din aceasta perspectiva, obisnuinta noastra de a intelege lumea ca fiind pentru om, o gradina pe care agricultorul este chemat sa o lucreze, fara gandul unei dimensiuni existentiale, participative, a acestui act, se transforma radical: omul a fost creat pentru lume, pentru a implini lumea ca om in relatia cu Dumnezeu Nu este destul sa spunem ca universul se impartaseste din harul omului indumnezeit Abia la nivelul acestui om, in rugaciunea lui, se implineste real lumea Rugaciunea nu este o simpla "insotire" unire a omului cu Dumnezeu, ci un factor implicat in "sustinerea lumii"78 Abia la nivelul acestui om se manifesta diversitatea fapturilor ca rugaciune, simfonie si hora in jurul lui Dumnezeu79 Pe urmele lui Hristos si in Hristos, omul doxologiei, laborator al unificarii lumii, reconfigureaza creatia intr-un raspuns, ridicand-o prin sine (ca sine, om mare) in circuitul dialogului fericit si vesnic al vietii-iubire Realizandu-se in forma divina, sfantul a intensificat in sine demersurile universului de a deveni om Revin la un gand al lui N Berdiaev - "a descifra taina despre om inseamna, de fapt, a p 233 descifra taina existentei"80 - si inteleg ca abia in Hristos si in Biserica se lamureste unica taina a omului ca lume si a lumii ca om, a creatiei ca alteritate cuvantatoare situata fata in fata cu Dumnezeu, Arhetipul existentei colocviale si conviviale in acest om, creatia raspunde precum Samuel: iata-ma, Doamne! vorbeste, Doamne! robul tau asculta Nimic nu este fara noima, nu exista singuratate, intr-o lume in care totul canta, interpretand portativele simfoniei scrise in ratiunile creatiei Universul nu mai pare atat de strivitor si de mare, atat de neinteles, de vreme ce toate, cantand, tind spre frumusetea formei divine, spre armonia colocviului cantecului trinitar Singuratatea, daca exista, este numai a celui care nu si-a educat si transfigurat simturile pentru sesizarea acest cant si pentru aceasta frumusete, este numai a celui care ignora importanta sa pentru toate, care nu stie sa se bucure de toti si de toate, in lumina pascala, a invierii creatiei, ca raspuns intru comuniunea cu Dumnezeu, prin iisus Hristos, Domnul nostru 1 Cf "Communio Parintele Dumitru Staniloae si ratiunea ecclesial-colocviala a existentei", in Studii teologice, nr 3-4 2001, pp 62-81 2 Cf Dialog filosofic si filosofie a dialogului, Editura stiintifica, Bucuresti, 1997, p 443 3 Cf Reflectii despre spiritualitatea poporului roman (RSP), Scrisul romanesc, Craiova, 1992, p 161 4 Cf Teologia dogmatica ortodoxa (TDO), vol 1, Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane (EiBMBOR), Bucuresti, 1978, p 288 5 O delimitare intre ceea ce inseamna ratiunea pentru teologie si pentru vorbirea curenta face parintele in studiul sau "Natura si har in teologia bizantina", Ortodoxia, nr 3 1974, p 399 Premisele "filosofiei absurdului", a lipsei de sens, sunt respinse in iisus Hristos, lumina lumii si indumnezeitorul omului ( iHL), Anastasia, Bucuresti, 1993, pp 19-26 6 TDO, vol 2, pp 7-8 7 O perceptie asemanatoare are parintele Justin Popovici Cf Omul si Dumnezeul-om Abisurile si culmile filozofiei, Deisis, Sibiu, 1997, p 57 etc 8 Cf TDO, vol 1, pp 343 si 348 9 Cf God in Creation An Ecological Doctrine of Creation, SCM Press ltd , 1991, pp 9 si 15-16 10 Cf Teologia mistica a Bisericii Rasaritului, Anastasia, f a , p 144 11 Cf iHL, p 179 Mai amplu in Sfanta Treime sau La inceput a fost iubirea, EiBMBOR, Bucuresti, 1993 ( mai ales pp 64-67) 12 Cf iHL, p 181 Vezi si TDO, vol 1, pp 300-306, pentru expunerea cuprinzatoare a teoriei 13 Cf God in Creation, pp 16-17 14 iHL, p 10 Cf Sfanta Treime sau La inceput a fost iubirea, p 7 15 Cf Ambigua, 28 (in col PSB, vol 80); Raspunsuri catre Talasie, 13 (in col Filocalia, vol 3) 16 Cf TDO 1, p 288 Vezi si Studii de teologie dogmatica ortodoxa (STD), Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1990, p 217 17 Cf iHL, pp 36 si 193-196 Tema este tratata de parintele dr stefan Buchiu, in studiul "Parintele Profesor Dumitru Staniloae - teologul comuniunii", in Glasul Bisericii, nr 6-12 1995, mai ales pp 66-68 18 Cf STD, pp 201 si 220 Vezi si "Sfanta Treime, creatoarea, mantuitoarea si tinta vesnica a tuturor credinciosilor", in Ortodoxia nr 2  1986, pp 29-32 De asemenea, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Mitropolia Olteniei, Craiova, 1987, pp 97-116 19 TDO, vol 1, p 364 La p 348, parintele afirma ca verticalitatea creatiei nu se poate "dezvolta drept" fara armonia persoanei umane "cu toti semenii, cu toata realitatea" 20 Despre rationalitatea lumii in aspectul de cadru al descoperirii reciproce a lui Dumnezeu si a omului, in gandirea parintelui Staniloae, P Maciej Bielawski, OSB, Parintele Dumitru Staniloae, o viziune filocalica despre lume, Deisis, Sibiu, 1998, pp 215-216 21 TDO, vol 1, p 351; cf iHL, pp 31- 32 22 Cf Cuvant impotriva elinilor, 34 (in col PSB, vol 80) 23 Cf Ambigua, 98 24 Cf STD, pp 168-169; TDO, vol 2, p 10 Vezi de asemenea studiul "Realitatea tainica a Bisericii" (in Ortodoxia nr 3 1984, pp 415-416) Lumea este, observa M Bielawski, o gramatica divina, pe care omul este chemat sa o descifreze (cf Parintele Dumitru Staniloae, pp 195 si 202-204) 25 Cf TDO, vol 1, p 387 Vezi si Chipul evanghelic al lui iisus Hristos (CE), Sibiu, 1991, p 151 26 Cf Olivier Clement, "Le pere Dumitru Staniloae et le genie de l’orthodoxie roumaine", in vol Persoana si comuniune Prinos de cinstire Parintelui prof acad Dumitru Staniloae, Ed Arhiepiscopiei ortodoxe, Sibiu, 1993, pp 85-87 27 RSP, pp 112-113 O Clement are dreptate sa observe in gandirea marelui teolog o coordonata esentiala a experientei romanesti, "sensul cosmic al crestinismului" (cf "Le pere Dumitru Staniloae et le genie de l’orthodoxie roumaine", p 83) 28 Cf TDO, vol 1, pp 339-345 Faptul este bine sesizat de parintele Marc-Antoine Costa de Beauregard (cf "in memoriam pere Dumitru Staniloae, theologien de la croix", in Le messager orthodoxe, nr 124, 1994, pp 105106) 29 Cf STD, p 202; cf TDO, vol 2, p 37 30 independent, Andrei Plesu are o perceptie asemanatoare in introducerea comentariului sau la Cratylos, Plesu afirma ca limbajul nu este o anexa a conditiei umane, ci un fapt de importanta respiratiei si hranirii "Cuvantul nu e doar semnificativ, ci edificator si fortifiant", este un adevarat "transfer de putere" (cf Limba pasarilor, Humanitas, 1994, pp 10-12) 31 32 33 34 35 36 37 38 39 40 41 CE, p 151 Cf Mihai Dinu, Comunicarea Repere fundamentale, Editura stiintifica, Bucuresti, 1997, pp 61-62 Cf iHL, pp 25 si 191 Vezi de asemenea "Natura si har", p 399 Cf Dialog filosofic si filosofie a dialogului, p 106 Cf Comunicarea, p 71 Cf Eu & Tu & El & Ea sau Dialogul generalizat, Cartea romaneasca, 1990, p 135 s u iHL, p 28: cf TDO, vol 1, pp 354-355 Fara a mai comenta acest aspect, vide infra Pentru un pas mai departe Cunoscatorii stiu despre ce vorbesc TDO, vol 2, pp 10-11 TDO, vol 1, p 378 (cf p 334) Cf Hubert Reeves, Rabdare in azur Evolutia cosmica, Humanitas, 1993, p 170 De asemenea, Trinh Xuan Thuan, "La place de l' homme dans l' Univers", in implicationsphilosophiques de la science contemporaine, tome 1: Le chaos, le temps, le principe anthropique, Presses Universitaires de France, 2001, pp 75-81 42 Cf Ambigua, 7 43 TDO, vol 1, p 339 in studiul meu, "Omul si lumea in viziunea Parintilor rasariteni" (cf Glasul Bisericii, nr 6-12 1995, p 90), am aratat ca omul nu este centrul, ci in centrul lumii De aceea mi se pare ca "antropism" este preferabil lui "antropocentrism", care deja are o conotatie foarte precisa, cel putin pentru modernitatea europeana 44 TDO, vol 1, pp 365-366 45 Cf TDO, vol 1, p 326 46 TDO, 1, p 360 47 Cf Eu & Tu & El & Ea , p 133 48 Demersul parintelui nu mai reprezinta astazi o noutate pentru lumea ortodoxa Se stie ca Bartolomeu i al Constantinopolului, supranumit "patriarhul verde", a devenit un lider mondial in sustinerea efortului de protejare a ecosistemului terestru in fata agresiunii civilizatiei consumului De asemenea, este cunoscut faptul ca Sinodul moscovit, elaborand o adevarata carta a prezentei ortodoxe astazi, a formulat oficial si un punct de vedere in chestiunea ecologica si a consumismului (cf "Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse Sinodul Episcopal Jubiliar al Bisericii Ortodoxe Ruse Moscova, 13-16 august 2000", in vol Gandirea sociala a Bisericii Fundamente - documente - analize - perspective, Deisis, Sibiu, 2002) Totusi, la vremea cand parintele Staniloae lua aceasta atitudine, se putea vorbi despre o pozitie inedita in teologie, si nu doar in cea romaneasca Din nefericire, aceasta atitudine nu a fost asumata la nivel eclesial in tara 49 Cf TDO, vol 2, pp 221 si 223 50 Cf STD, pp 187-188 51 Similar, M sora, Eu & Tu & El & Ea , p 134 52 iHL, p 58 53 Cf "Communio", mai ales pp 73-77 54 Am vorbit mai pe larg despre elementele acestei cosmologii antropice in studiul "Virtualitate si actualitate De la ontologia cuantica la cosmologia antropica a parintelui Dumitru Staniloae", in vol colectiv stiinta si teologie Preliminarii pentru dialog (XXi: Eonul dogmatic, 2001), pp 202-219 55 Cf PSB, vol 80, mai ales n 327 si n 328, pp 261-263 56 PSB, vol 80, n 328, p 262 57 Asemanator, Basarab Nicolescu observa ca lumea este o carte ce inca se scrie Mai mult, spre deosebire de lumea clasica a figurarii, lumea restituita prin viziunea transdisciplinara este a transfigurarii: "portretului Naturii ii succeda icoana" (cf Transdisciplinaritatea Manifest, Polirom, 1999, pp 33-34 si 78-79) 58 59 60 61 PSB, vol 80, n 328, p 263 Parintele respinge perspectiva unor "legaturi exterioare"; cf PSB, vol 80, n 328, p 263 Omul are nevoie de lume doar ca o trambulina pentru saltul catre Dumnezeu; cf PSB, vol 80, n 328, p 263 incercarea de mai jos reprezinta concluziile la care am ajuns, in urma cu cativa ani, dupa o convorbire cu prietenul meu, Gabriel Memelis, caruia ii multumesc si pe aceasta cale Trebuie sa mentionez faptul ca discutam atunci despre mesajul parintelui Ghelasie de la Frasinei, a carui viziune despre Logos asteapta inca o explorare serioasa si ale carui idei se regasesc pretutindeni - infratextual - in propunerile de fata 62 Capitole despre cunoasterea lui Dumnezeu, ii, 1 (in Filocalia, vol 2) 63 Afirmatia este comentata de sfantul Maxim in Ambigua, 1 64 Ceea ce inseamna ca nu doar ca proiectie, cum intelegem astazi analogia, ci pastrand proportiile, potrivit etimologiei termenului 65 Andrei Plesu, in discursul sau despre elementele unei teorii a proximitatii, neavand ca premisa o teologie trinitara solida, vorbeste despre un Dumnezeu izolat in singuratatea sa, care are nevoie de intervalul angelic pentru a se manifesta Sigur ca orice creatie implica o revelatie, dar Dumnezeul Bisericii este in stare de performanta -neobisnuita - de a se revela si direct, personal, nu numai prin fapturile sale 66 Cf Teologia mistica a Bisericii Rasaritului, p 121 67 Nici nascut, nici facut, Logosul este o elaborare necreata pretemporala a Fiului, care s-a instituit in conditia, originea, definitia, sensul, arhetipul creatiei Poate ca dificultatea implicata in intelegerea acestui aspect i-a determinat pe Parinti sa nu includa in Simbolul credintei termenul Logos 68 Cf Ambigua, 7 69 Nikolai Berdiaev, Sensul creatiei incercare de indreptatire a omului, Humanitas, Bucuresti, 1992, p 88 70 Cf Spirit si libertate incercare de filosofie crestina, Paideia, 1996, pp 239-243 71 Clement Alexandrinul, Protrepticul, 1, 6, 3 (in PSB, vol 4) 72 impotriva intelegerii origeniste a expresiei clementine, vide sfantul Maxim, Raspunsuri catre Talasie, 60 73 Cf Despre alcatuirea omului, 6 (in PSB, vol 30) 74 Cf Henry P Stapp, Ratiune, materie si mecanica cuantica, Editura Tehnica, 1998, pp 279-282 75 Abecedar al credintei introducere in teologia ortodoxa, Editura Bizantina, 1996, p 68 76 Cf Confessiones, Xi, 26-27 (in col PSB, vol 64) 77 Dogmatica, Scripta, 1993, pp 69-70 78 Cf sfantul ioan Scararul, Scara raiului, 28, 1 (Amarcord, Timisoara, 1994) 79 V spre exemplu scolia 4 a sfantului Maxim la cap Vii din ierarhia cereasca 80 Sensul creatiei, p 67 Componentele starii de bine: □ ACCEPTAREA DE SiNE: atitudine pozitiva fata de propria persoana, acceptare a calitatilor si a defectelor personale, perceptie pozitiva a experientelor trecute si a viitorului □ RELA1ii POZiTiVE CU CEiLALti: incredere in oameni, sociabilitate, nevoie de a primi si de a da afectiune, atitudine empatica, deschisa si calda □ AUTONOMiE: independent, hotarat, rezistent la presiunile de grup, se evalueaza pe sine dupa standarde personale, nu este excesiv preocupat de expectantele si evaluarile celorlalti □ CONTROL: sentiment de competenta si control personal asupra sarcinilor, isi creeaza oportunitati pentru valorizarea nevoilor personale, face optiuni conforme cu valorile proprii □ SENS Si SCOP iN ViA1a: directionat de scopuri de durata medie si lunga, experienta pozitiva a trecutului, bucuria prezentului si relevanta viitorului, convingerea ca merita sa te implici, curiozitate □ DEZVOLTARE PERSONALa: deschidere spre experiente noi, sentiment de valorizare a potentialului propriu, capacitate de auto-reflectie, perceptia schimbarilor de sine pozitive, eficienta, flexibilitate, creativitate, nevoia de provocari Landy, in 2002, publica studii care arata ca rezilienta este direct implicata in capacitatea copiiilor de a preveni aparitia emotiilor disfunctionale si a comportamentelor dezadaptative Pe de alta parte, esecul in dezvoltarea rezilientei la copii poate conduce la dezvoltarea unei game variate de tulburari psihice de ordin clinic (Ellis, Bernard, 2006) Rezilienta emotionala este definita de Bernard ca fiind capacitatea copilului de a reactiona calm in confruntari cu evenimente adverse, de a mentine controlul comportamental Tema de reflectie : Ganditi-va la activitatea dumneavoastra didactica Oferiti cate un exemplu pentru urmatoarele: a o cerinta absolutista fata de propria persoana; b o cerinta absolutista fata de ceilalti; c cerinta absolutista fata de viata Bibliografie 1 Programe de preventie si intervetie in tulburarile socio-afective si comportamentale ale copilului,prof univ dr Adrian Opre, Cluj Napoca; 2 Sanogeneza si rezilienta la copil si adolescent, prof univ dr Adriana Baban - curs universitar Prof psiholog Doina Gavrilut PERENiTATEA DESENULUi CA FORMa si EXPRESiE iN ARTA CONTEMPORANa Rezumatul tezei de doctorat Teza Perenitatea desenului caforma si expresie in arta contemporana pune in discutie doua directii de cercetare: un studiu teoretic asupra desenului, insotit de o selectie subiectiva a unor artisti considerati relevanti pentru cercetarea noastra, precum si o cercetare asupra creatiei personale, studiul teoretic sustinand demersul artistic personal Am ales desenul ca subiect al tezei de doctorat considerand ca acesta a avut intodeauna si are in continuare un rol important in creatia oricarui artist, indiferent de mediul in care se exprima Definitiile, conceptele si convingerile despre desen au fost revizuite astfel incat desenul sa poata fi redefint ca forma si expresie in arta contemporana Capitolele abordate in aceasta lucrare pleaca de la general spre particular, plecand de la o definitie generala a imaginii, trecand printr-un scurt istoric si prezentand tehnici specifice desenului, facand legatura cu celelalte medii, prezentand importanta desenului pentru acestea si ajungand la un plan subiectiv ce tine de contemplare, de interpretarea mediului exterior (desenul abstract, desenul in peisaj), mergand mai departe spre contemporan, spre un plan care se separa de traditional, unde nu sunt reguli, totul este permis, un plan in care tehnicile de lucru se amesteca iar desenul duce spre o alta forma de expresie care se desprinde de conventional Teza este structurata in cinci capitole, primul capitol, intitulat Permanenta desenului - crearea unui precedent, porneste de la definirea notiunii de imagine, imaginea ca reprezentare a realitatii si a irealitatii ( subcapitolul 1 1 ), apoi trece printr-un scurt istoric al desenului, Evolutia desenului - scurt istoric (subcapitolul 1 2 ), ajungand la enumerarea catorva tehnici traditionale ale desenului, Tehnici traditionale ale desenului (subcapitolul 1 3 ) Desenul este imagine, figurativa sau abstracta, libera de reguli Desenul este o imagine artistica, prin care se contureaza o viziune noua asupra realitatii, datorita mijloacelor de exprimare specifice desenului Pornind de la desenul pregatitor pentru o lucrare pana la dobandirea valorii autonome, de la desenul creat din linie de contur la desenul modelarii formei, acesta capata o 1 valoare estetica Linia, gestul, codurile liniare, urmele si tehnica instrumentelor, aptitudinile desenului, expresivitatea, subiectul si forma alcatuiesc o complexa constelatie incorporata in crearea desenului Capitolul al doilea denumit Necesitatea cunoasterii si recunoasterii desenului in pictura, sculptura, grafica, trateaza desenul ca schita in linie, Desenul -forma, linie, schita (subcapitolul 2 1 ), subcapitolul 2 2 analizeaza relatia desenului cu gravura, Desenul in gravura; precum si cu pictura, Desenul pictural, (subcapitolul 2 3 ), iar in final legatura desenului cu sculptura Desenul sculptural, (subcapitolul 2 4 ) Thomas Munro afirma: desenul poate fi o arta independenta care produce forme finite sau o componenta a altor arte cum ar fi pictura, unde el cuprinde schite preliminare si forme pictate direct cu penelul, subliniind caracterul independent al acestei forme artistice precum si legatura stransa dintre desen si celelalte arte Schitele in desen sunt apreciate pentru expresivitatea lor, pentru inspiratia de care dau dovada precum si pentru inovatie, aspecte importante ale unei schite in orice tehnica, deoarece fac parte dintr-un lant al evolutiei, invitand secvente cognitive si proceduri practice Esentialul schitei este sugerat de inchis-deschis, ambiguitate, imprecizie, permite interpretarea si reinterpretarea, pretandu-se la corectare, razgandire, redesenare Deanna Petherbridge considera ca posibilitatile desenului par limitate fata de cele picturale Linia in sine, abstracta, directa sau imitativa, nu exista in lumea vizibila Ea e o conventie de reprezentare, un element principal in ansamblul formal de a face arta, linia referindu-se la forta, la directie Plecand de la premiza gravurii ca si mediu, desenul in gravura devine un mijloc, o cauza, o functie, iar in final gravura ramane o extensie si o proiectie a desenului Eugene Delacroix declara: Gravura este o adevarata traducere, adica arta de a transpune o idee dintr-o arta intr-alta, astfel sustinand caracterul peren si inter-conectat al desenului Gombrich mentioneaza: Lucrarile de arta nu sunt oglinzi, dar au in comun acea insesizabila magie a transformarii care este atat de greu de exprimat in cuvinte Desenul in gravura este tot desen, gravura fiind in final, prin transpunere si reproducere, o oglindire a desenului Scurta trecere printre cateva dintre tehnicile traditionale ale gravurii ne-a ajutat in cercetarea noastra sa intelegem diversitatea, gestul si particularitatea formei si expresiei desenului in procesul tehnic-creativ al gravurii Consideram ca desenul este nelipsit si obligatoriu in creatia picturala, ocupand un loc important in realizarea compozitiei si constructiei elementelor componente unei picturi Read 2 Herbert puncteaza: Linia nu dispare in mod obligatoriu atunci cand se trece de la desen la pictura Herbert il mentioneaza pe Blake William (1757-1827), pictor si gravor, care sustinea ca linia este unul sau chiar singurul mijloc de a picta, astfel linia promovandu-se la rang de element esential al oricarei arte Artista contemporana Silvia Bachli, considera ca desenul este o aparitie in miscare, o abatere nuantata, un schimb in campul gravitational, care atrage indirect atentia asupra obiectului si plasmuirii visului, care nu vor fi niciodata concretizate in desen A desena inseamna a intra intr-un teritoriu neatins, a te invarti si plimba prin el, a crea un spatiu si a-l cerceta, a lucra cu si impotriva varstei hartiei Desenul deschide spatii interioare si exista in acele spatii fara a le ocupa in totalitate Daca a picta inseamna a insufleti desenul, a face sa infloreasca forma, dupa cum afirma Andre Lhote atunci desenul va fi nelipsit din creatia picturala in desen sau pictura forma este sugerata in spatiu, iar in sculptura forma este pozitionata in acel spatiu Sculptorul Stephen Talasnik sustine: frumusetea desenului pentru sculptura este o forma care adauga o dimensiune evitand vizualizarea bidimensionala Desenul este un mijloc vizual abstract care cerceteaza posibilitatiile infinite ale formei Desenul este un instrument pentru inventie, el devenind un mod de gandire in timp ce sculptura ofera dovada formei tridimensionale Desenul este procesul de gandire in timp ce sculptura este realizarea materiala Sculptura este un finit, iar desenul este infinit Desenul este o forma bidimensionala iar sculptura este forma tridimensionala a desenului Cel de-al treilea capitol intitulat Desen, pragmatism si contemplatie, este structurat in trei subcapitole astfel: Contemplarea imaginii (subcapitolul 3 1 ); Arta abstracta si desenul abstract (subcapitolul 3 2 ); Peisajul si desenul in peisaj (subcapitolul 3 3 ) Pictand un peisaj, artistul nu urmareste sa descrie aspectul vizibil al peisajului, ci sa ne comunice ceva desprepeisajul contemplat, afirma Read Herbert Daca desenul este imagine si este expresie, atunci orice desen este demn de a fi contemplat, contemplatia si starea de contemplatie nu este legata doar de natura Desenul contemporan nu mai reprezinta doar o realitate statica - in functie de tehnica folosita sau chiar de suprapunerea si interferarea cu alte medii artistice, desenul poate fi incarcat de emotie si manifestari sufletesti 3 in incercarea de a da o definitie desenului abstract, am cautat sa definim mai intai cuvantul abstract Abstract inseamna, detasat de obiecte, de fenomene sau de relatiile in care exista realitate; fara legatura cu date sau fapte concrete, greu de inteles din cauza lipsei de ilustrari concrete Realitatea nu se deformeaza ci se transforma total, trecand printr-o gandire critica, analitica, sintetica, apeland la mijloace plastice pentru a reda o lume dincolo de imagini, dincolo de realitate Desenul abstract este o forma de expresie subiectiva, un procedeu al unei imaginatii creatoare indepartarea de realitatea obiectiva ne ajuta sa descoperim, dintr-o alta perspectiva, un nou aspect al realitatii, cu un nou sens, cu o mai mare atentie acordata culorii, texturii, ritmului, formei si liniei Desenul abstract este realitatea deformata, transformata, o alta perspectiva a realitatii, idei din impresii, unde geometria, forma, ritmul, armonia interfereaza Rosario Assunto defineste peisajul ca: natura care ca obiect de experienta estetica se constitue in imagine finita a infinitului, spatializand in sine propria temporalitate absoluta Andre Lhote sustine ca indiferent daca e vorba de desen, valori, culori sau suprafete, exagerarea, diminuarea si suprimarea ar trebui sa existe in practica compozitionala a peisajului Pornind de la realitatea obiectiva a peisajului, peisajul abstract ar putea fi inlocuirea formelor organice cu cele anorganice La baza desenului care imita natura se afla o serie de forme exterioare, care impreuna formeaza o realitate noua asupra naturii Peisajul realist este o arta obiectiva iar cel abstract o arta subiectiva in ambele situatii este nevoie de experienta vizuala, creativitate, emotie, atitudine, disponibilitate si sensibilitate in redarea acestuia in desen Daca desenul dupa natura este un studiu, atunci natura va fi examinata cu atentie, urmarind detaliile, astfel fixandu-se in constiinta noastra imaginea clara, care mai apoi poate fi interpretata, deformata, pana la abstractizarea totala a ei Capitolul al patrulea denumit Desenul tridimensional, cuprinde subcapitolele: 1 Desenul intre planeitate si relief, 2 Desenul neconventional, 3 Tendinte contemporane in desen Una din directiile desenului ca si forma ar fi desenul in relief, desen care se situeaza undeva intre desenul bidimensional si desenul tridimensional in acest tip de desen, pe langa simtul vizual, un rol important il are simtul tactil Am ales sa expunem tehnica tiparului sec in acest subcapitol si nu in cel despre desenul in gravura pentru rolul important pe care il are 4 acesta in cercetarea noastra si anume forma desenului care se manifesta in doua feluri: in plan si in relief Sa depasesti limitele si canoanele, impuse intr-o forma sau alta, duce la noi cautari, la noi intrebari, la altfel de desene, sa vrei sa stapanesti pe deplin practica unei arte, inseamna sa cuceresti libertatea de a te folosi de ale ei mijloace cu siguranta si dezinvoltura afirma Paul Valdry Am ales sa prezentam lucrarile unor artisti in acest subcapitol datorita materialelor neconventionale folosite in realizarea lor Ele au ca punct de plecare si inspiratie desenul traditional, acesta fiind transpus intr-un mediu neconventional artei in aceste cazuri avem dea face cu un desen situat intre planeitate si relief, dar pentru ca intervin materialele neconvetionale, neobisnuite pentru desen, imaginile prezentate pot fi catalogate drept desene neconventionale Avem nevoie de un sens larg in redefinirea desenului - interferand cu atat de multe medii, desenul contemporan nu mai poate fi un desen individual sau un desen pregatitor pentru o lucrare, dar nici un desen in totalitate autonom, datorita generozitatii de a explora forma si expresia in atat de multe medii Artistii produc imagini cu ajutorul materialelor neconventionale pentru exprimarea viziunii lor in arta, prin care se face trimitere la desen, acesta devenind un experiment, un punct de pornire in creatie, o punte de legatura intre conventional si traditional cu contemporanul si experimentul O directie a desenului ar fi cea inspre animatie, unde desenul devine cadru dintr-o animatie Artisti ca Francis Alys si Valerio Berruti sunt preocupati de animatia desenului cadru cu cadru Aici desenul deserveste animatia, el devine un mijloc, o secventa, o parte constitutiva si componenta a unei lucrari de alt gen, cu alta forma stilistica Tehnicile traditionale ale desenului sunt insotite de noi abordari, impingand de multe ori limitele desenului inspre colaj, pictura, sculptura, ilustratie, animatie, instalatie, performance O gama larga de stiluri, genuri si subiecte sunt evidentiate in diverse forme, de la miniaturi pana la suprafete de zeci de metri patrati Artistii considera in continuare desenul o abordare esentiala, pentru a se adresa si a interactioana cu lumea de azi Desenul ne inconjuara zilnic sub diferite forme Relevanta si longevitatea desenului nu au fost puse niciodata la indoiala, nu a fost considerat mort de catre artisti sau critici de arta, la fel ca si pictura Emma Dexter mentioneaza doua aspecte principale ale desenului de azi, cel conceptual, cu discurs teoretic unde linia este un semn abstract, si cel traditional 5 Desenul este o senzatie, un sentiment, o atitudine, precizeaza Anne Ellegood Scopul artei contemporane in general, este sa starneasca, sa provoace Artistul investeste valoare economica si psihica in practica sa, aceasta fiind mai intensa, datorita acestei perioade in care timpul are o alta valoare, data de tehnologia care avanseaza permanent in comparatie cu desenul traditional, unde avem o imitare a realitatii in plan bidimensional, in arta contemporana desenul se reafirma, se redefinste fiind mai mult legat de gandire, de a simti, de inteligenta, de inovatie, de conceptie, de tridimensional Cel de-al cincelea capitol, care constitue si ultima parte a lucrarii este dedicat cercetarii si creatiei personale, este structurat in cinci subcapitole, denumirea fiecaruia fiind chiar titlurile proiectelor, incheiate sau in curs de desfasurare Pentru ca m-am refugiat in lumea semnelor, pentru proiectul Peisajul Braille am ales alfabetul Braille ca si mijloc de exprimare De fapt, acest proiect se vrea a fi o cercetare la nivelul perceptiei spatiului plastic si de catre nevazatori Consider ca o imagine reflex poate fi o anticipare a ceea ce se afla dincolo de limitele acestei lumi, de aici si titlul proiectului Dincolo de imagini in proiectul Peisaj, trecerea de la un peisaj existent la unul imaginar si invers, nu se bazeaza pe o imagine figurativa ci pe imaginea simbolica, negrul sau culoarea fiind in egala masura purtatoare de simbol Expozitia LandEscape uneste o selectie de desene care fac parte din seriile de lucrari Peisaj existent, Peisaj imaginar, Dincolo de imagini, lucrari in care tratarea abstracta a peisajului in desen este subiectul general Necesare tezei, am adaugat introducerea, concluzia, bibliografia, lista ilustratiilor, compusa atat din imagini care documenteaza partea teoretica cat si imagini din creatia si cercetarea personala in evolutia desenului au avut loc schimbari majore, datorita relatiei permanente cu alte medii artistice care la randul lor au trecut prin etape de dezvoltare, extindere si inovatie Datorita caracterului peren, forma si expresia desenului se schimba de la o imagine la alta, de la o tehnica la alta, desenul la randul sau dobandind un caracter evolutiv si inovator Cercetarea doctorala ne-a ajutat sa aprofundam studiul teoretic in relatie si in paralel cu demersul practic personal, studiul teoretic constituind o sustinere a demersului personal 6 in urma cercetarii noastre putem concluziona ca desenul in arta contemporana nu este doar arta de a reprezenta un obiect prin linii, alb-negru, in tehnici traditionle Caracterul peren al desenului in arta contemporana este dat de alaturarea sa cu noile medii de exprimare, fie ele digitale sau neconventionale, prin ajutarea sau sustinerea lor, acestea remarcandu-se mai tot timpul in orice forma de arta contemporana 7 CONSTRUCtiA CONCEPTELOR DE GREUTATE si UsURiNta iN FiZiCA ARiSTOTELiCa sERBAN N NiCOLAU institutul de Filosofie si Psihologie "Constantin Radulescu-Motru" al Academiei Romane Abstract The paper investigates the developement stages of two of the most important concepts in Aristotle’s physics, heaviness and lighiness, in the main treatises of Aristotle’s natural philosophy, Physica, De caelo, De generatione et corruptione Keywords: heaviness, lighiness, motion, nature, up, down, own place Greutatea (р^Раритрд) si usurinta (п*коифотрд) sunt doua dintre conceptele fundamentale ale fizicii aristotelice Ele sunt dezvoltate in principalele tratate de filosofie naturala in mai multe etape, a caror evidentiere este de prima importanta pentru constructia fizicii aristotelice in genere Ordinea elaborarii acestor tratate si, deopotriva, al publicarii lor pentru uzul intern al scolii peripatetice din vremea lui Aristotel este indeobste acceptata de istorici ca incepand cu Physica, De caelo si De generatione et corruptione^ La inceputul Fizicii, tratatul de fizica generala, se face afirmatia ca lucrurile grele (та"Рареа) se misca in jos (кати) si respectiv cele usoare та"коифа) catre suprafata (eninoap), prin care trebuie sa intelegem opusul lui jos, adica sus (avm), asa cum se deduce mai departe din text1 2 Doua lucruri importante sunt spuse aici Mai intai, faptul ca greutatea si usurinta sunt legate de miscarea locala sau deplasarea (фора), adica de schimbarea (ретаРо р) potrivit categoriei locului (ката тояоѵ)3 in al doilea rand, faptul ca miscarea in jos a celor grele si in sus a celor usoare se face in mod natural (лсфикс) iar cauza pentru care lucrurile se intampla in acest fel este lamurita la sfarsitul tratatului Prin natura (лсфикс) spune aici Aristotel, celor grele le-a fost stabilit sau randuit (Simptopsvov) locul de jos, iar celor usoare locul de sus4 Cu alte cuvinte, nu intamplator cele grele isi au locul natural sau 1 Vezi s N Nicolau, Traditia tratatului aristotelic De caelo, in Studii de istorie a filosofiei universale, vol XXi, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2013, p 8 2 Cf Aristotel, Phys , ii (B), 9, 200a2-3: та реѵ рареа кати пефике фереоѲаі та "бе коифа ;ji noaqT " (trad n : " cele grele sunt deplasate natural in jos, iar cele usoare catre suprafata ") 3 Vezi s N Nicolau, Teoria astrelor in cosmologia greaca de pana la Aristotel, in Studii de istorie afilosofiei universale, vol XXiii, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2015, p 15, n 65 4 Cf Aristotel, Phys , Viii (Ѳ), 4, 255b15-17: "Аітіоѵ б-оті лефике’лоі каітоит-е коифи,каіфВареі,Еіѵаі, то"реѵ ти"аѵи то^бе •тискати біирюреѵоѵ " (trad n : "iar cauza este ca 8 serban N Nicolau propriu jos, iar cele usoare sus, miscandu-se catre ele atunci cand nimic nu le impiedica, ci acest lucru face parte din modul lor de a fi, din firea sau esenta lor, adica din fiinta lor (To*8tvat), cum spune aici Aristotel Cea care a stabilit, randuit sau statornicit astfel lucrurile este natura (фотд), inteleasa ca "principiul ( ap p) si cauza (aiTia) faptului de a se misca si a fi in repaus (тои"кгѵ8шѲаг Kafppepetv) pentru lucrul anume caruia ii apartine mai intai nemijlocit (ev ©"UTcap ei ярготгод) prin sine si nu prin accident (каѲ"аuтo•каl•цp•ката•стuцP8Ppкoд)"5 Mai trebuie adaugat faptul ca tot in tratatul de fizica generala josul este determinat ca fiind centrul insusi (auTO’to’peerov), iar susul ca fiind extremitatea insasi (auTO’TO’eeyxarov)6 7, pe care in tratatul de astronomie De caelo le va identifica cu centrul si extremitatea universului sau totului Aceste lucruri despre greutate si usurinta sunt intarite si in alte locuri din Fizica'' Dar tratatul in care Aristotel va dedica o intreaga carte, din cele patru care-l compun, constructiei celor doua concepte este De caelo A patra carte a tratatului este dedicata problematicii notiunilor greu si usor continuand studiul lumii sublunare Aparent fara legatura cu teoria elementelor, inceputa in prima carte si continuata in cea de-a treia, ea adanceste de fapt studiul acestora, caci greul si usorul sunt putinte active intrinseci ale lor, iar miscarea, esentiala corpurilor naturale sau fiintarilor pornind de la фотд (ra^ uerer ovTa), e posibila doar pentru ca unele sunt grele si altele usoare Cele sase capitole care o compun se pot grupa in trei parti Prima (A, 1-2) stabileste pozitia lui Aristotel fata de predecesori si critica teoriile lor A doua parte (A, 3-5) cuprinde teoria lui Aristotel despre greu si usor A treia parte (A, 6) se ocupa de figurile corpurilor si miscarile lor in cea de-a treia carte a tratatului, s-a stabilit ca esentiale pentru elemente sunt proprietatile pasive, actiunile si putintele active ale acestora Putintele active (duvdpetg), greutatea (Papmpg) si usurinta (гоофотрд), fac posibile miscarile corpurilor datorita faptului ca greul (то sapu) si usorul (то kou^ov) poseda in ele, spune Aristotel, un fel de scantei ale miscarii (oiov ZA’nup-aTTa Ktvpcerog)8 9 Greutatea si usurinta se definesc in sens absolut si relativ la alt lucru Desi toti filosofii naturii s-au slujit de puterile lor, greul si usorul nu au fost definite in sens absolut, ci numai relativ si superficial De aceea problema pe care o subliniaza introducerea capitolului 19 este determinarea naturii lor in mod absolut, iar nu relativ la altceva prin natura este astfel si aceasta este fiinta usorului si greului, unuia sa-i fie randuit locul de sus, altuia locul de jos "); N i Barbu (cf Aristotel, Fizica, Bucuresti, Editura stiintifica, 1966, p 197) traduce inspirat si frumos pe Siopiprin a statornici 5 Aristotel, Phys, ii (B), 1, 192b21-22 (trad n ) 6 Cf Aristotel, Phys , iV (A), 4, 212a24-28 7 Cf Aristotel, Phys , iii (G), 5, 205b14-16; iii (G), 5, 205b26-28 8 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 1, 308a2 9 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 1, 307b28-308a7 Constructia conceptelor de greutate si usurinta in fizica aristotelica 9 A doua parte a capitolului10 schiteaza pozitia lui Aristotel fata de predecesorii sai in mod natural, spune el, unele lucruri se deplaseaza totdeauna din centru, in timp ce altele se deplaseaza totdeauna spre centru, numind prima deplasare deplasare in sus, iar pe cea de-a doua deplasare in jos Teoria diferentelor locale, dezvoltata mai inainte in tratat11, in care polemizeaza cu teoria lui Platon12 sau cu teoriile lui Anaximandru si Democrit, cum comenteaza Simplicius13, pentru care lumea, infinita fiind, nu admite nicio determinare spatiala, demonstra existenta unui sus, ca extremitate a universului, si a unui jos, ca centru al acestuia Prin urmare, prin absolut usor trebuie inteles ceea ce se deplaseaza in sus si spre extremitate, iar prin absolut greu ceea ce se deplaseaza in jos si spre centru in prima si a treia carte14, Aristotel definise asemanator greutatea si usurinta, incat observatiile lui JulesTricot15 si Paul Moraux16, potrivit carora definitiile de aici corespund mai degraba usurintei si greutatii relative, par intemeiate Dar, cum se va vedea, nu acesta este ultimul cuvant al lui Aristotel in aceasta materie Dupa rezumatul pozitiei fata de predecesori, capitolul 2 vine sa expuna si sa critice sistematic teoriile acestora Trei sunt directiile in care merge examinarea lui Aristotel Mai intai este expusa si criticata teoria lui Platon din Timaios, apoi explicatia greutatii si usurintei cu ajutorul vidului si plinului si, in sfarsit, explicatia prin marime si micime Teoria monista din Timaios1 pleca de la omogenitatea corpurilor simple Partile identice care constituie materia unica a corpurilor sunt triunghiurile sau suprafetele elementare18 Greutatea si usurinta corpurilor sunt date de numarul mai mare, respectiv mai mic, al triunghiurilor elementare De la inceputul criticii, Aristotel face observatia ca in Timaios nu se vorbeste despre sensul absolut al greutatii si usurintei, teoria lui Platon multumindu-se cu definirea lor relativa in functie de numarul partilor identice ce intra in compunere Chiar asa stand lucrurile, exista cel putin doua argumente pentru a respinge esenta acestei teorii Mai intai19, experienta arata ca focul este cel mai usor dintre elementele sublunare si se misca totdeauna in sus, dupa cum pamantul este cel mai greu dintre ele si se misca totdeauna in jos Daca un numar mai mare de triunghiuri elementare face ca un corp sa fie mai greu decat altul, dupa cum spune Platon, 10 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 1, 308a7-33 11 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 2 12 Cf Platon, Timaios, 62c-e 13 Cf Simplicius, in Aristotelis de caelo commentaria (Commentaria in Aristotelem Graeca (CAG), vol Vii), edidit i L Heiberg, Berlin, 1894 (citat Simplicius, in de caelo), 679, 1 si urm 14 Cf Aristotel, De caelo, i (A), 3, 269b20; iii (A), 2, 301a22 15 Cf J Tricot, Traite du ciel, traduction et notes par J Tricot, Paris, Ed J Vrin, 1949, p 158, n 1 16 Cf P Moraux, introduction, in vol Aristote, Du ciel, texte etabli et traduit par Paul Moraux, Paris, Ed Les Belles Lettres, 1965, p 137, n 1 17 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 308b3-28 18 Cf Platon, Timaios, 63c 19 Cf Aristotel, De caelo, iV ( A), 308b12-21 10 serban N Nicolau atunci un foc mai mare va fi mai greu decat unul mai mic, compus din mai putine triunghiuri, si se va deplasa mai lent Or, spune Aristotel, in fapt se observa contrariul Cu cat focul este mai mare, cu atat el este mai usor si se deplaseaza in sus mai rapid Prin urmare, nu numarul suprafetelor elementare da greutatea sau usurinta focului in al doilea rand20, conform teoriei din Timaios, apa, aerul si focul sunt formate din acelasi fel de triunghiuri elementare Daca un corp este mai usor decat altul dupa numarul mai mic al acestor parti omogene, atunci se poate imagina o situatie in care o anume cantitate de aer va fi formata din mai multe triunghiuri decat o anume cantitate de apa Prin urmare, aceasta cantitate de aer ar trebui sa fie mai grea decat aceasta cantitate de apa Dar experienta infirma o asemenea situatie, mai mult aer deplasandu-se totdeauna in sus mai repede si totdeauna peste apa De unde rezulta deopotriva ca nu numarul suprafetelor elementare este responsabil de greutatea sau usurinta corpurilor Teoria din Timaios despre greutatea si usurinta corpurilor pe care o critica aici Aristotel este la Platon doar o scurta remarca in dezvoltarea teoriei despre elementele-poliedre "Cercetand din nou toate aceste figuri, cea avand cele mai putine baze trebuie neaparat sa fie cea mai usor de miscat - deoarece are, in toate directiile, muchiile cele mai taioase si mai ascutite - si cea mai usoara, compusa fiind din numarul cel mai mic de parti identice A doua se cere sa aiba rangul al doilea in toate aceste privinte, iar a treia - pe al treilea Asadar, potrivit unui rationament totodata corect si verosimil, sa consideram figura in spatiu a piramidei drept element si samanta a focului; sa spunem ca a doua in ordinea producerii ei este a aerului, si a treia - a apei21" Atat spune Platon despre greutatea elementelor-poliedre in functie de numarul triunghiurilor elementare din care sunt alcatuite Dar teoria lui nu se opreste aici, suferind putin mai departe22 un rafinament neprevazut, cum il numeste Paul Moraux23 Exista mai multe feluri de foc, dupa cum exista si mai mai multe feluri de aer, apa si pamant Diferitele varietati de corpuri simple sunt determinate de dimensiunile mai mari sau mai mici ale triunghiurilor lor, iar Platon incearca sa le inventarieze in acest pasaj al dialogului Faptul ca Aristotel nu vorbeste nimic despre dificultatile si incoerentele pe care le naste o asemenea rafinare a teoriei pare cu atat mai curios cu cat s-a vazut ca el acorda in De caelo o atentie deosebita, daca nu chiar exagerata, teoriilor pe care le propunea Timaios Cel putin la fel de curioasa este si ignorarea totala a teoriei propriu-zise a greutatii si usurintei pe care o dezvolta dialogul24 Mai intai, universul fiind sferic, pentru Platon el nu poate avea determinatii spatiale absolute, asa cum sustine Aristotel 20 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 308b21-28 21 Platon, Timaios, 56a-b; trad P Cretia - C Partenie, in Platon, Opere complete, vol iV, Editura Humanitas, Bucuresti, 2002, pp 323-324 22 Cf Platon, Timaios, 58c-61b 23 Cf P Moraux, ibid, p CXLVi 24 Cf Platon, Timaios, 62c-63e Constructia conceptelor de greutate si usurinta in fizica aristotelica 11 Greul si usorul sunt legate , prin urmare, nu de un "sus" si un "jos" al cerului, ci de dificultatea mai mare si respectiv mai mica de a deplasa un lucru Elementul este supus atractiei catre elementul de acelasi fel si coeziunea este cu atat mai mare cu cat volumul acestuia este mai mare in locul sau propriu orice corp va fi cu atat mai greu cu cat este mai voluminos si cu atat mai usor cu cat este mai putin voluminos Prin urmare, fiecare corp este greu si jos in locul sau propriu si usor si sus intr-un loc impropriu Teoria relativista a greutatii si usurintei la Platon are la baza relativismul determinarilor spatiale opus conceptiei pe care o va dezvolta Aristotel Aceasta teorie, ignorata de Aristotel, va fi criticata mai tarziu de pe pozitii peripatetice de catre Theophrast25 Este putin probabil ca Aristotel sa nu fi cunoscut teoria relativista a lui Platon despre greutate si usurinta in De caelo el consacra un intreg capitol26 diferentelor locale ale cerului, accentuand existenta determinarilor spatiale absolute, iar la inceputul cartii a patra27 critica pozitia relativista a lui Platon in aceasta materie Este deci mai probabil ca tacerea pe care o pastreaza fata de teoria propriu-zisa a greutatii si usurintei in Timaios sa se explice prin convingerea ca tezele sale asupra existentei absolute a cuplului de determinatii sus-jos sunt inatacabile, ceea ce facea inutila o critica in detaliu de vreme ce fundamentele teoriei erau dovedite false28 A doua teorie expusa si criticata este teoria atomista a vidului si plinului29 De la inceput trebuie spus ca Aristotel considera explicatia atomista mai actuala si mai adecvata decat teoriile din Academie Desi nu-i numeste explicit, Leucip si Democrit par a fi primii care sa-si fi pus problema explicarii greutatii si usurintei Pe scurt, teoria lor punea diferenta de greutate a diferitelor corpuri in seama prezentei a mai mult sau mai putin vid in interiorul acestora30 Dar Aristotel aduce o corectie la aceasta expunere, adaugand ca nu e suficient ca vidul sa fie mai mult pentru ca un corp sa fie mai usor, ci e necesar si ca plinul sa fie mai putin, in asa fel incat sa se pastreze o anumita proportie intre acestea31 Daca adaugarea nu este facuta, se poate ajunge la situatia paradoxala in care, de pilda, o cantitate de aur continand un numar de parti de vid sa fie mai usoara decat o cantitate de foc continand mai putine parti decat acest numar importanta este, prin urmare, proportia dintre vid si plin, caci aceasta proportie conserva raportul dintre greutatile corpurilor Aristotel face aici o paranteza32 discutand despre filosofii naturii care nu erau de acord cu existenta vidului, intre care se numara si el Unii, precum Anaxagora si Empedocle, nu au dat nicio explicatie despre usurinta si greutate, in timp ce altii, 25 Cf Theophrast, De sensu, 88-89 26 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 2 27 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 1, 308a17 28 Cf P Moraux, ibid , pp CXLVii-CXLViii 29 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 308b28-309b28 30 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 308b28-309a11 31 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 309a11-18 32 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 309a19-27 12 serban N Nicolau care deopotriva nu erau de acord cu existenta vidului33, nu au explicat usurinta si greutatea absolute si, prin urmare, miscarea totdeauna in sus sau in jos a anumitor elemente Daca pe primii ii numeste, Platon, la care se gandeste Aristotel aici, poate fi identificat dupa teoriile din Timaios pe care tocmai le-a criticat in prima parte a capitolului Tot lui Platon si teoriilor dezvoltate in Academie le este adresata in final o critica frecventa la Aristotel Formuland criteriul acordului dintre teorie si faptele observate (та фаіѵореѵа), el le reproseaza lipsa unei clarificari asupra dezacordului dintre acestea Cinci sunt argumentele pe care Aristotel isi intemeiaza critica teoriei atomiste a greutatii si usurintei cu ajutorul vidului si plinului34 Primul35 arata ca raportarea la plin sau vid duce la relativizarea notiunilor greutatii si usurintei Daca ne raportam la plin, greul absolut este ceea ce contine cel mai mult plin, iar usorul absolut este ceea ce contine cel mai putin plin, dupa cum, raportandu-ne la vid, greul absolut este ceea ce contine cel mai putin vid, in timp ce usorul absolut este ceea ce contine cel mai mult vid Dar atunci, cu exemplul dat de Aristotel, va exista o anumita cantitate de pamant suficient de mica in care plinul va fi mai putin decat intr-o cantitate mai mare de foc La fel, raportandu-se la vid, se poate imagina o situatie in care o cantitate suficient de mica de foc va contine mai putin vid decat o anume cantitate de pamant Ceea ce va duce, in primul caz, la existenta a ceva mai usor decat usorul absolut si, in al doilea caz, la existenta a ceva mai greu decat greul absolut Ceea ce este imposibil si, prin urmare, raportarea la vid si plin nu duce la definirea greutatii si usurintei absolute Al doilea argument36 37 arata ca nici existenta unei proportionalitati a vidului in raport cu plinul, asa cum aratase mai inainte Aristotel in corectia la expunerea teoriei, nu dezleaga dificultatile de mai inainte Din cauza ca proportia este independenta de masele corpurilor, intr-o cantitate mai mare sau mai mica de foc va exista acelasi raport al solidului fata de vid Dar, spune Aristotel, o cantitate mai mare de foc se deplaseaza in sus mai repede decat una mai mica, dupa cum o cantitate mai mare de aur sau plumb sau din oricare alt corp avand greutate se deplaseaza mai repede in jos decat una mai mica Prin urmare, nu proportia dintre plin si vid este cauza deosebirii dintre greu si usor Al treilea argument3'' critica explicatia cu ajutorul vidului si plinului plecand de la urmatoarea premisa Daca acceptam ca vidul se deplaseaza in sus si plinul in jos, de unde am putea concluziona ca aceasta este cauza miscarii corpurilor, atunci usurinta si greutatea lor rezulta din natura vidului si plinului Prin urmare, teoria ar trebui sa vorbeasca despre cauza usurintei vidului si greutatii plinului, fara a tine 33 Cf Platon, Timaios, 62c 34 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 309a27-b28 35 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 309a27-b8 36 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 309b8-16 37 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 309b17-24 Constructia conceptelor de greutate si usurinta in fizica aristotelica 13 seama de vreo relatie intre ele sau, cum comenteaza Simplicius38, " din ce cauza anume vidul se deplaseaza in sus, iar plinul in jos" Dar explicatia atomista nu examineaza vidul si plinul in ele insele, dupa cum nu arata nici cauza pentru care nu sunt niciodata separate, ci totdeauna unite intr-un corp Al patrulea argument3 arata ca nu este logic sa fie desemnat un loc al vidului, caci vidul este deja un loc din care lipsesc corpurile40 A desemna un loc al vidului inseamna a crea un loc al locului41 Al cincilea argument42 se refera la legatura dintre miscare, pe de o parte, si vid si plin, pe de alta Daca vidul se misca, atunci si plinul se misca si, prin urmare, cauza miscarii nu poate fi unul sau altul, ci ceva comun amandurora si despre care teoria criticata nu spune nimic Daca primele doua teorii discutate aici erau usor de identificat, explicatia greutatii si usurintei prin marime si micime43 ridica multe dificultati in aceasta privinta44 C Prantl sustinea ca Aristotel se refera aici, pe de o parte, la unii pitagoricieni, pe de alta, la Speusippos45 Totusi, o examinare atenta a locurilor din tratatele aristotelice in care este infatisata doctrina atomista conduce la concluzia ca in buna masura, chiar daca nu tot timpul, critica lui Aristotel vizeaza conceptia lui Leucip si Democrit Acestia considerau ca fiecarui fel de atom ii era asociata o figura, dar in fapt ei n-au atribuit decat atomilor focului forma sferica "Dar ei n-au definit niciodata precis in ce fel sunt si care este configuratia fiecaruia dintre elemente, ci au atribuit doar focului forma sferei, in timp ce aerul, apa si celelalte elemente au fost determinate prin marime si micime, natura acestora fiind ca si un amestec seminal universal al tuturor elementelor "46 Prin urmare, substanta atomilor este unica, interpreteaza Aristotel, iar atomii corpurilor elementare difera doar prin marime si micime, asa cum se spune si in alte locuri 47 Diferentele de marime genereaza diferentele de greutate ale atomilor48, lucru intarit mai tarziu si de Theophrast49 Daca unicitatea substantei atomilor a putut fi considerata doar o 38 Simplicius, in de caelo, 689, 24 39 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 309b24-27 40 Cf Aristotel, Phys , iV, 7 41 Cf Simplicius, in de caelo, 690, 7 42 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 309b27-28 43 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 309b29-310a15 44 Vezi P Moraux, ibid , pp CXLiii-CXLVi, unde sunt trecute in revista principalele ipoteze si argumente 45 Cf P Moraux, ibid, p CXLiii 46 Aristotel, De caelo, iii (A), 4, 303a14-16; locurile din tratatul De caelo sunt citate dupa Aristotel, Despre cer, trad rom serban N Nicolau, Bucuresti, Editura Paideia, 2005 47 Cf Aristotel, De caelo, i (A), 7, 275b29-276a6; Phys , iii, 4, 203a18 si urm ; De gen et corr , i, 1, 314a28 si urm ; De an , i, 2, 404a4 si urm 48 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 2, 309a1-2; De gen et corr , i, 8, 326a9 49 Cf Theophrast, De sensu, 61, 68, 71 14 serban N Nicolau interpretare aristotelica50, diferentele de marime ale atomilor sunt confirmate de surse de prima valoare, incepand cu Aristotel, Theophrast, Epicur si sfarsind cu Simplicius51 Dar explicatia prin diferentele de marime ale atomilor duce, spune Aristotel, la aceleasi dificultati ca si cele intalnite la primele doua teorii discutate Daca presupunem existenta unei materii unice, cu sensul de substrat (ппокеіреѵоѵ, precizeaza Simplicius52, asa cum sunt triunghiurile elementare din care se compun lucrurile in Timaios, sau, probabil, substanta atomilor lui Leucip si Democrit, nu vor exista decat greutate si usurinta relativa si, mai mult, toate vor fi sau grele, sau usoare Daca presupunem existenta unor materii contrare, asa cum admit adeptii vidului si plinului, atunci nu va exista ratiune pentru a distinge greutatea sau usurinta corpurilor intermediare intre cele absolut grele si cele absolut usoare intr-adevar, pentru Aristotel multiplicitatea miscarilor corespunde unei multiplicitati a corpurilor Admitand doar doua materii contrare, cum este vidul si plinul, vor putea fi explicate doar doua elemente in loc de patru, anume cele extreme Pentru a obtine si elementele intermediare este nevoie de doua cupluri calitative opuse, precum cald-rece si sec-umed, asa cum va arata Aristotel in De generatione et corruptione in sfarsit, explicatia prin marime si micime face imposibila definitia greutatii si usurintei absolute, ducand si la relativizarea miscarilor Altfel spus, nu exista miscare absoluta in sus sau in jos, ci numai miscari relative intr-un singur sens, in sus sau in jos Dupa critica explicatiilor traditionale in teoria greutatii si usurintei din primele doua capitole, urmatoarele trei vin sa dezvolte teoria aristotelica Doua mari probleme va studia aici Aristotel Prima este cauza miscarii celor usoare si celor grele (A, 3), iar a doua se ocupa de diferentele si comportamentul celor grele si celor usoare ( A, 4-5) introducerea capitolului 353 prezinta planul expunerii intregii teorii Mai intai se va vorbi despre cauza miscarii corpurilor grele si celor usoare, apoi despre definitiile greului si usorului si, in sfarsit, despre particularitatile comportamentului celor grele si celor usoare in teoria generala a schimbarii (peTasoap), Aristotelvorbeste despredoua feluri de generare Prima este generarea absoluta (ysvecig anarag), iar a doua este generarea dupa ceva (ysvecig т(д) Cea din urma mai este numita si miscare (к(ѵрсід) si este de trei feluri dupa cele trei categorii in care are loc in categoria cantitatii (ката nocov), numita aici a marimii (ката реуетод)54, miscarea este 50 Cf P Moraux, ibid , p CXLV 51 Cf ref Leucip, A24 DK (FGP (Filosofia greaca pana la Platon, Bucuresti, Editura stiintifica si Enciclopedica, ii, 1, 1984, p 388); ref Democrit, A43 DK (FGP, ii, 1, 429), A58 DK ( FGP, ii, 1, p 435), A60 DK (FGP, ii, 1, p 437), A61 DK (FGP, ii, 1, p 437) 52 Cf Simplicius, in de caelo, 691, 1 53 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 3, 310a16-20 54 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 3, 310a23 Constructia conceptelor de greutate si usurinta in fizica aristotelica 15 crestere (аѵдроід) si descrestere (фѲ(оід) in categoria calitatii (ката noiov), numita aici a formei (кат  st og)55 miscarea este alterare ('aao(motg) iar in categoria locului (ката тѳпоѵ) miscarea este deplasare (фора) Despre cea din urma miscarea in categoria locului sau deplasarea, este vorba aici unde Aristotel explica greutatea si usurinta prin teoria schimbarii Deplasarea corpurilor trebuie gandita la fel ca si celelalte feluri de schimbare spune Aristotel adica producandu-se totdeauna de la contrari la contrari sau intermediari si nu de la ceva intamplator la altceva intamplator in Fizica56 este rezervat un intreg capitol speciilor miscarilor contrare Contrarietatea miscarilor se aplica atat motoarelor cat si mobilelor in sensul ca in fiecare categorie fie ea a calitatii a cantitatii sau a locului ea trebuie sa aiba loc intre contrari apartinand aceleiasi categorii potenta nerealizandu- se decat in actul corespondent Explicatia lui Aristotel prin teoria schimbarii57 pleaca de la trei premise Prima afirma ca ceea ce provoaca miscarea in sus si in jos este ceea ce produce greutate si usurinta A doua afirma ca ceea ce este miscat este ceea ce este greu sau usor in potenta A treia afirma ca deplasarea fiecarui corp catre locul propriu este deplasarea catre forma proprie in aceste conditii spune Aristotel a cauta sa cunosti cauza pentru care focul se misca in sus si pamantul in jos este echivalent cu a cauta cauza pentru care ceea ce se poate vindeca se misca spre sanatate si nu spre albeata Dupa cum in categoria cantitatii ceea ce poate creste sau descreste se misca catre o cantitate mai mare sau respectiv mai mica tot asa in categoria locului ceea ce se poate deplasa in sus sau in jos se misca spre forma proprie (sig то айтои*еі од)58 Aici Aristotel face o lunga paranteza59 pentru a interpreta din perspectiva proprie ceea ce intelegeau vechii filosofi prin afirmatia ca "asemanatorul se deplaseaza spre asemanator (то opoiov фероіто прод то opoiov)"60 Partile pamantului se misca in jos catre centru nu pentru ca acolo se gaseste masa totala a Pamantului ci pentru ca Pamantul se afla in centrul Universului iar natura pamantului ca element este sa se miste in jos catre centru tot asa cum natura focului ca element este sa se miste in sus catre extremitate Punand in centrul Universului unde se afla acum Pamantul Luna cu exemplul lui Aristotel partile acestuia se vor misca spre Luna in virtutea naturii lor de a se misca spre centru Asemanarea partilor pamantului nu este cauza miscarii ci efectul ei Prin urmare Aristotel corecteaza vechea credinta a filosofilor caci asemanatorul nu se misca totdeauna spre asemanator dar explica totusi aceasta credinta construindu-si propria teorie despre asemanarea elementelor Locul spune el este limita corpului care contine (то тои*^ріе оѵтод парад)61 55 Cf De caelo, iV (A) 3 310a24 56 Cf Aristotel Phys V 5 57 Cf Aristotel De caelo iV (A) 3 310a20-b24 58 Cf Aristotel De caelo iV (A) 3 310a34 59 Cf Aristotel De caelo iV (A) 3 310b1-15 60 Cf Aristotel De caelo iV (A) 3 310b2 61 Cf Aristotel De caelo iV (A) 3 310b8 16 serban N Nicolau reluand prima formulare din Fizica62, unde definitia finala precizeaza si imobilitatea acestei limite "Prin urmare, prima limita imobila a corpului care contine (то тои* nsprsxovTog лсрад акіѵртоѵ прютоѵ), acesta este locul "63 Aceasta limita devine forma corpului continut, dar numai intr-un fel oarecare (тропоѵ rrvd) spune Aristotel64, cele doua nefiind identice, caci locul, deci si limita, nu au decat aparenta formei65 Daca deci locul este aceasta limita, care este intr-un fel forma corpului continut, daca extremitatea si centrul cuprind toate corpurile care se misca in sus si respectiv in jos, atunci deplasarea catre locul propriu este identica deplasarii catre corpul asemanator De aceea s-a putut spune in vechime ca asemanatorul se deplaseaza spre asemanator Dupa interpretarea propusa de J L Stocks66, comentariul lui Simplicius nefiind cu nimic mai clar decat textul tratatului67, locul, fie ca e centrul sau extremitatea, da forma corpului in miscare in acest loc corpul isi realizeaza forma, adica trece de la potenta la act, potentialul fiind in acest sens asemanator actului, iar corpul miscandu-se catre ceva asemanator Forma elementelor intermediare este determinata de corpurile extreme si deci, intr-un fel mediat, determinata de loc Asemanatorul catre care se misca pamantul este cel care-i da forma, iar asemanatorul catre care se misca elementele intermediare, apa sau aerul, este corpul extrem, pamantul sau focul de la care isi primesc forma Astfel, apa este asemanatoare aerului, care este asemanator focului, iar aerul este asemanator apei care este asemanatoare pamantului, in timp ce corpurile extreme, pamantul si focul, nu au alta asemanare decat propria pozitie Relatia de asemanare nu este reciproca decat intre elementele intermediare, fara referire la corpurile extreme Plecand din centru, apa, aerul si focul se apropie progresiv de plenitudinea formei realizate in elementul foc Plecand de la extremitate, aerul, apa si pamantul se apropie progresiv de plenitudinea formei realizate in elementul pamant Prin urmare, elementele intermediare isi realizeaza forma care tine de elementul lor imediat inferior sau superior deplasandu-se catre locurile lor naturale Ultima parte a capitolului68 ridica o problema de natura sa creeze dificultati deosebite prin ignorare Unde este principiul schimbarii ? - se intreaba acum Aristotel Pentru unele lucruri, precum greul si usorul, principiul schimbarii se afla in ele insele (ev айтоід), in timp ce pentru altele, el se afla in afara lor (ev тоід Ёдт) Greul si usorul par a avea in ele insele principiul schimbarii mai degraba decat altele, pentru ca materia lor este cea mai apropiata de substanta, explica Aristotel Altfel spus, in toate speciile de schimbare, cu exceptia miscarii locale 62 Cf Aristotel, Phys , iV, 4, 212a5-6: то перад тои*пер1ё%о^иод ейратод 63 Cf Aristotel, Phys , iV, 4, 212a20-21 64 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 3, 310b10 65 Cf Aristotel, Phys , iV, 2 66 Cf J L Stocks, in Aristotle, De caelo, trad engl J L Stocks in The works of Aristotle, vol ii, Oxford, The Clarendon Press, 1947, p 310b, n 3 67 Cf J Tricot, ibid , p 165, n 4 68 Cf Aristotel, De caelo, iV (A), 3, 310b24-311a14 Constructia conceptelor de greutate si usurinta in fizica aristotelica 17 ( Kivsctq ката топоѵ), fiintele trebuie sa realizeze forma lor intrinseca, indecisa inca si ambigua Dar in cazul miscarii locale, este vorba de fiinte deja implinite si perfecte din acest punct de vedere Sau, cum spune Simplicius69, "corpurile in miscare locala sunt mai implinite (теХыотера), iar corpurile mai implinite si existand deja in act au in ele insele principiul miscarii (ev еаитоід т^ѵ rijg кіѵтретд арХ^ѵ)" O dovada ca lucrurile stau asa, spune Aristotel, este faptul ca miscarea locala sau deplasarea apartine corpurilor izolate de altele (anoaeaopevrov), adica independente in ordine fizica Sau, cu parafraza lui Simplicius, "izolat de altele" este "ceea ce formeaza un tot dupa substanta (кат ouauav) si dupa ceea ce se transforma intrinsec (ката ті Trav ev ёаитоід цeтaPaaa6vтrov)"70 O alta dovada este faptul ca miscarea locala, desi este ultima dintre miscari in ordinea generarii (yeveoer), in ordinea substantei (ката ritv omi'nv) este prima Or, anterioritatea si posterioritatea dupa substanta este sensul fundamental al acestora71 Prin urmare, greul si usorul au in ele insele principiul schimbarii Prima parte a capitolului 472 cuprinde definitiile greului si usorului absolut Greul absolut (то Рарѵ алХйд) se defineste drept cel care este plasat sub toate celelalte lucruri (то nacrv ифютир:^( ^) Usorul absolut (то i , Ed Polirom, 2001, p 35-41 7 Aceasta functie a fost explicata pe larg de catre ionut Mavrichi, in articolul sau, , institutia diaconitelor in Noul Testament, http:  www nistea com eseuri ionut mavrichi  institutia-diaconitelor-in-noul-testament htm, 12 octombrie 2010 8 Ross Shepard Kraemer, Her Share of the Blessings: Women’s Religious among Pagans, Jews and Christians in the Greco-Roman World, Oxford, Ed Oxford University Press, 1992, p 181-182 bisericesti; fiindca lor nu le este ingaduit sa vorbeasca, ci sa se supuna, asa cum spune si legea"; 1 Timotei, 2,11-12: "Femeia sa asculte invatatura in liniste, cu toata supunerea Eu nu ii ingadui femeii nici sa invete pe altul, nici sa aiba stapanire asupra barbatului, ci sa stea in liniste") in secolele urmatoare, scrierile apocrife vor rezuma ideea non-diferentierii dintre barbat si femeie in viata de apoi Evanghelia lui Toma ii atribuie lui iisus o replica bazata pe intelesul principiilor pauline Cand a fost intrebat de Apostoli cand vor intra in imparatia Cerurilor, El a raspuns: "Cand veti face din doi Unul si launtrul sa semene cu cele din afara si cele din afara sa semene cu cele dinlauntru, si cele de sus sa semene cu cele de jos, ca sa aduceti barbatul si femeia intr-unul singur, ca barbatul sa nu devina barbat si femeia sa nu devina femeie, [ ] atunci veti intra in imparatia Cerurilor "9 in secolele care au urmat nu s-a anulat aceasta tendinta de diferentiere sociala dintre barbati si femei10 Parintii Bisericii au mostenit din traditia greco-romana si iudaica tendinta de a plasa femeia intr-o pozitie inferioara fata de barbat, in contextul desconsiderarii carnalitatii, dar au gasit justificari noi pentru aceasta in primul rand, femeia a fost asociata cu pacatul originar care a adus moartea in lume Una dintre scrierile lui Tertulian impotriva femeilor a fost asumata de catre clericii medievali, desi autorul a fost condamnat ca eretic: "Traieste deci, asa trebuie, ca o acuzata Tu esti poarta diavolului, tu, care ai rupt pecetea Arborelui; tu, prima care ai calcat legea dumnezeiasca; tu, cea care l-ai convins pe cel pe care diavolul nu putuse sa-l atinga; tu, care cu atata usurinta ai distrus omul, imaginea lui Dumnezeu Pentru rasplata ta, moartea, chiar Fiul lui Dumnezeu a trebuit sa moara si tu nu te gandesti decat sa-ti impodobesti tunicile de piele?"11 Unii dintre Parintii Bisericii au interpretat pacatul original ca fiind unul trupesc De aceea, femeia a fost definita doar prin simturile sale carnale pe care nu si le putea stapani, spre deosebire de barbat, fiinta rationala Condamnarea carnalitatii si, prin aceasta, condamnarea femeilor, a fost facuta in numele idealului ascetic promovat de crestinism in primele secole Desi predicile ofereau modele demne, femeilor le era greu sa le urmeze Puritatea si frumusetea sufleteasca erau intruchipate de Fecioara Maria, iar curajul de catre martirele Perpetua, Felicitas, Blandina, Mercuria, Dionisia si multe altele Asemenea scrieri, carora li se adaugau traditiile vetero-testamentare, prin exemplul unor femei precum Deborah (Judecatori, 4-5) si iudita (iudita, 1-16), aratau ca femeia poate dobandi mantuirea, chiar daca i se cere un efort mai mare decat barbatului12 9 The Gospel of Thomas, trad Stephen Patterson, Marvin Meyer, http:  www gnosis org  naghamm gosthom html, 3 februarie 2010 10 Raoul Mortley, Womanhood: The feminine in Ancient Hellenism, Gnosticism Christianity, and islam, Sydney, Ed Delacroix, 1981, p 69-71 11 Tertullian, On the Apparel of Women, 1, 1, in Alexander Roberts, James Donaldson, A Cleveland Coxe (eds ), The Writings of the Fathers Down to A D 325 Ante-Nicene Fathers, vol iV, trad S Thelwall, Buffalo, Ed Christian Literature Publishing Co 1885, http:  www newadvent org fathers 0402 htm, 14 octombrie 2010 12 Marius tepelea, Aspecte ale vietii sociale in Biserica Primara, , Ed Emia, , p 144-146 Un alt punct de vedere a fost cel al inferioritatii firii feminine influentat de excluderea femeilor din functiile sacerdotale din iudaism si de pozitia secundara a acestora in crestinismul timpuriu13, Augustin sustine ideea conform careia ordinea naturala a facut din femeie servitoarea sotului sau La sfarsitul secolului al iV-lea, Sfintii Vasile cel Mare, Grigore de Nazianz si Grigore de Nyssa considerau ca lumea devenise suprapopulata, si astfel nu era necesar un numar prea mare de nasteri Cu toate acestea, nu condamnau total casatoria, pe care iisus Christos o binecuvantase, savarsind prima minune la nunta din Cana Galileii (ioan 2,1-11), insa o considerau inferioara fecioriei Astfel, incepand cu secolul al iV-lea, conditia femeii a fost definita doar din punct de vedere trupesc Ea nu putea fi vazuta decat in calitate de fecioara consacrata, femeie casatorita, sau vaduva Dintre cele trei stari, statutul de femeie casatorita este considerat inferior celorlalte doua Pe de-o parte, in societatile mediteraneene, onoarea si aprecierea barbatului sau barbatilor responsabili de o femeie erau determinate de puritatea ei De aceea, fecioria era valorizata14 Pe de alta parte, traditiile greco-romana si iudaica impuneau pastrarea fecioriei femeii inainte de casatorie Noutatea adusa de crestinism consta in propunerea unei feciorii perpetue ii Primii pasi pe calea monahala: retragerea din societate in perioada luata in considerare, clericii sustineau ca o calugarita trebuie sa fie "moarta pentru lume" Femeile retrase in spatele zidurilor manastirii erau imaginate ca fiind inchise in mormantul vietii lor pamantesti si in pantecele noii vieti duhovnicesti Nu doar clericii asociau primirea valului cu moartea ioan Christostomul, in apologia sa Adversus oppugnatores eorum qui vitam monasticam inducut, relateaza cum un tata compara intrarea fiului sau in viata monahala cu moartea unui calator, cauzata de o furtuna sau de un trasnet ("Furtuna i-a adus acestui om atat de bogat nu doar pierderea averii, ci si moartea15") si cum durerea sa este inca si mai mare decat cea pe care ar fi incercat-o in cazul unei morti naturale a fiului sau Atat in crestinismul rasaritean, cat si in cel apusean, sunt multe exemple de calugari si calugarite care au considerat ca renuntarea la viata sociala constituie moartea unei existente dominate de pacat Desi mare parte dintre surse se refera la monahi, acestea pot fi relevante si pentru monahii 13 Jean Verdon, La femme au Moyen age, Paris, Ed Editions Jean-Paul Gisserot, , p 5 14 Philip Lyndon Reynolds, Marriage in the Western Church: the Christianization of Marriage During the Patristic and Early Medieval Periods, p 126-131, http:  books google ro books?id=QSAFxHZ3OZiC&printsec=frontcover&source=gbs slider thumb#v=onepage&q&f=false, 27 februarie 2010 15 S Joannes Chrysostomus, Adversus oppugnatores eorum qui vitam monasticam inducunt Ad infidelem patrem, 2, in Patrologiae Cursus Completus, Patrologiae Graecae, vol XLVii, Paris, Ed Petit Montrouge, 1863, col 331-332, http:  books google com books?id=-G8Z2qXXjiEC&printsec=frontcover&hl=ro&source=gbs atb#v=onepage&q&f=false, 21 octombrie 2010 in crestinismul rasaritean, contradictia dintre dorinta femeilor de desavarsire si oportunitatile oferite in acest sens de societate era exprimata de motivul "sfintei travestite", frecvent intalnit in literatura hagiografica a acestei perioade Modelul este oferit de Faptele Apostolului Pavel si ale Sfintei Tecla16 si de Cartea Sfintei Tecla17, doua carti apocrife scrise in secolul al ii-lea Acestea o prezinta pe Tecla, o fecioara, care, atrasa de predicile Sfantului Pavel impotriva casatoriei, fuge de familia sa si de logodnicul pe care aceasta i-l alesese, deghizata in barbat, chiar in noaptea precedenta nuntii, si il insoteste pe Pavel in activitatea sa misionara in alte hagiografii, femeia deghizata in barbat intra in manastiri destinate barbatilor, pretinzand ca este eunuc, iar adevarul se descopera abia dupa moarte Desi veridicitatea tuturor relatarilor din aceste naratiuni este discutabila18 19, totusi acestea sunt importante, din mai multe puncte de vedere in primul rand, demonstreaza faptul ca societatea acelei perioade nu permitea femeilor sa duca o existenta ascetica dincolo de propria casa 19 in plus, este evident faptul ca femeile interiorizau conceptia societatii despre ele si astfel considerau ca singura cale de a se apropia de Dumnezeu era renuntarea la ceea ce le era specific: feminitatea, asimilata desfranarii iar in conditiile in care umanitatea normala si normativa era asimilata cu masculinitatea, femeia nu putea fi perfecta decat daca se transforma in barbat20 importanta acestor scrieri este insa reprezentata de modelul pe care ele l-au constituit in epoca in perioada Bisericii timpurii, ele propuneau femeilor un model alternativ de viata, o existenta preferabila, din foarte multe motive, celei de sotie si mama Pentru Sfantul Vasile cel Mare, o fecioara era sotia pamanteasca a lui Christos, cu Care aceasta se va uni numai in ceruri, intr-o nunta mistica O fecioara consacrata nu trebuia nici macar sa se gandeasca la vreun barbat, sa nu il atinga sau sa ii solicite atentia in capitolul 36 al operei Despre feciorie, acesta scrie: "O fecioara care, in mintea, infatisarea si imbracamintea sa, singura sau cu celelalte, contempla cu sobrietate ceea ce il multumeste pe Dumnezeu, poate vorbi feciorelnic cu prietenii Mirelui Nu o incuiem, pentru a o face sa ii urasca pe barbati, ci pentru a o conduce cu intelepciune spre fratii intru credinta; trupul ei sa fie acoperit din cap pana in picioare, asemenea chipului lui Dumnezeu, asa incat [ ] sa profite de pe urma discutiei cu acestia De aceea, ea trebuie, dupa cum spun, sa vorbeasca cu slujitorii Mirelui ca o adevarata mireasa, [ ] ca o porumbita si sa fie inteleapta ca un sarpe"21 ideea acestui pasaj este grija pe care 16 Faptele Sfintei Tecla, in Aurelian Scrima (ed ), Martire pentru Hristos, trad Monica Medeleanu, Bucuresti, Ed Herald, , p 27-68 17 Cartea Sfintei Tecla, in Aurelian Scrima (ed ), Martire pentru Hristos, trad Monica Medeleanu, Bucuresti, Ed Herald, , p 69-90 18 Stephen J Davis, The Cult of Saint Thecla: A Tradition of Women’ s Piety in Late Antiquity, , Ed Oxford University Press, p 27-28 19 Ecaterina Lung, inceputurile vietii monastice in Occidentul European: contestare sociala si politica, in "Analele Universitatii Spiru Haret, Seria istorie", nr 4-5, 2001-2002, p 93 20 Eadem, Mentalitati si cultura in Evul Mediu, Bucuresti, Ed Fundatiei Romania de Maine, 2007, p 118 21 S Basilii Magni, Liber de vera virginitatis integritate, ad Letoium Meltinense episcopum, 36, in Patrologiae Cursus Completus, Patrologiae Graecae, vol XXX, Paris, Ed Garnier Fratres, 1888, p 372-373, col 740-741, http:  www archive org stream patrologicursus45migngoog# page  n372 mode 1up, 21 octombrie 2010 trebuie sa o aiba o slujitoare a Domnului, pentru ca dragostea ei fata de un slujitor al Domnului sa nu se transforme intr-o dorinta carnala in pofida pericolelor, o fecioara nu trebuie sa ii urasca pe slujitorii Domnului: "Acesta este cel mai mare si cel mai insemnat aspect al fecioriei, care constituie o prefigurare pamanteasca a semintei invierii si a vietii vesnice Daca dupa inviere, nimeni nu se mai insoara si marita, ci toti sunt precum ingerii si devin fiii Domnului (Matei, 22,30), atunci toti aceia care duc o viata feciorelnica sunt deja ingeri, inca din timpul vietii, desi sunt inca ascunsi in trup [ ] si inconjurati in permanenta de ispite [ ] De aceea, fecioarele sunt cele mai admirate Ele au un trup femeiesc, dar si-au reprimat orice pornire trupeasca, prin asceza, si au devenit, prin virtute, precum un barbat, cu care au fost create in mod egal, in ceea ce priveste sufletul si precum barbatii devin, prin asceza, ingeri in loc de barbati, astfel si femeile, prin practicarea acelorasi virtuti, castiga aceeasi valoare ca barbatii Astfel, daca in viata de acum, ele sunt egale cu barbatii numai in ceea ce priveste sufletul, dar sunt impiedicate din cauza trupului lor femeiesc, vor castiga, prin virtute, egalitatea desavarsita cu acesti barbati, care deja s-au facut ingeri in viata viitoare Daca acestia devin asemenea ingerilor, cei care au practicat ascetismul in aceasta viata au reusit deja sa devina asemenea ingerilor; au omorat dorintele femeiesti si barbatesti pentru a trai in virtute, pe pamant, alaturi de barbati, cu sufletele dezgolite"22 Daca sufletul unei fecioare este eliberat de ispite, pasiunea si dorinta nu mai sunt prezente Femeile si barbatii sunt toti "una in Christos" (Galateni, 3,28), deoarece toate cele trupesti sunt moarte si doar sufletul este viu23 in secolul al iV-lea, hagiografii relateaza povesti despre femei care au ales sa traiasca in morminte, pentru a scapa de ispite Alexandra, care s-a inchis intr-un mormant, a fost vizitata de Melania cea Batrana24 Surorile Nymphodora, Menodora si Metrodona se adaposteau intr-un tumulus la Pythiis25 Photina a vietuit pe o stanca in mijlocul marii timp de sase ani26 in secolul al Vl-lea, Marana si Cyra au trait in lanturi intr-o mica incapere fara acoperis, timp de patruzeci si doi de ani, perioada in care au fost vizitate de Theodoret, episcopul 22 ibidem, 51, in Patrologiae Cursus Completus, Patrologiae Graecae, vol XXX, Paris, Ed Garnier Fratres, 1888, p 388-389, col 771-774, http:  www archive org stream  patrologicursus45migngoog#page n388 mode 1up, 21 octombrie 2010 23 Susana Elm, Virgins of God: the making of asceticism in Late Antiquity, Oxford, Ed Clarendon Press, 1996, p 118-120, http:  books google ro books?id=idB88q-p6a8C&printsec= frontcover&source=gbs slider thumb#v=one page&q&f=false, 18 octombrie 2010 24 Palladius, The Lausiac History, V, trad W K Lowther Clarke, London, Ed The Macmillan Company, 1918, http:  www ccel org ccel pearse morefathers files palladius lausiac 02 text htm#C5 18 octombrie 2010 25 Acta Sanctorum, iii, 10 Sept , 489-493, apud Margot H King, The Desert Mothers: A Survey of the Feminine Anchoretic Tradition in Western Europe, , Ed Peregrina Publishing Co, 2006, http:  www hermitary com articles mothers html, 18 octombrie 2010 26 Agnes B C Dunbar, A Dictionary of Saintly Women, vol 2, London, Ed George Bell, 1905, p 151-152, http:  www archive org  stream saintlywomen02dunbuoft#page n7 mode 2up, 18 octombrie 2010 Cyrului27 O alta femeie izolata a primit vizita unui calugar, care a intrebat-o de ce a ramas singura Ea i-a raspuns ca nu este singura, deoarece calatoreste catre Domnul in ciuda sfinteniei, aceasta a fost respinsa de monah, din cauza mandriei sale; ascetul considerand ca nu murise cu totul pentru lume28 O alta calugarita mentionata de surse este Romana, care a vietuit intr-o pestera, in muntele Soracte, pana la moarte29 Desi in Europa occidentala, cea mai mare parte a calugaritelor proveneau din aristocratie, toate femeile consacrate ascetismului urmau aceleasi reguli, atunci cand paraseau societatea in secolul al iV-lea, singurele calugarite din Occident se gaseau in Roma si in Gallia ieronim a avut grija de Melania cea Tanara, care s-a retras, pentru o perioada, pe Muntele Maslinilor30, de Marcella31 si Asella Ultima dintre acestea, desi avea doar doisprezece ani, traia "inchisa intr-o chilie stramta si asa calatorea spre rai", cautand "placerea in singuratate si gasind o asezare monastica in centrul Romei"32 iii inceputurile unei noi vieti: intrarea in monahism Monahismul feminin s-a dezvoltat in primele secole crestine mai ales datorita fecioarelor si vaduvelor Sursele scrise din secolele ii-iii redau regulile dupa care isi conduceau viata aceste femei, care traiau in grupuri sau in propriile locuinte, in primele comunitati manastiresti Li se cerea in permanenta sa fie umile, tacute, modeste in comportament, sa nu le permita strainilor sa le priveasca, pe cat posibil, sa se abtina de la gesturi religioase ostentative in timpul cultului public intreprindeau actiuni de caritate, ingrijeau bolnavii si le instruiau pe catehumene33 Hotararea izolarii de lume in favoarea unui trai dominat de privatiuni si rugaciuni, pe care au luat-o femeile si barbatii, a fost influentata de ideea dihotomiei dintre trup si suflet Preluand traditia romana, care considera trupul inferior, crestinismul primitiv a accentuat grija fata de suflet, in detrimentul 27 Acta sanctorum iii, 1 Aug, 226-228, apud Margot H King, The Desert Mothers: A Survey of the Feminine Anchoretic Tradition in Western Europe, , Ed Peregrina Publishing Co, 2006, http:  www hermitary com articles mothers html, 18 octombrie 2010 28 Palladius, op cit , XXXVii, http:  www ccel org ccel pearse morefathers files palladius lausiac 02 text htm#C37, 18 octombrie 2010 29 Acta sanctorum iii, 23 Febr , 231-233, apud Margot H King, The Desert Mothers: A Survey of the Feminine Anchoretic Tradition in Western Europe, , Ed Peregrina Publishing Co, 2006, http:  www hermitary com articles mothers html, 18 octombrie 2010 30 Gerontius, Life of St Melania, 57-67, trad E Leahy, ed Herbert Thurston, 1826, http:  www archive org stream MN5140ucmf 10 MN5140ucmf 10 djvu txt, 19 octombrie 2010 31 Jerome, Letter CXXVii To Principia, 6-9, in Philip Schaff, Henry Wace (ed ), A Selected Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, series ii, vol Vi, New York, Ed Christian Literature Publishing Co , 1892, p 255-256, http:  www ccel org ccel schaff npnf206 v CXXVii html, 19 octombrie 2010 32 idem, Letter XXiV To Marcella, 3, in Philip Schaff, Henry Wace (ed ), A Selected Library of the Nicene and Post- Nicene Fathers of the Christian Church, series ii, vol Vi, New York, Ed Christian Literature Publishing Co , 1892, p 43, http:  www ccel org ccel  schaff npnf206 v XXiV html, 19 octombrie 2010 33 Gary Macy, The Hidden History of Women’s Ordination: Female Clergy in the Medieval West, Oxford, Ed Oxford University Press, 2007, p 9-13 preocuparii pentru planul trupesc34 insa pentru o femeie, nu era suficienta numai grija fata de suflet interiorizand sentimentul vinovatiei pentru pacatul originar, accentuat prin predici, femeile erau constiente de necesitatea unui efort ascetic sustinut si mult mai intens, comparativ cu barbatii, pentru mantuire intrarea in manastire implica, mai ales pentru femei, o transformare radicala a vietii, in sensul ca aceasta abandona societatea, familia, averea, pentru a se consacra in intregime Domnului, urmand sfatul lui Christos: "Daca vrei sa fii desavarsit, du-te, vinde-ti averile, da- le saracilor si vei avea comoara in cer; si vino de-Mi urmeaza Mie" (Matei 19,21; Marcu 10,21; Luca 18,22) Totusi, acest ideal nu putea fi dobandit fara a tine seama de latura morala, care presupunea multe eforturi Sub obladuirea monahilor, calugaritele se pregateau pentru o renastere spirituala, in toate aspectele care le guvernau viata in manastire in Occident, inca din primii ani ai istoriei monahismului, femeile s-au dedicat lui Christos, consacrandu-si viata rugaciunii, smereniei si slujirii celorlalti Devotamentul fata de Dumnezeu era marcat prin fecioria perpetua si casatoria mistica cu Christos Pentru a-si manifesta statutul de sotii ale lui Christos, inca din secolul al iii-lea, fecioarele consacrate (virgines sacratae), sortite Domnului (Deo dicatae), depuneau un vot de castitate in fata episcopului, primind cu aceasta ocazie, ca semn distinctiv, un val pentru acoperirea capului35 in timp, pentru acestea si pentru vaduvele care alegeau traiul ascetic, au fost formulate reguli menite sa le ofere cateva repere si norme ale traiului in comun Principalele coordonate ale vietii monahale feminine demonstreaza ca, dupa intrarea lor in manastire, calugaritele erau determinate sa isi schimbe viata, in conformitate cu recomandarile Sfintei Scripturi Spre deosebire de barbati, pentru femei, vesmantul nu era un indice al autoritatii biblice, ci unul al starii permanente de pacat, din cauza caruia se aflau implicit subordonate barbatilor Cu toate acestea, imbracamintea lor reprezenta un semn al disciplinei ascetice Autorii barbati ai hagiografiilor feminine apreciaza aceasta disciplina, astfel incat recomanda hainele monotone, ieftine, sau chiar zdrentaroase ieronim le apreciaza pe Marcella, Paula cea Batrana si cea Tanara, Eustochium si Demetrias pentru a fi inteles sensul ascetismului, concretizat prin imbracamintea lor modesta, considerand ca "o imbracaminte simpla dovedeste un suflet curat"36, iar "o haina ieftina probeaza dispretul pentru lumea aceasta"37 in epoca era cunoscuta istoria Mariei, o calugarita egipteana care cade in pacat si poarta rochie de prostituata (habitu meretricum), inainte de a fi salvata de unchiul ei intoarcerea ei la viata mantuitoare este marcata de renuntarea la demonicele hainele Pentru o femeie, renuntarea la hainele luxoase 34 Peter Brown, The body and society: men, women, and sexual renunciation in early Christianity, , Ed Columbia University Press, 1988, p 48 35 ioan Ramureanu, Milan sesan, Teodor Bodogae, istoria Bisericeasca Universala, vol i (1 -1054), ed a iii-a, Bucuresti, Ed institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1987, p 255 36 Fericitul ieronim, Epistola catre Rustic, in Despre datoriile preotilor si monahilor, Craiova, Ed Mitropolia Olteniei, , p 49 37 ibidem, p 49 marcheaza momentul convertirii ei, indiferent daca este vorba despre o respectabila matroana sau despre o prostituata 38 Viata Melaniei cea Tanara este marcata de tinuta monastica din ce in ce mai apreciata, incluzand hainele din par de animal si chiar centura, apreciate de Sfantul ioan Cassian, pentru care aceste detalii contribuie la argumentele pe baza carora ii recunoaste sfintenia Melania, crescuta in lux, si-a inceput drumul ascetic in secret Numai matusa sa, Melania cea Batrana (pe care o rugase sa pastreze secretul) stia ca pe sub hainele cerute de statutul ei de matroana purta o tunica din par de animale ( m tion condrOn) Cand, in final, si-a convins sotul si familia sa ii permita urmarea drumului ascetic, a renuntat la hainele fine, pentru a se obisnui cu practici ascetice mai dure38 39 40 Hagiograful ei considera ca a progresat atunci cand a devenit capabila sa poarte un acoperamant al capului (mofOrion), un vesmant simplu ( m  tion) si o gluga (koukoUllion) din par de animal (tricina), cu atat mai mult cu cat anterior pielea ii era extrem de sensibila 40 in Regula Sancti Augustini, erau preferabile hainele de doliu, din cauza considerentelor despre inerenta depravare a femeilor si despre necesitatea pocaintei fizice41 Toti Parintii Bisericii recomandau unei femei sa isi acopere capul cu un val, deoarece se socotea ca parul este una dintre ispitele feminine care il fac pe barbat sa cada in pacat Pentru o femeie pioasa, care dorea sa se pastreze feciorelnica, postul era ideal in scrisoarea pe care i- o trimite lui Eustochium, la moartea mamei sale, Paula, ieronim aminteste de practicile ascetice ale acesteia42 De asemenea, in scrisoarea 22, adresata tot lui Eustochium, o sfatuieste sa caute numai compania femeilor "slabe de post, cu chipul palid"43 44, si ii reaminteste ca mentinerea fecioriei este posibila numai daca se abtine de la vin si de la mancare abundenta 44 38 Rebecca Krawiec, "Garments of Salvation": Representations of Monastic Clothing in Late Antiquity, in "Journal of Early Christian Studies", 17:1, 125-150, 2009, p 133-135 39 in ceea ce priveste imbracamintea, atitudinea Melaniei este un exemplu al "inversarii de gen", dominante in hagiografii, care o arata mai devotata decat sotul ei in lucrarea Sacred Fictions: Holy Women and Hagiography in Late Antiquity, Lynda L Coon arata ca renuntarea Melaniei la hainele luxoase este "o pedeapsa pentru viata trecuta traita in lux", iar valul si gluga pe care le purta sunt "un fel de pocainta pentru gen" V Lynda L Coon, Sacred Fictions: Holy Women and Hagiography in Late Antiquity, Philadelphia, University of Pennsylvania Press, 1997, p 144-145, http:  books google ro books?id=bAZO6v-q9xiC&printsec=frontcover&source= gbs slider thumb# v= one page &q &f=false, 20 mai 2010 40 Rebecca Krawiec, op cit , p 137-138 41 La Regle de notre pere Saint Augustin: Texte latin et traduction franqaise, Paris, Ed Typographie Augustinienne, 1923, p 27-29 42 Jerome’s letter to Eustochium, trad Joan Ferrante, http:  epistolae ccnmtl columbia edu letter index775 html, 15 mai 2010 43 idem, Letter XXii To Eustochium, 17, trad W H Fremantle, G Lewis, W G Martley, ed Philip Schaff, Henry Wace, 1893, disponibila la adresa http:  www newadvent org fathers 3001022 htm, 15 mai 2010 44 ibidem, 28, trad W H Fremantle, G Lewis, W G Martley, ed Philip Schaff, Henry Wace, 1893, http:  www newadvent org fathers 3001022 htm, 15 mai 2010 Regula scrisa de Caesarius din Arles pentru sora sa recomanda postul zilnic, in afara de duminica si de sarbatori Excesul de mancare si bautura era interzis nu doar din cauza consecintelor spirituale sau fiziologice pe care le-ar fi declansat, ci si din cauza asocierii acestui tip de comportament cu cel al paganilor45 Pastrarea linistii era importanta, pentru ca una dintre surori trebuia sa citeasca din cartile sfinte in timpul mesei46 Regula Sfantului Benedict stabilea cantitatea de mancare care trebuia consumata in manastire Calugaritele puteau manca doua mese pe zi, iar in zilele de post, numai una47 Viata de zi cu zi a tuturor monahilor era centrata in jurul rugaciunii, conform indemnului Sfantului Pavel, "rugati-va neincetat" (1 Tesalonicieni 5,17) intr-o scrisoare adresata Laetei, Sfantul ioan Gura de Aur ii da cateva sfaturi despre rugaciunile zilnice si despre ordinea in care trebuie citite si studiate Cartile Bibliei: "Ea trebuie sa recite in fiecare zi cateva lecturi din Sfanta Scriptura Trebuie sa invete ritmul versului grec asa cum a invatat in latina [ ] ii propun, pentru educatia sa, un experiment vechi, model de credinta, de moralitate, de rezerva care sa o invete si sa o obisnuiasca sa se trezeasca noaptea pentru a-si face rugaciunea, pentru a citi Psalmii, pentru a canta imnurile diminetii, sa faca acelasi lucru la ceasurile al treilea, al saselea si al noualea si seara in acest fel sa isi petreaca ziua, iar noaptea sa si-o petreaca muncind Lectura sa urmeze rugaciunii si rugaciunea sa urmeze lecturii [ ] Sa invete in primul rand Psaltirea, astfel incat sa stie sa cante Psalmii, iar Proverbele lui Solomon sa o instruiasca in viata Din Ecclesiastic sa invete sa dispretuiasca lucrurile lumesti Din Cartea lui iov, sa se ataseze de exemplele de curaj si rabdare Sa treaca apoi la Evanghelii, pe care mainile sale sa nu le paraseasca niciodata; sa se adape apoi din Faptele Apostolilor si din Epistole cu toata bunavointa; apoi, cand toate aceste comori ii vor imbogati inima, sa isi incredinteze memoria Profetilor si Heptateuhului48, apoi Cartilor Regilor si Paralipomenei, Cartilor Ezdrei si Esterei; in final, poate studia fara probleme Cantarea Cantarilor Daca ar incepe cu aceasta lectura, ar risca sa isi raneasca sufletul cu intelesul cantecelor de nunta spirituale care contin expresii carnale"49 ioan Cassian, Caesarius din Arles si Benedict insista, de asemenea, asupra importantei rugaciunii Concluzii 45 C M Woolgar, Ospat si post Mancarea si gustul in Europa medievala, in Paul Freedman (coord ), istoria gustului, , Ed Vellant, , p 164-165 46 Eleanor Shipley Duckett, The Gateway to the Middle Ages: Monasticism, Michigan, Ed University of Michigan Press, 1989, p 57, http:  books google ro books?id=Y-SYpFbidiAC& printsec=frontcover&source=gbs slider thumb#v=onepage& q&f=false, 22 martie 2010 47 Benedict, Sancti Benedicti Regula, XXXiX-XL, http:  www intratext com X LAT0011 HTM, 23 octombrie 2010 48 Primele 7 Carti ale Vechiului Testament: Facerea, iesirea, Leviticul, Numerele, Deuteronomul, iosua Navi, Judecatori 49 Jerome, Letter CVii to Laeta, 13, in Philip Schaff, Henry Wace (ed ), A Selected Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, series ii, vol Vi, New York, Ed Christian Literature Publishing Co , 1892, p 189, http:  books google ro books?id=Zm1v-c7fGmgC&printsec=frontcover&source=gbs slider thumb#v=onepage&q& f=false, 21 martie 2010 Pentru femeile care au decis sa isi consacre viata in comunitatile ascetice, moartea sociala era vazuta drept una dintre cele mai sigure cai de a ajunge la Dumnezeu Aceasta transformare dificila implica un efort ascetic sustinut, care putea fi realizat numai prin abstinenta Astfel, momentul in care toate cele trupesti erau mortificate reprezenta si moartea sociala a femeilor respective Dar desavarsirea renasterii spirituale se credea a fi atinsa numai in urma unui indelungat proces, care evolua neincetat in manastiri BiBLiOGRAFiE 1 Biblia sau Sfanta Scriptura, Editia jubiliara a Sfantului Sinod, Bucuresti, Ed institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2001 2 Benedict, Sancti Benedicti Regula, http:  www intratext com X LAT0011 HTM, 23 octombrie 2010 3 Brown, Peter, (1988), The body and society: men, women, and sexual renunciation in early Christianity, , Ed Columbia University Press 4 Coon, Lynda L , (1997), Sacred Fictions: Holy Women and Hagiography in Late Antiquity, Philadelphia, Ed University of Pennsylvania Press, http:  books google ro books?id=bAZO6v- q9xiC&printsec=frontcover&source =gbs slider thumb#v=onepage&q&f=false, 21 octombrie 2010 5 Duckett, Eleanor Shipley, (1989),The Gateway to the Middle Ages: Monasticism, Michigan, Ed University of Michigan Press, http:  books google ro books?id=Y-SYpFbidiAC&printsec=frontcover&source=gbs slider thumb#v=onepage&q&f= false, 23 octombrie 2010 6 Elm, Susanna, (1996), Virgins of God: the making of asceticism in late antiquity, Oxford, Ed Clarendon Press, http:  books google ro books?id=idB88q-p6a8C&printsec=frontcover&source=gbs slider thumb#v=onepage&q&f=false, 18 octombrie 2010 7 Gerontius, (1826), Life of St Melania, trad E Leahy, ed Herbert Thurston,http:  www archive org stream MN5140ucmf 10 MN5140ucmf 10 d jvu txt, 19 octombrie 2010 8 Jerome, (1892), Letter XXii To Eustochium, in Philip Schaff, Henry Wace (ed ), A Selected Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, series ii, vol Vi, New York, Ed Christian Literature Publishing Co , http:  www ccel org ccel schaff  npnf206 html, 21 octombrie 2010 9 idem, (1892), Letter XXiV To Marcella, in Philip Schaff, Henry Wace (ed ), A Selected Library of the Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church, series ii, vol Vi, New York, Ed Christian Literature Publishing Co , http:  www ccel org ccel  schaff npnf206 html, 19 octombrie 2010 10 Joannes Chrysostomus, (1863), Adversus oppugnatores eorum qui vitam monasticam inducunt, in Patrologiae Cursus Completus, Patrologiae Graecae, vol XLVii, Paris, Ed Petit Montrouge, col 319-386, http:  books google com  books?id=- G8Z2qXXjiEC&printsec=frontcover&hl=ro&source=gbs atb#v=onepage& q&f=f alse, 21 octombrie 2010 11 King, Margot H , (2006), The Desert Mothers: A Survey of the Feminine Anchoretic Tradition in Western Europe, , Ed Peregrina Publishing Co, http:  www hermitary com articles mothers html, 18 octombrie 2010 12 Kraemer, Ross Shepard, (1992), Her Share of the Blessings: Women’s Religious among Pagans, Jews and Christians in the Greco-Roman World, Oxford, Ed Oxford University Press 13 Krawiec, Rebecca, (2009), "Garments of Salvation": Representations of Monastic Clothing in Late Antiquity, in "Journal of Early Christian Studies", 17:1 14 Lung, Ecaterina, (2001-2002), inceputurile vietii monastice in Occidentul european: contestare sociala si politica in "Analele Universitatii Spiru Haret, Seria istorie", nr 4-5 15 Eadem, (2007), Mentalitati si cultura in Evul Mediu, Bucuresti, Ed Fundatiei Romania de Maine 16 Palladius, (1918), The Lausiac History, trad W K Lowther Clarke, London, Ed The Macmillan Company, http:  www ccel org ccel pearse morefathers files palladius lausiac 02 t ext htm, 18 octombrie 2010 17 Tertullian, (1885), On the Apparel of Women, in Alexander Roberts, James Donaldson, A Cleveland Coxe (eds ), The Writings of the Fathers Down to A D 325 Ante-Nicene Fathers, vol iV, trad S Thelwall, Buffalo, Ed Christian Literature Publishing Co , http:  www newadvent org fathers 0402 htm, 14 octombrie 2010 18 Wogan-Browne, Jocelyn, (2003), Dead to the World? Death and the Maiden Revisited in Medieval Women’s Convent Culture, in Vera Petch Morton, Jocelyn Wogan-Browne, Guidance for women in twelfth-century convents, Woodbridge, Ed Boydell & Brewer Ltd, http:  books google ro books?id=Uw1DmYJ1if4 C&printsec=frontcover&source=gbs atb#v=onepage&q&f=false, 17 octombrie 2010 19 Woolgar, C M , (2008), Ospat si post Mancarea si gustul in Europa medievala, in Paul Freedman (coord ), istoria gustului, Bucuresti, Ed Vellant DETERMiNAREA NECONVEN tiONAL a A TERMENiLOR iN TRATATUL ARiSTOTELiC DE CAELO sERBAN N NiCOLAU The Unconventional Determination of Terms in Aristotle’s De caelo The author examines first the connexion between demonstration and definition in Aristotle, as well as his conventional method of determination of terms via the usual definition through the nearest genus and specific difference in the end, the purpose is to identify the unconventional methods employed by Aristotle in De caelo in order to determine terms Key words: essence (to ti ecti), definition (opicpoj), demonstration ( aKoSerXij), nominal expression (lOgoj ovogataS^j), genus (gevoj), difference (Srafopd), oupavOj (cer), generated (gevr|tov) - ungenerated (agevptov), destructible (фѲартоѵ) - indestruct-ible (aftaptov), ether (a"q"p) Prin determinarea conventionala a termenilor aristotelici, intelegem determinarea acestora prin definirea in sensul clasic al teoriei definitiei aristotelice, iar prin determinarea neconventionala, intelegem determinarea lor prin modalitati diferite La inceputul cartii a ii-a din Analitica secunda, dupa ce stabileste mai intai ca lucrurile cercetate (ta Zotongeva) sunt la fel de numeroase ca si lucrurile cunoscute (ta  ЛЮта|і Ѳа), Aristotel vorbeste despre cele patru intrebari sau teme de cercetare ale stiintei1 Prima dintre cele patru intrebari se refera la faptul ca 1 Cf Aristotel, An post , ii (B), 1, 89b23-25: "Ta Zhtougeva Ectiv ica tov apiq|iov ocapep EKiCTtagEqa Zhtougev Se tettapa, to otr, to Siotr, ei ecti, ti ectiv " (trad n ; "Lucrurile cercetate sunt la fel de numeroase ca si lucrurile cunoscute Dar cercetam patru lucruri, ca ceva este, pentru ce este, daca este si ce este ") Potrivit lui J Tricot (cf J Tricot in Aristote, Organon iV (Les seconds analytiques), trad et notes par J Tricot, Paris, Ed J Vrin, 1966, p 161, n 1), afirmatia lui Aristotel trebuie inteleasa in modul in care, sub raportul formei, exista tot atatea feluri de probleme de cercetat cate sunt si diferitele feluri de cunoastere J Tricot se bazeaza aici pe comentariul lui Philoponus (cf ioannis Philoponi in Aristotelis Analytica posteriora commentaria cum anonymo in librum ii (Commentaria in Aristotelem graeca (CAG), edita consilio et auctoritate Academiae litterarum Regiae Borussicae, vol Xiii, pars iii; citat in continuare: Philoponus, in An post ), edidit M Wallies, Berlin, 1909, p 336, 4-7: "''Oca, fpciv, eici ta Zhtougeva ppoblhgata, tocoutoi eici Kai oi tp v estiv otr to auto esti to ti esti Kai bia ti estiv " (trad n : " este evident ca este acelasi lucru ceea ce este ceva si din ce cauza este "); esenta (to ti esti) si cauza (bia ti estiv) sunt identice, deci si definitia, care exprima esenta, si cauza sunt identice 3 Determinarea neconventionala a termenilor in tratatul aristotelic De caelo 21 universale6 in al doilea rand, nu toate silogismele universale si afirmative din prima figura pot fi reduse la o definitie, caci ele constituie obiect de demonstratie7 in al treilea rand, prin inductie, adica prin experienta, se poate deduce ca prin demonstratie se cunoaste atributul care se afirma sau se neaga despre un lucru, fie el atribut esential, fie accidental8 in al patrulea rand, definitiile se refera la substante, iar demonstratiile se refera la atribute, esentiale sau accidentale9 Prin urmare, este evident ca nu tot ceea ce poate fi demonstrat poate fi si definit Dar nici invers, spune Aristotel, nu se poate arata ca tot ceea ce poate fi definit poate fi si demonstrat Primul argument este cel potrivit caruia despre un lucru exista doar un singur fel de cunoastere stiintifica Cu alte cuvinte, raportat la principalele doua metode ale stiintei in viziune aristotelica, exista sau o cunoastere prin definitie, sau o cunoastere prin demonstratie Dar cunoasterea stiintifica este cunoasterea prin demonstratie, asa incat cunosterea prin definitie ar insemna o demonstratie fara demonstratie, ceea ce este imposibil10 Al doilea argument se 6 Cf Aristotel, An post , ii (B), 3, 90b3-7: "o jirv gap oprcpoj tou ti Estiv ei vai Sokei, to Se ti Estiv Opov KaOoiou Kai KatpgopiKov- sullogispoi S’ eisiv oi jlev stepptiKoi, oi S’ ou KaOoiou, oiov oi pev Ev ta SeutEpa sxppatt stepptiKoi pavtet, oi S’ Ev ta tpitrn ou Kaboiou " (trad n : "intr-adevar, pe de o parte, definitia pare a fi despre ceea ce este un lucru, iar ceea ce este un lucru este pe de-a-ntregul universal si afirmativ; pe de alta parte, silogismele sunt unele negative, altele nu sunt universale, dupa cum cele din figura a doua sunt toate negative, iar cele din a treia nu sunt universale ") 7 Cf Aristotel, An post , ii (B), 3, 90b7-12: "eita ouSe tav Ev ta Kpatrn sxppatt KatpgopiKav araavtmv Estiv opispoj, oiov oti pOv tpigrnvov Susiv opOaij isaj e%ei toutou Se logoj, oti to EpistasOai esti to o'KoSeiKtiKmj to apoSeitiv eceiv, aj’ ei Epi tav toioutrnv apoSeiXij esti, Splov oti ouk av eip autav Kai opispoj-" (trad n : "Apoi, nici chiar toate concluziile afirmative din prima figura nu sunt reductibile la definitie, precum de exemplu ca orice triunghi are unghiurile egale cu doua unghiuri drepte Ratiunea acestui lucru este ca a sti ce este demonstrabil este a avea demonstratia, asa incat, daca exista demonstratia unor asemenea concluzii, este evident ca nu e posibil sa existe pentru ele si definitie ") 8 Cf Aristotel, An post , ii (B), 3, 90b13-16: "iKavp Se pistij Kai Ek tpj eKa grngpj- ouSev gap papote dpisapevoi egvmpev, oute tav ko0’ auto f)Kapx vtmv oute tav supbebhKotmv " (trad n : "Deopotriva prin inductie se poate capata suficienta convingere, caci in niciun fel nu cunoastem ceva prin definitie, fie ele dintre atributele care-i apartin prin sine, fie dintre cele accidentale ") 9 Cf Aristotel, An post , ii (B), 3, 90b16-17: "eti ei o opispoj ousiaj tij gvmpispoj, ta ge toiauta favepov oti ouk ousiai " (trad n : "in plus, daca definitia este cunoasterea unei substante, este evident ca cele de acest fel nu sunt substante ") 10 Cf Aristotel, An post , ii (B), 3, 90b20-24: "tou gap Evoj, p Ev, pia Epist^pp ajt’ eipep to EpistasOai to apoSeiTOv Esti to tpv apoSei^iv E%eiv, supbpsetai ti aSuvatov- o gap tov opispov E^mv Oveu tpj apoSei^em; Epistpsetai " (trad n : "intr-adevar, despre un lucru, ca fiind unul, exista o singura cunoastere stiintifica Prin urmare, daca intr-adevar a cunoaste demonstrabilul este tocmai a avea demonstratia lui, va urma ceva imposibil, caci ar inseamna ca a avea o definitie fara demonstratie este a cunoaste stiintific prin demonstratie ") 22 serban N Nicolau 4 bazeaza pe faptul ca principiile nu sunt demonstrabile, altfel avand regressus ad infinitumn Cum definitiile sunt principiile demonstratiilor, ele nu sunt demonstrabile Pe de alta parte, demonstratiile pornesc de la ele, caci ele exprima esenta lucrului din care se deduc alte atribute esentiale Prin urmare, daca principiul demonstratiei este definitia, atunci si reciproca a ceea ce s-a aratat mai sus este adevarata, adica ceea ce este definit nu poate fi demonstrat11 12 Mai mult, va dovedi Aristotel prin trei argumente, nici macar in unele cazuri particulare nu se poate ajunge la concluzia ca definitia si demonstratia se refera la acelasi obiect sau acelasi continut Mai intai, pentru ca definitia se refera la substanta si la esenta, in timp ce demonstratia presupune substanta si esenta13 Apoi, pentru ca in demonstratie, in concluzia silogismului mai precis, un predicat este enuntat sau atribuit unui subiect, in timp ce in definitie nu exista raportul de enuntare sau atribuire, nici a genului despre diferenta, nici a diferentei despre gen14 in al treilea rand, pentru ca a arata esenta unui lucru, cum face definitia, nu este identic cu a demonstra ca un atribut apartine unui subiect anume, cum face demonstratia15 Prin urmare, se spune in concluzia intregului capitol care compara cele doua metode ale stiintei16, despre acelasi lucru nu exista si o definitie, si o demonstratie, de vreme ce nici definitia nu este demonstratie, nici demonstratia nu este definitie17 11 Cf Aristotel, An post , i (A), 1-3 12 Cf Aristotel, An post , ii (B), 3, 90b24-27: "Eti ai Cpcai tmv CpodEi^Eaj Opispoi, mv Oti oUk Esontai CpodEi^Eij dEdEiKtai ppOtEpon h Esontai ai Cpcai CpodEiKtai Kai tmv ap%an apxai, Kai tont' eij COTEtpov badiEitav p ta ppata opispoi Esontai CnapOdEiKtoi " (trad n : "in plus, principiile demonstratiilor sunt definitii, pentru care s-a aratat mai inainte ca nu vor exista demonstratii Asa incat, sau principiile vor fi demonstrabile deopotriva cu principiile principiilor, si acest lucru va merge la infinit, sau primele principii vor fi definitii nedemonstrabile ") 13 Cf Aristotel, An post , ii (B), 3, 90b30-32: "OpispOj pEn gap ton ti Esti Kai oUsiaj- ai 8’ a KodsiXeij fainontai pasai upotibspsvai Kai lamba-voucai tO ti Estin" (trad n : "intr-adevar, definitia se raporteaza la substanta si esenta, iar, pe de alta parte, se vede limpede ca toate demonstratiile presupun si admit esenta") 14 Cf Aristotel, An post , ii (B), 3, 90b33-35: ,,Eti pasa apOdsiXij ti Kata tinoj 8еІкппсіп, oion oti Estin p oUk Estiv En dE ta opispa oUdEn etspon EtEpou KatpYopsitai" (trad n : "in plus, orice demonstratie arata ca ceva este sau nu este atribuit cuiva, dar in definitie in niciun fel nu este atribuit un lucru diferit altuia ") 15 Cf Aristotel, An post , ii (B), 3, 90b38-91a3: "Eti stspon tO ti Esti Kai Oti Esti dEiXai O jlev oUn Opispoj ti Esti 8ploi, h 8E a pOdEiXij Oti h Esti tO8e Kata toUdE h oUn Estin EtEpou 8E EtEpa a pOdEiXij, ECn ph aj pEpoj h ti thj Olhj-" (trad n : "in plus, a demonstra ceea ce este un lucru este diferit de a demonstra ca ceva este atribuit Pe de o parte deci, definitia dezvaluie ceea ce este un lucru, pe de alta, demonstratia dezvaluie ca un anume atribut apartine sau nu apartine unui anumit subiect Or, lucruri diferite cer demonstratii diferite, mai putin cand una dintre demonstratii este fata de cealalta ca partea cu intregul ") 16 Cf Aristotel, An post , ii (B), 3 17 Cf Aristotel, An post , ii (B), 3, 91a7-11: "FanEpOn Cpa Oti oUtE ou OpispOj, toUtou pantOj CpOdEiXij, outE ou CpOdEiXij, toUtou pantOj OpispOj- astE Olwj tou anton ondEnOj EndEcEtai Cpfw е%еіп astE dhlon mj oUdE Opispoj Kai CpOdEiXij oUte tO aUtO Cn Eih oUte bCtEpon En 0atEpm- Kai gap Cn ta UpoKEipEna Opoimj еі%еѵ " (trad n : "Este 5 Determinarea neconventionala a termenilor in tratatul aristotelic De caelo 23 Dar aceasta concluzie transanta, prin care definitia si demonstratia sunt metode stiintifice diferite si complementare, va fi nuantata, ceea ce a dus uneori la caracterizarea pozitiei aristotelice in privinta relatiei dintre definitie si demonstratie drept nestabila* 18 Aristotel va restrange imposibilitatea demonstratiei definitiei doar la una dintre speciile definitiei, anume la definitia termenilor nemijlociti ai demonstratiei Asa incat, problema relatiei intre definitie, prin care se exprima esenta, si demonstratie, prin care se dovedeste atributul, va fi reluata, asa cum se va vedea mai departe Dupa ce arata ca esenta nu poate fi demonstrata19, nu poate fi dovedita prin diviziune20, nu poate fi dovedita prin silogism ipotetic, din atribute proprii sau contrarii21, si, in sfarsit, ca esenta nu poate fi dovedita prin definitie22, Aristotel mai cerceteaza o data posibilitatea unei demonstratii a definitiei23 E adevarat, va spune el in concluzie, ca nu exista silogism al esentei, cu alte cuvinte o demonstratie a ei, dar tot atat de adevarat este ca nu ne putem lipsi de silogism si demonstratie fiindca doar prin silogism si demonstratie devine cunoscuta esenta24 Legatura intre definitie si demonstratie devine evidenta in capitolul destinat speciilor definitiei25 Dar inainte, Aristotel face distinctia intre ceea ce se va numi mai tarziu definitio realis (definitia reala) si definitio nominalis (definitia nominala) Definitia reala, numita de Aristotel definitie obiectuala (opoj npaYpatwSpj) sau definitie esentiala, substantiala (Opoj ouatwSnj)26, exprima esenta lucrurilor (to tt Eatt), care presupune existenta lor, in timp ce definitia nominala, numita de Aristotel evident, fara indoiala, ca nici cele care au definitie nu au toate demonstratie, nici cele care au demonstratie nu au toate definitie; asa incat, nu e posibil sa avem ambele, [definitie si demonstratie], despre acelasi lucru Prin urmare, este evident ca definitia si demonstratia nu e posibil nici sa fie acelasi lucru, nici sa fie continute una intr-alta, caci, daca ar fi asa, subiectele ar avea aceleasi relatii") 18 Cf M Florian, ibidem, p LiV 19 Cf Aristotel, An post , ii (B), 4 20 Cf Aristotel, An post , ii (B), 5 21 Cf Aristotel, An post , ii (B), 6 22 Cf Aristotel, An post , ii (B), 7 23 Cf Aristotel, An post , ii (B), 8 24 Cf Aristotel, An post , ii (B), 8, 93b15-20: "' Wj jtev to'tvuv lap^dvEtat to ti esti Kat ylvEtat YvWptpov, Etphtat, mate aullogiapoj pev tou ti sctiv ou glvetat ouS’ aroo&iXtj, Shlov iiEvtoi Sta aullogiapou каі St’ aKoSelXemj- am out’ aven apoSeiXeaj eatt yvavat to tt eattv, ou eattv dtttov allo, out’ eattv apoSet^tj autou, талер Kat sv toij StapophjraCTtv Etpopev" (trad n : "Am spus deci astfel cum este surprinsa esenta si cum devine cunoscuta, incat, cu toate ca nu exista silogism al esentei, nici demonstratie, este evident totusi ca prin silogism si prin demonstratie devine cunoscuta esenta; prin urmare, esenta care are o cauza in altceva diferit nu poate fi cunoscuta nici fara demonstratie, nici nu exista o demonstratie a ei, precum am aratat in discutiile privind dificultatile problemei ") 25 Cf Aristotel, An post , ii (B), 10 26 Cf A Dumitriu, istoria logicii, Bucuresti, Editura didactica si pedagogica, 1975, p 152 24 serban N Nicolau 6 expresie nominala (logoj ovopatrnbhj)27, nu exprima esenta lucrurilor, ci semnificatia numelui lor Nereferindu- se la esenta lucrurilor, definitia nominala nu are o legatura necesara cu existenta lor, fiind doar o explicatie verbala a numelui lucrurilor, existente si neexistente deopotriva, caci, spune Aristotel, orice poate fi numit in genere, prin definitie sunt cunoscute doar lucrurile a caror existenta este, la randul ei, cunoscuta si, prin urmare, definitia nominala nu poate fi socotita potrivit rigorilor aristotelice o definitie in sensul deplin al cuvantului28 O consecinta este faptul ca prin nicio stiinta, si implicit prin definitie, nu se poate demonstra ca un anume lucru este numit intr-un anume fel29 Cu alte cuvinte, spre deosebire de Platon, pentru care numele erau de origine divina si tineau de natura lucrurilor30, pentru Aristotel numele sunt date potrivit conventiei (ката аиѵѲркрѵ)31 Cu toate acestea, vorbind despre speciile definitiei, Aristotel enumera patru feluri incepand cu definitia nominala Asadar, definitia este in primul rand un discurs (logoj) despre ceea ce inseamna numele (to ti shpaivei ovopa) sau, in genere, un discurs de natura nominala (logoj ovopatWbpj)32 incercarile de explicare a sensului termenilor prin ratiuni de ordin etimologic tin de aceasta prima 27 Cf Aristotel, An post , ii (B), 10, 93b31; este semnificativ faptul ca Aristotel nu foloseste aici pentru definitia nominala termenii de i'ipoj, opismoj (definitie), ci pe cel de logoj (expresie, vorbire, discurs), caci pentru el definitia nominala, fiind posibil sa se refere si la neesential si neexistent, nu este o definitie in sensul propiu al cuvantului 28 Cf Aristotel, An post , ii (B), 7, 92b26-32: "El ара o opiZomevoj Se'ikvusiv h ті Estiv h ті spma ivei toi) voi іа, el mh esti mhdamwj tou ті Estiv, e’ip av o opismoj logoj дѵ6р аті to аито арраіѵтѵ all’ Otopov Kpwtov mev gap каі mh ousiav 0v eih каі twv mh ovtwv- арраіѵеіѵ gap естті каі t( mh ovta Eti KO vtej oi logoi opismoi av еіеѵ eih gOp 0v ovoma ѲестѲаі okoiwouv logro, wste opouj 0v Sialegoimeqa raOvte j каі h lliaj opismoj 0v eih " (trad n : "Prin urmare, daca ceea ce este definit arata sau ce este un lucru sau ce semnifica numele lui, atunci, daca nu este aratat nicidecum ce este un lucru, definitia ar putea fi o expresie a numelui avand aceeasi semnificatie Dar acest lucru este absurd intr-adevar, mai intai, ar exista definitie si pentru cele neesentiale si pentru cele neexistente, caci pot fi numite si cele neexistente Apoi, toate expresiile verbale ar fi definitii, caci se poate pune nume oricarui fel de expresie verbala, incat tot ceea ce am spune ar fi definitii si chiar iliada ar fi o definitie") 29 Cf Aristotel An post , ii (B), 7, 92b32-34: "Eti oudemia Episthmh apoSeiXeiev 0v oti touto touvoma touti Shloi’ oud’ oi opismoi toivuv touto Kposdmlousiv " (trad n : "in plus, nicio stiinta nu poate demonstra ca acest nume indica clar acest lucru, deci nici definitiile nu fac cunoscut pe deasupra acest nume") 30 Cf Platon, Cratylos, 385a-391a 31 Cf Aristotel, De int , 2, 16a19-20: ",Ovoma mev ouv ssti fwvh smmavtiKp кат( suvOpKpv Oveu xp vou, hj mhdev mepoj ssti spmavtiKov KexfflpismEvov" (trad n : "Numele, prin urmare, este o glasuire semnificativa potrivit conventiei, fara referire la timp, in care nicio parte luata separat nu este semnificativa") 32 Cf Aristotel, An post , ii (B), 10, 93b29-31: " 'Opismoj d’ EpeiSh legetai eivai logoj tou ti Esti, favepov oti o mev tij estai logoj tou ti shmaivei to ovoma h logoj etepoj ovomatwShj" (trad n : "De vreme ce definitia exprima un discurs despre ceea ce este un lucru, este evident ca intr-un prim fel ea va fi un discurs despre ceea ce inseamna numele sau un alt discurs diferit de natura nominala") 7 Determinarea neconventionala a termenilor in tratatul aristotelic De caelo 25 specie a definitiei Urmeaza o diferentiere intre aceasta specie si definitia reala, determinata aici ca un discurs care arata din ce cauza ceva este (lOgOj O Splav 8ta tt  CTtv)33, si de care tin urmatoarele trei feluri de definitii Primul din cele trei feluri, al doilea in enumerare, este definitia care arata cauza sau definitia cauzala Aceasta definitie nu este o demonstratie a esentei, de vreme ce definitia nu poate fi demonstrata, dupa cum s-a vazut, ci este precum o demonstratie a esentei (o'tov anO8etXtj tou tt Esti) Ea difera de demonstratie doar prin pozitia termenilor (th ѲЕоеі)34 Definitia, cu alte cuvinte, spune acelasi lucru ca si demonstratia, dar in moduri diferite (o autoj lOgOj dllov tpo^ov lEgetat)35 in definitie termenul mediu sau cauza, care constituie diferenta sau forma, este enuntat dupa termenul major sau efectul, care constituie genul sau materia, in timp ce in demonstratie termenul mediu este asezat inaintea termenului major36 Pe de o parte, demonstratia silogistica in primul mod al primei figuri leaga continuu (cuvexhj), cum spune Aristotel37, sau in linie dreapta (Kat’ euOetav), cum comenteaza Philoponus38, termenul major de termenul minor prin intermediul termenului mediu Pe de alta parte, definitia constituie o unitate care nu se poate descompune in premise si concluzie, putand fi comparata cu punctul, fata de demonstratie comparata cu linia, si, prin urmare, dupa cum punctul nu se spune continuu, nici definitia nu se spune continua, potrivit comentariului lui Pacius39 33 Cf Aristotel, An post , ii (B), 10, 93b38-39: "Eij jlcv 8h Opoj ectvlv Opou o etphJLevoj, alloj 8’ ectvlv opoj lOgoj o Splmv 8ta ti ёсттгѵ " (trad n : "intr-un prim fel deci, definitia definitiei este cea pe care am spus- o [def nominala - n n ], in alt fel, definitia este un discurs care arata din ce cauza ceva este [def reala - n n |") 34 Cf Aristotel, An post , ii (B), 10, 93b39-94a2: "mate o рёѵ ppOtepoj стрраіѵЕі рЕѵ, 8еікѵисті 8’ ou, o 8’ uatepoj favepov Oti eatat oiov aroo8etXtj tou tt Eott, th Ѳестеі StafEpmv thj apo8eiXeo)j" (trad n : "Astfel, primul fel [de definitie] arata intelesul, dar nu demonstreaza, in timp ce ultimul fel va fi evident precum o demonstratie a esentei, fiind deosebita de demonstratie doar prin pozitia termenilor"); aceeasi specie de definitie reala, definitia cauzala, este explicata si in De an , ii (B), 2, 413a13-16: "ou gap mOvov to Oti 8ei тоѵ lOgov 8plouv, mspep oi plenstot torn Opmv legoua^, alla каі трѵ аітіаѵ evuлаpxetv Kai emфaiveстѲat " (trad n : "intr-adevar, discursul definitoriu trebuie sa arate nu numai faptul, precum exprima cele mai multe dintre definitii, ci si cauza apartenentei si evidentierea ei") 35 Cf Aristotel, An post , ii (B), 10, 94a6 36 Este vorba despre comparatia intre pozitia (qEotj) termenilor in demonstratie si definitie, mai precis, intre asezarea termenilor in primul mod al primei figuri a silogismului demonstrativ (Barbara) cu asezarea termenilor in definitia prin gen si diferenta; in Barbara avem premisa majora (toti M sunt P), premisa minora (toti S sunt M) si concluzia (toti S sunt P); termenul mediu (M) este asezat inaintea termenului major (P); in definitia prin gen si diferenta ( S este P cu diferenta M) termenul mediu (M) este asezat dupa termenul major (P) 37 Cf Aristotel, An post , ii (B), 10, 94a7 38 Cf Philoponus, in An post , p 374, 23 39 Cf iulius Pacius, in Porphyrii isagogen et Aristotelis Organum commentarius analyticus, Frankfurt, 1597 (reprografischer Nachdruck, Hildesheim, Georg Olms Verlag, 1966), p 330: "partes enim definitionis constituunt unum quid unde definitio comparatur puncto, demon- 26 serban N Nicolau 8 Al doilea fel de definitie reala, al treilea in enumerarea lui Aristotel, este definitia drept concluzia unei demonstratii de esenta Daca primul fel de definitie reala era precum (oiov) o demonstratie a esentei, al doilea fel este direct concluzia unei demonstratii a esentei40 Acest fel de definitie poate fi interpretat drept concluzia silogismului lui ti Esti (ce este), adica definitia pur materiala, in care lipsesc cauza si forma41 Al treilea fel de definitie reala, al patrulea in enumerarea capitolului, este definitia termenilor nemijlociti42 Fiindca se raporteaza la termeni nemijlociti (o twv apEsWv OpicpOj), cum spune aici Aristotel, sau nemijlociti si primi (opispoj o twv (’zpEsrnv Kai pprntrnv) cum spune Themistius43, acest fel de definitie este o instituire (OEsij) nedemonstrabila a esentei Ea este diferita, pe de o parte, de prima specie de definitie reala, definitia cauzala, care seamana cu o demonstratie, dar se deosebeste de ea prin pozitia termenilor, diferenta rezultata din faptul ca se refera la termeni nemijlociti si primi care nu au cauze, dupa cum, pe de alta parte, este diferita si de a doua specie de definitie reala, concluzia unei demonstratii de esenta Aceasta a treia specie de definitie reala este mai ales principiul demonstratiei (apch thj (ipobeiXemj) si instituirea nedemonstrabila a esentei (OEsij tou ti Estiv avanobeiKtoj), comenteaza Themistius in parafraza sa44 Desi enumerarea intelesurilor definitiei (ta sppaivopEva tou opispou), cum spune Philoponus45, incepe cu definitia nominala, in rezumatul pe care-l face in stratio vero lineae et quemadmodum punctum non dicitur continuam, ita nec definitio " (trad n : "Partile oricarei definitii constituie o unitate De unde definitia este comparata cu punctul, iar demonstratia este comparata intr-adevar cu linia si dupa cum punctul nu se spune continuu, tot astfel nu se spune nici definitia") 40 Cf Aristotel, An post , ii (B), 10, 94a7-9: "eti Estiv opoj bpovthj yfoj Ev vEfesi-touto 8’ Esti thj tou ti Estiv aKodeiXemj suppEpaspa " (trad n : "in plus, o definitie a tunetului este "zgomot in nori", ceea ce este concluzia demonstratiei esentei") 41 Cf J Tricot, ibidem, p 196, n 2 42 Cf Aristotel, An post , ii (B), 10, 94a9-10: "o 8E twv a pEsmv opispoj OEsij Esti tou ti Estiv avapodEiKtoj " (trad n : "Definitia termenilor nemijlociti este o instituire nedemonstrabila a esentei ") 43 Cf Themistii Analyticorum posteriorum paraphrasis (Commentaria in Aristotelem graeca (CAG), edita consilio et auctoritate Academiae litterarum Regiae Borussicae, vol V, pars i; citat in continuare: Themistius, in An post ), edidit M Wallies, Berlin, 1900, p 51, 20 44 Cf Themistius, in An post , p 51, 19-23: "tEtaproj Estiv opispoj o twv apEswv Kai Kpcotmv, oj outE 0esei diafEpEi thj o'KodEiXEmj (ou8E gap e^ei thv aitiav pposdhloupEvriv ou8E gap Estiv aitiov ti twv Kpcotmv Kai apEswv), outE suppEpaspa a KodEiXEmj, alla pallov a pxp thj a KodEiXEmj Kai OEsij tou ti Estiv avapodEiKtoj " (trad n : "A patra definitie este cea a termenilor nemijlociti si primi, care nici nu difera de demonstratie prin pozitia termenilor (caci nici nu face sa fie cunoscuta in plus cauza, nici intr-adevar nu este cauza a ceva dintre cele prime si nemijlocite), nici nu este concluzia unei demonstratii, ci este mai mult principiul demonstratiei si instituirea nedemonstrabila a esentei") 45 Cf Philoponus, in An post , p 375, 1: ,,Nuv COTapiOpEitai ta shpaivopEva tou opispou Kai fhsiv Eij pEv " (trad n : " Acum sunt enumerate intelesurile definitiei si se spune intr-un prim fel ") 9 Determinarea neconventionala a termenilor in tratatul aristotelic De caelo 27 finalul capitolului Aristotel pastreaza doar ultimele trei specii46, cele apartinand definitiei reale, intr-o ordine schimbata47 Prima este o expresie nedemonstrabila a esentei (logoj tou ti esti dvanoSeiKtoj), a doua este silogismul esentei (sullogispoj tou ti esti), iar a treia este concluzia unei demonstratii a esentei (thj tou ti estiv apoSncewj supnepaspa)48 in capitolul 5 al primei carti din Topica, unde sunt enumerate si prezentate cele patru predicabile aristotelice49, definitia, primul dintre ele, este explicat ca si in Analitica secunda pornind tot de la esenta, mai precis de la esenta permanenta sau quidditate (to ti hv eivai)50 Tot in Topica, despre care s-a spus ca are drept tema principala definitia51, este explicata modalitatea concreta de a defini un lucru Definirea, spune aici Aristotel, se face prin gen (gevoj) si diferenta (Siafopa)52, mai precis prin genul cel mai apropiat (to Eyyutdtro gevoj)53 si diferenta producatoare de specie (h eiSopoioj Siafopa)54, dupa cum le numeste el mai departe, sau prin gen proxim si diferenta specifica, dupa cum le numeste logica clasica in Theaitetos, Platon foloseste h Siafopa (diferenta) pentru diferenta 46 Cf Themistius, in An post , p 51, 23-24: "afaipoupevou Sh tou ppmtou tperj av eiev oi sujtrazvtej opispoi " (trad n : "Prin urmare, fiind scoasa prima, ar fi in total trei definitii") 47 Ordinea din rezumatul final al cap 10 este: a treia, prima si a doua specie de definitie reala 48 Cf Aristotel, An Post , ii (B),10, 94a11-14: "’'Estiv apa pisiioj eij pev logoj tou ti Estiv avarooSeiKtoj, eij Se sullogispoj tou ti esti, Ktrnsei Siafepmv thj o'KoSeijemj, tpitoj Se thj tou ti estiv o'KoSeijemj su|iro’ p(zs|i(z " (trad n : "Prin urmare, definitia este intr-un prim fel o expresie nedemonstrabila a esentei, in al doilea fel, un silogism al esentei, diferit de demonstratie prin pozitia termenilor, iar in al treilea fel, concluzia unei demonstratii a esentei "); potrivit lui J Tricot (ibidem, p 197, n 2), care invoca comentariul lui Philoponus (in An post , p 375, 5), ptmsei (prin modalitate [in silogism]) trebuie inteles aici drept Oesei (prin pozitia termenilor [in silogism]) 49 Aristotel vorbeste aici (Top , i ( A), 5, 101b38) despre patru predicabile, anume definitia (opoj), propriul (iSiov), genul (gevoj) si accidentul (sujibeb'r]K Ѳеѵ ppmrov h Kivhsij лефикеѵ dpxesqai Kai h peta altfel, [se numeste principiu] partea care nu apartine intrinsec cuiva si de la care in primul rand incepe natural miscarea si schimbarea ) h SE ou Kata ppoaipesiv Kiveitai ta Kivoupeva Kai petaballei ta petapallovta ( altfel, [se numeste principiu] ceva de la care, potrivit alegerii deliberate, se misca cele ce sunt miscate si se schimba cele ce sunt schimbate ) Eti оѲеѵ gvrnstov to ppagpa Kpmtov, Kai auth apxh lEgetai tou Kpo'Ypatoj ( Altfel inca, ceva de la care in primul rand cunoastem un lucru se numeste deopotriva principiu al lucrului )"; Aristotel spune in finalul capitolului ca deopotriva si termenul aitia (cauza) are aceleasi sase sensuri cu a pxh (principiu), cu toate ca in urmatorul capitol (cap 2, exemplul urm ), vorbind despre teoria celor patru cauze, el se refera la alte patru plus unul sensuri principale ale lui aitiov (cauza); cf Met , V (A), 1, 1013a16-17 (trad n ): "isaxaj SE Kai ta aitia lEgetai • pavta gap ta aitia ap%ai (Cu tot atatea intelesuri se spun si cauzele, caci toate cauzele sunt principii)"; b) in cap 2 sunt enumerate cele cinci (4+1) acceptii ale termenului aitiov (cauza), respectiv: 1) cauza materiala, 2) cauza formala, 3) cauza eficienta, 4) cauza finala si 5) cauza instrumentala; comentariile clasice vorbesc doar de primele patru cauze, a cincea facand parte dintre cauzele intermediare, adica cele derivand dintr-un criteriu diferit, cel al mijloacelor fata de scop, potrivit lui Dan Badarau (cf Aristotel, Metafizica, trad rom st Bezdechi, st introd si note D Badarau, Bucuresti, Editura Academiei, 1965, p 162, n 15); chiar Aristotel vorbeste mai departe in cursul aceluiasi capitol doar de primele patru cauze (cf Met , V (A), 2, 1013b16-28), fara a ramane totusi consecvent cand afirma imediat dupa ultimul pasaj ca se pot reduce la mai putine (cf Met , V (A), 1013a28-30); de altfel, acelasi gen de inconsecventa, provenind din perspective diferite in functie de scopul examinarii, se poate vedea si cand Aristotel vorbeste despre numarul categoriilor sau despre speciile mobilitatii; asa incat, interpretarea data de catre acad Alexandru Surdu, in care este justificata si existenta celei de-a cincea cauze, cea instrumentala, alaturi de cele patru recunoscute traditional, este indreptatita; cf Met , V (A), 2, 1013a24-36 (trad n ): "Aitiov lEgetai Eva pEv tpopov EX ou gigvetai ti EvuKO' pxovtoj • ( in primul fel, se numeste cauza [materia] care exista intrinsec in ceva si din care el se genereaza ;) allov SE to eiSoj Kai to papaSeigpa, touto S' Estiv o logoj tou ti hv eivai Kai ta toutou gEvh ( altfel, [se numeste cauza] forma si modelul, iar aceasta este definitia esentei permanente [quidditatii - n n ] si genurile acesteia ) Eti oqev h apch thj petabolhj h ppwth h thj hpephseinj ( altfel inca, [se numeste cauza] primul inceput al schimbarii sau repausului) Eti Wj to teloj’ touto S' Esti to ou EveKa ( altfel inca, [se numeste cauza] scopul, adica acela pentru care este facut ceva) Kai osa Sh Kivhsavtoj allou petaXu gigvetai tou tElouj ( si desigur, [se numesc cauze] toate cate mijlocesc intre generarea miscarii si scop)" 30 serban N Nicolau 12 mai ales regiunea de sus (to a'vw), in care spunem ca este asezat si tot ce este divin (ev W Kai to OEtov pav) in alt sens iarasi, numim cer corpul continuu cu orbita extrema a universului (to suve^ej sapa tfi escath pepifopa tou navtoj), in care este Luna, Soarele si unele dintre astre (ev W aelhvp Kai hlioj Kai evia twv aatprnv), caci si acestea spunem ca sunt in cer Altfel inca, numim cer corpul care este invaluit de orbita extrema (to nepiexopevov sapa upo thj eaxatpj pepifopaj), caci deopotriva avem obiceiul sa numim cer totul (to olov) si universul (to pav) Deci "cerul" este folosit cu trei sensuri Universul, care e invaluit de orbita extrema, este necesar constituit din totalitatea corpurilor naturale si sensibile, fiindca nu exista, nici nu e posibil sa existe vreun corp in afara cerului"58 Primul sens al termenului oupavoj, cel de substanta a orbitei extreme a universului, este ceea ce, in comentariul sau la De caelo, Simplicius a numit substanta extrema miscata circular (p Esxatp KUKlofopoupevp ouaia)59 sau cerul stelelor fixe (o anlavpj oupavoj)60 Aristotel insusi il mai numeste in cursul tratatului primul cer (o ppatoj oupavoj)61 ori cerul exterior (o Eaxatoj oupavoj)62 in aceasta regiune se gaseste primul fel de corpuri ceresti, astrele fixe (oi datapej EvbebepEvoi)63 sau ceea ce numim acum stelele, numite fixe nu pentru ca erau nemiscate, ele rotindu-se impreuna cu primul cer, ci pentru ca erau fixate de acesta si nu-si schimbau, pentru un observator antic, pozitia unele fata de altele Se observa usor ca determinarea primului sens al termenului "cer", cel de substanta a orbitei extreme a universului este facuta printr-o definitie aristotelica clasica prin gen proxim (substanta) si diferenta specifica (orbita extrema a universului)64 Al doilea sens al termenului oupavoj, cel de corp continuu cu orbita extrema a universului, se refera la regiunea de sub sfera stelelor fixe sau orbita extrema, continua cu aceasta, in care se gasesc astrele numite ratacitoare (plavptoj65 insemnand ratacitor, inselator, care se indeparteaza de la calea dreapta) din cauza traiectoriei lor greu descriptibile, acestea avand miscari retrograde si schimbari de pozitie unele fata de altele in comparatie cu miscarea celor fixe Deopotriva, a doua determinare este data prin gen proxim (corpul) si diferenta specifica (continuu cu orbita extrema a universului) Aici este locul celui de-al doilea fel de corpuri ceresti, astrele ratacitoare 58 Aristotel, De caelo, i (A), 9, 278b9-24 (trad si subl n ) 59 Cf Simplicii in Aristotelis De caelo commentaria (Commentaria in Aristotelem graeca (CAG), edita consilio et auctoritate Academiae litterarum Regiae Borussicae, volumen Vii; citat in continuare: Simplicius, in de caelo), edidit i L Heiberg, Berlin, 1894, 280, 5-6 60 Cf Simplicius, in de caelo, 83, 11 61 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 12, 292b22; iii (Г), 1, 298a24 62 Cf Aristotel, De caelo, i (A), 3, 270b15 63 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 8, 280a19 64 Acelasi lucru se poate spune si despre celelalte determinari, apartinand lui Aristotel sau lui Simplicius, aplicabile primului sens al termenului "cer"; la Simplicius: substanta ( genul proxim) extrema (diferenta specifica) miscata circular (atribut al diferen al diferentei), sau cerul (genul proxim) stelelor fixe (diferenta specifica); la Aristotel: primul (diferenta specifica) cer (genul proxim), sau cerul (genul proxim) exterior (diferenta specifica) 65 De la Kaava m - a rataci, a se indeparta de la calea dreapta, a insela 13 Determinarea neconventionala a termenilor in tratatul aristotelic De caelo 31 (ta plavrnpeva astpa)66 sau planetele (oi nlavptEj)67 "Al doilea inteles al cerului se spune potrivit cu ceea ce numim cerul ratacitor (to plavrnpevov obpavov), caci acesta este in mod cert corpul continuu cu orbita extrema a universului (to шг д oipa tp as atr] pepicpopa tob navtoj), in care se afla Luna, Soarele si alte astre numite ratacitoare (ta alla astpa ta nlavasOai lEgopEva)", comenteaza Simplicius in termeni aproape identici cu cei aristotelici68 Al treilea sens al termenului oupavot cel de corp care este invaluit de orbita extrema, este intelesul cel mai general al cerului, cel de univers intreg, care cuprinde in sine atat regiunea extrema a astrelor fixe cat si regiunea intermediara a astrelor ratacitoare Ca si in primele doua cazuri si al treilea inteles al termenului " cer" este dat printr-o definitie cu gen proxim (corpul) si diferenta specifica (invaluit de orbita extrema) in centrul universului se afla Pamantul imobil al treilea fel de corp ceresc cunoscut atunci Potrivit sintezei aristotelice din tratatul De caelo daca Pamantul era unic astrele fixe apartineau "lucrurilor de nenumarat" (tiv avapiOpptrov)69 cum spune Aristotel in timp ce astrele ratacitoare cunoscute atunci erau doar sapte in afara de Luna si Soare in sistemul geocentric clasic mai erau cunoscute cinci planete anume Mercur Venus Marte Jupiter si Saturn Trebuie spus ca Aristotel va mentine toate cele trei sensuri ale termenului oupavoj pentru ca ele se refera la zone diferite ale lumii supralunare in opozitie cu lumea sublunara70 in cazul primelor doua sensuri si ingloband-o in cel de-al treilea sens Ele denumesc in primul rand bolta cereasca a stelelor fixe in al doilea rand regiunea intermediara situata de la bolta cereasca pana la Pamantul fix din centrul universului in care se gasesc cele sapte planete iar in al treilea rand intregul univers Prin urmare tratatul De caelo este structurat in functie de aceste trei determinari ale termenului oupavoj (cer)71 Cu toate ca Aristotel nu precizeaza aspecte istorice in legatura cu aceste diferite acceptii ale termenului este neindoielnic ca ele pot fi privite si din aceasta perspectiva in sensul in care acestea au fost fixate in limba si prin urmare si in mentalul colectiv cultural grecesc de-a lungul timpului 66 Cf Aristotel De caelo, ii (B) 12 292a1 293a1 67 Cf Aristotel De caelo, ii (B) 8 290a19 68 Simplicius in de caelo, 280 28-31 (trad n ); determinarile lui Simplicius sunt tot definitii prin gen proxim si diferenta specifica; cerul (genul proxim) ratacitor (diferenta specifica) corpul ( genul proxim) continuu cu orbita extrema a universului (diferenta specifica) 69 Cf Aristotel De caelo, ii (B) 12 292a12 70 Termenii supralunar-sublunar nu-i apartin lui Aristotel dar ei s-au pastrat in comentariul lui Simplicius singurul ajuns pana la noi in greaca ca un loc comun al exegezei tratatului de pana la el Cele existente sub Luna (ta irno стЕІрѵрѵ) sunt puse in opozitie de catre el cu cele existente in cer (ta oupo'via ) (cf Simplicius in de caelo, 3 19-20; 4 26-27; 59 4; 60 19; 77 31 etc ) sau cu cele existente in lumea deplasata circular (to KVKlofopptiKov) (cf Simplicius in de caelo 63 14; 71 11 etc ) 71 Cf s Nicolau Schema structurii tratatului Despre cer in Aristotel Despre cer editie bilingva trad romaneasca s Nicolau Bucuresti Editura Paideia 2005, p 163; trimiterile la varianta romaneasca se refera la aceasta traducere (s v trad rom ) 32 serban N Nicolau 14 Cu precizarile de mai sus, a doua dintre modalitatile neconventionale de determinare a termenilor in tratatul De caelo este cea prin acceptiile istorice in care logos-ul a fixat utilizarea acestora pana in vremea lui Aristotel Un exemplu in care apare mai limpede aspectul istoric decat in cazul termenului oupavoj (cer) este cel din capitolul 11 al primei carti in care sunt determinate sensurile termenilor generat (уеѵртОѵ) - negenerat (agEvpTOv) si destructibil (фѲартОѵ) - indestructibil (aftaptov)72 in legatura cu studiul eternitatii cerului Studiul incepe printr-o examinare a diferitelor sensuri in care sunt folositi Este vorba, ca si in cazul lui oupavOj (cer), despre acceptiile istorice diferite Asa cum observa Paul Moraux, autorul ultimei editii critice a textului, ceea ce a ajuns pana la noi pare a fi un text corupt73 Cu toate acestea, el deosebeste patru perspective diferite care duc la distinctiile sensurilor74 72 in greceste agevuroj poate insemna si negenerat si negenerabil, gev^^oj poate insemna si generat si generabil, dupa cum (zcpqaptoj poate insemna si nedistrus si indestructibil, iar фѲарг   v zuse la un Un tipar ata se spe-opus pas-?ie se prc-si dulce ca тітіс, pes- mult intir-L'i inghitita ;um statea riului, un-un zimbet t de vina, i mai dadu iu inainte iise pe timisul, Crezu se batrinul i atent, cu i peste cu ase la ba- s, batrine trebuia sa "te, ai sa au pe fun-’ nu arata unei Soa-pea razele i si rnata-ir in deal, ndescenta i se lipise i urca din a si atipi, dulce, cu •arga prin deva, poa-eva Apoi a a ierbii iarba in-i in nicle- Simtea impalpa-a a ajuns lise ochii, ind se rl- •te o rima Striga : C-o ! e la gura i undita i vii-ai stri-•a pe fata inteleasa miste ! note • notei note • note CAiETELE EMiNESCU in urma cu noua ani, un grup din studentii de atunci ai bacuitatii do Filologie a Universitatii iesene, indrumati de profesorii M Dra-gan, 1 Constantinescu si D irimia si-au concretizat entuziasmul prin infiintarea unei Societati "M Emi-nesetr a studentilor filologi, care isi propunea sa organizeze un colocviu national studentesc dedicat operei eminesciene si sa editeze un caiet anual unde sa fie adunate lucrarile prezentate Cele noua colocvii tinute de atunci, cu regularitate in primavara fiecarui an, au oferit studentilor din promotii si din centre universitare diferite prilejul de a se intllni si de a-si confrunta preocuparile, ideile, si ipotezele in legatura cu viata si opera lui Mihai Eminescu O mare parte din lucrarile acestui Colocviu au fost cuprinse in cele patru volume ale Caietelor Eminescu, aparute intre timp Volumul pe care il prezentam (Caietele Eminescu, iV, iasi, 1983, 391 p ), reuneste 57 dintre lucrarile prezentate, in mai 1983, la cea de-a iX-a editie a Colocviului De o varietate considerabila, contributiile au fost grupate pe sase sectiuni: Luceafarul — o suta de ani de la aparitie —, poezie, proza, teatru, filosofie si critica literara, Eminescu din perspectiva culturii si literaturii universale Ceea ce atrage atentia este abordarea operei eminesciene din perspectiva unei metodologii modeme, bine asimilata in multe cazuri Din acest punct de vedere, cercetarea studenteasca functioneaza ca un a-devarat giroscop* al curentelor in exegeza emines-cologica actuala : poetica, stilistica, semiotica textului sau cea a comunicarii poetice, naratolugie, critica arhetipala, hermeneutica a textului poetic etc Studentii sint tentati, se pare, de o perspectiva sintetica, fundamentata filosofic, demersul fenomenologic al lui Constantin Noica (cel mai adesea citat) atragindu-i in mod deosebit Se incearca, in multe lucrari, o definire a gindirii artistice eminesciene, pe coordonatele ei centrale : tragicul si dimensiunea orfica Alte lu crari se ocupa de structurarea spatio-temporaia a uni versului mitic eminescian sau de structura narativa si a personajelor din proza poetului Multi autori preiau, !n urma lecturii proaspete a textelor, discutia asu pra celor mai cunoscute teme si motive poetice eminesciene : zborul, padurea, insula, lumina, visul, me lancolia etc Probleme interesante ale constituirii seml nificatiiior poetice eminesciene releva lucrarile orientate spre studiul transpunerii poemelor in franceza, engleza, germana, rusa Ca si in volumele anterioare ale Caietelor, si aici abordarea comparatista ocupa un ioc important; opera eminesciana este confruntata cu cea a unor mari poeti din spatii si epoci diverge : Horatius Shakespeare, poetii persani, Herder HS1-dcrlin, Novalis, A Bdcquer, E A Poe in ciuda unor inexactitati si stingacii de exprimare si a eitorva locuri comune, lucrarile, in mod inerent inegale ca valoare, merita apreciate, datorita seriozitatii si temeiniciei lor Eugen MUNTEANU ROMANUL ROMANESC DE AZi Privit si tratat ca un fenomen de mare importanta pentru literatura romana contemporana, ca un centru de greutate al orhlol i Hz - [text aparut in Biserica ortodoxa, nr 2 2003, pp 179-193] Reflectii despre regimul sfintei impartasiri in traditia Bisericii Ortodoxe preot dr Doru Costache Anii regimului comunist si- au lasat amprenta puternic asupra constiintei crestine si asupra nivelului vietii duhovnicesti in Biserica Un aspect fundamental al evlaviei ortodoxe, puternic afectat in timpurile din urma, este modul in care intelegem sensul sfintei impartasiri cu trupul si sangele Domnului Astazi, in acest timp al instrainarii de traditia Bisericii, sunt multe voci care afirma ca poporul lui Dumnezeu nu are nevoie de sfanta impartasire pentru a se uni cu Hristos in dumnezeiasca liturghie cei care invata ca poporul lui Dumnezeu trebuie sa stea departe de sfanta impartasire dovedesc a nu cunoaste traditia apostolica si randuielile sfintilor parinti ai Bisericii, chiar daca opiniile lor imbraca un anumit chip al evlaviei Aceasta evlavie, poate nu cu totul falsa - atragand atentia asupra necesitatii realizarii unei stari de compatibilitate cu cele sfinte -, duce insa mare lipsa de invatatura, ignorand randuielile Bisericii Ortodoxe Trebuie stiut ca rostul sfintei liturghii este de a pregati poporul lui Dumnezeu pentru sfanta impartasire cu trupul si sangele Mantuitorului Hristos, pentru ca, realcatuit duhovniceste, acest popor sa mearga spre lume ca purtator al pacii de sus Orice alt folos al sfintei liturghii decat impartasirea poporului cu sfintele taine, ca participare la viata dumnezeiasca, este cu totul secundar p 180 in cele ce urmeaza, incerc sa prezint cateva dintre cele mai importante aspecte, fara de care nu este posibil sa intelegem taina credintei noastre si a vietii in Hristos Argumentele aduse sunt din Sfanta Scriptura, din canoanele Bisericii si din textele oficiale ale sfintelor liturghii (randuieli compuse de sfintii ioan Gura de Aur, Vasile cel Mare si Grigorie Dialogul) Ce Spune Sfanta Scriptura Mai intai, trebuie sa luam foarte serios cuvantul Mantuitorului, care spune: "Eu sunt painea cea vie, care s-a pogorat din cer Cine mananca din painea aceasta, va fi viu in veci iar painea pe care o voi da pentru viata lumii este trupul Meu [ ] Adevarat, adevarat va spun: daca nu veti manca trupul Fiului Omului si nu veti bea sangele lui, nu veti avea viata in voi Cel ce mananca trupul meu si bea sangele meu, are viata vesnica [ ] Cel ce mananca trupul meu si bea sangele meu, ramane in mine si eu in el" (ioan, 6,51-56) Cuvintele Domnului sunt dincolo de indoiala: nu exista viata vesnica fara impartasirea cu trupul si sangele sau Prin trupul indumnezeit al Domnului am vazut slava lui Dumnezeu (ioan, 1,14) si tot prin acesta gustam cu bucurie viata vesnica Cine sta in afara sfintei impartasiri cu trupul si sangele Domnului refuza darul vietii vesnice Apoi, trebuie stiut ca in afara sfintei impartasiri suntem despartiti de Dumnezeu, care prin trupul si sangele Mantuitorului a incheiat cu noi un Nou Legamant Cand Domnul iisus Hristos a intemeiat Noul Testament (Legamant) intre Dumnezeu si poporul sau, la cina cea de taina, ne-a lasat ca semn si participare la acest Legamant impartasirea cu trupul si sangele sau (Matei, 26,26-28) Mai mult, ne-a indemnat sa repetam neincetat cina cea de taina, in sfanta liturghie, ca o permanenta innoire a Legamantului: "aceasta sa faceti spre pomenirea mea" (Luca, 22,19) Fiecare sfanta liturghie este acea cina si acel Legamant 2 p 181 Oprirea pacatosilor de la sfanta impartasire este un avertisment ca au rupt Legamantul Dar oprirea se face numai in cazul celor cu pacate mari, sau in cazul celor ce nu vor sa se lase de patimile lor, in pofida sfaturilor duhovnicului Altfel, stim bine ca sfanta impartasanie se ofera si "spre iertarea pacatelor", pentru ca Mantuitorul nu a venit pentru cei care se cred drepti, ci pentru cei care se stiu pacatosi Ce Spun Canoanele Bisericii Ca asa stau lucrurile este evident din canoanele (reglementari privind viata crestina; cuvantul canon vine din greaca si inseamna "norma", "masura") Bisericii Ortodoxe Norma in Biserica este sa ne impartasim, clerici si laici, la fiecare liturghie, cu sfintele daruri Doar pacatul ne exclude de la regula aceasta, potrivit judecatii duhovnicului Ceea ce-i opreste pe laici de la impartasire este ceea ce-i opreste si pe clerici Canonul 8 apostolic arata ca preotii care slujesc sfanta liturghie fara a se impartasi, daca nu au justificare, trebuie indepartati din cler La fel, credinciosii care participa la sfanta liturghie fara a se impartasi, trebuie excomunicati: "toti credinciosii care intra in biserica si asculta citirea Sfintelor Scripturi, dar nu stau la impartasire, sa fie excomunicati" (canonul 9 apostolic) De asemenea, canonul 2 al sinodului din Antiohia afirma raspicat: "cei ce vin la biserica si asculta citirea Sfintelor Carti, dar nu vor sa ia parte la rugaciunea liturgica cu poporul, sau care, prin indisciplina, refuza impartasirea cu sfanta euharistie, toti aceia trebuie exclusi din Biserica pana ce, recunoscandu-si greseala si implinind canonul randuit [de duhovnic], aduc roade de pocainta" Toate canoanele acestui sinod (din anul 341) au fost confirmate de sinoadele ecumenice 5-6 (canonul 2) si 7 (canonul 1) Cei care lipsesc mai mult de trei saptamani de la liturghie (se subintelege, si de la impartasire), sunt socotiti in afara Bisericii, potrivit canoanelor 80 de la sinodul 5-6 ecumenic si 11 de la Sardica Astazi, pacatul fugii credinciosilor de sfanta impartasire cade asupra preotilor care, necunoscand randuiala Bisericii, ii tin pe credinciosi departe de cele sfinte, la care acestia au acces in virtutea botezului si a sfantului mir, pe care le-au primit la intrarea in Biserica (obstea poporului lui Dumnezeu) si preotii se impartasesc tot pentru ca au primit botezul si sfantul mir, nu in virtutea preotiei lor p 182 Ce Spun Cele Trei randuieli ale Sfintei Liturghii Foarte concludente in privinta rostului sfintei liturghii, de pregatire a poporului credincios pentru impartasirea cu trupul si sangele Domnului, sunt chiar rugaciunile din cadrul celor trei randuieli ale Liturghiei, acceptate de Biserica Ortodoxa Romana in liturghia sfantului ioan Gura de Aur, prima parte a randuielii, dedicata impartasirii noastre de Hristos prin cuvant (Apostolul, Evanghelia, predica), contine rugaciuni, rostite de preot in sfantul altar, prin care se cere curatirea poporului de pacate si luminarea prin credinta, spre buna vietuire in Hristos A doua parte a randuielii, care incepe dupa ectenia intreita (cand raspundem cantand " Doamne, miluieste!" de trei ori, dupa fiecare cerere a rugaciunii staruitoare), contine rugaciuni care amintesc ca rostul sfintei liturghii este impartasirea credinciosilor Astfel, a doua rugaciune pentru cei credinciosi (se rosteste inainte de cantarea heruvimica) contine elemente care privesc curatirea, aratand la sfarsit si sensul sfintei liturghii - impartasirea poporului lui Dumnezeu: 3 "iarasi si de multe ori cadem la tine si ne rugam tie, Bunule si lubitorule de oameni, ca, privind spre rugaciunea noastra, sa cureti sufletele si trupurile noastre de toata necuratia trupului si a duhului, si sa ne dai sa stam nevinovati si fara de osanda inaintea sfantului tau jertfelnic [masa Sfantului Altar] si daruieste, Dumnezeule, si celor care se roaga impreuna cu noi, spor in viata, in credinta si in intelegerea duhovniceasca Daruieste-le sa-ti slujeasca totdeauna cu frica si cu dragoste si in nevinovatie, impartasindu-se fara osanda cu sfintele tale taine si invrednicindu-se de cereasca ta imparatie" p 183 Rugaciunea, cum se vede, este facuta de preoti pentru intregul popor, pentru ca tot poporul este angajat, in jurul preotilor, in lucrarea liturgica Tot poporul liturghiseste, adica este implicat in slujirea liturgica, si chiar termenul grecesc liturghie inseamna slujire publica, lucrare a comunitatii De altfel, cu exceptia celor care-l privesc pe preot, toate rugaciunile liturghiei sunt formulate de un subiect rugator plural - noi, Biserica, noi, obstea De aceea si masa cea sfanta a euharistiei, trupul si sangele Domnului, este pentru intregul popor Rugaciunea cere pentru toti, pentru clerici si laici, purificare de pacate si luminare, pentru ca toti sa ne bucuram de ospatul oferit de Hristos La cuvintele "usile! usile!", al caror sens nu il mai cunoastem astazi, trebuie sa iasa din sfanta liturghie toti cei care sunt opriti de duhovnic de la sfanta impartasire in secolul Vii, cum vedem in Mystagogia sfantului Maxim (cap 14), inca mai erau dati afara cei ce nu se impartaseau Cum am vazut mai sus, in canoanele Bisericii, nu este ingaduit sa existe spectatori in liturghia ortodoxa Din acest moment (cuvintele "usile! usile!"), ar trebui ca nimeni dintre cei opriti de la cele sfinte sa nu mai ramana in biserica iar cei ramasi trebuie sa se impartaseasca Nu intamplator auzim acum cuvintele de la Cina: "luati, mancati!" si "beti dintru acesta toti!" Faptul ca asa stau lucrurile este confirmat de rugaciunea imediat urmatoare sfintirii darurilor noastre de paine si vin (prin coborarea Duhului Sfant), pe care preotul le ofera Tatalui Rugaciunea arata ca cei aflati in biserica sunt acolo pentru a primi trupul si sangele Domnului: "pentru a fi, celor ce se vor impartasi, spre trezirea sufletului, spre iertarea pacatelor, spre impartasirea cu Sfantul tau Duh, spre plinirea imparatiei cerurilor, spre indraznirea catre tine, iar nu spre judecata sau spre osanda" As observa ca, potrivit acestei rugaciuni, si daca ar exista spectatori in liturghia noastra, Duhul, iertarea si indraznirea catre Tatal sunt daruri pe care le primesc numai cei ce se impartasesc Asa ca spectatorii stau fara mare folos in acelasi sens se exprima si textul rugaciunii rostite de preot inainte de "Tatal nostru": p 184 "tie, Stapane, iubitorule de oameni, iti incredintam toata viata si nadejdea noastra, si cerem si ne rugam si cu umilinta cadem inaintea ta: invredniceste-ne sa ne impartasim, in cuget curat, cu cerestile si infricosatoarele tale taine ale acestei sfinte si duhovnicesti mese, spre lasarea pacatelor, spre iertarea greselilor, spre impartasirea comuniunea cu Duhul Sfant, spre mostenirea imparatiei cerurilor, spre indraznirea catre tine, iar nu spre judecata sau spre osanda" imediat inainte de inaltarea sfintelor daruri de pe discul pe care stau, deci inainte de proclamarea "Sfintele - sfintilor!" (cele sfinte, care se ofera celor sfinti, adica obstii celor adunati in sfanta liturghie1), preotul trebuie sa se roage: "ia aminte, Doamne, iisuse Hristoase, Dumnezeul nostru, din sfantul tau locas si de pe scaunul slavei imparatiei tale, si vino sa ne sfintesti, cel ce sus impreuna cu Tatal sezi si aici, nevazut, impreuna cu noi 1 Termenul "sfinti", care astazi ne sperie, este primul nume pe care l-au avut crestinii, cum arata cartea Faptele Sfintilor Apostoli 4 esti si ne invredniceste, prin mana ta puternica, a ni se da preacuratul tau trup si scumpul tau sange, si prin noi la tot poporul" si aceasta rugaciune vorbeste despre impartasirea tuturor celor ramasi dupa "usile! usile!" Avem constiinta ca suntem pacatosi si nevrednici de masa Domnului - de aceea cantam "unul sfant", recunoscand ca numai Hristos este sfant cu adevarat -, dar stim ca mila lui este mare Nu pentru faptele noastre ne putem impartasi, de vreme ce nu suntem vrednici de ceva (cum se spune in liturghia sfantului Vasile), ci pentru mila lui, a celui ce este cu noi fara incetare Dupa "Sfintele - sfintilor!", preotul frange sfantul trup al Domnului in patru, zicand: "se sfarama si se imparte Mielul lui Dumnezeu, cel ce se sfarama si nu se desparte, cel ce se mananca pururi si niciodata nu se sfarseste, ci pe cei ce se impartasesc ii sfinteste" Textul evoca jertfa de sine a Mantuitorului, prin care el se da neincetat pentru viata lumii si pentru sfintirea poporului sau O data mai mult, se arata ca singurul rost al liturghiei este pregatirea poporului pentru sfanta impartasire p 185 Toata aceasta randuiala de pregatire a poporului pentru sfanta impartasire se incununeaza cu chemarea pe care o aud toti cei prezenti: "cu frica de Dumnezeu, cu credinta si cu dragoste sa va apropiati" Chemarea este la potirul mantuirii, din care trebuie sa guste toti cei de fata Conditiile personale ale gustarii, dupa tot programul purificator al sfintei liturghii, sunt cele tocmai amintite: frica, credinta si dragostea de Domnul Bine inteles, in masura in care poporul s-a transformat in spectator, chemarea aceasta si toata randuiala de pregatire sunt inutile Liturghia se preface intr-un jalnic simulacru Sau, ca in pilda cu cei invitati la cina imparateasca, toti refuza bucuria nuntii duhovnicesti cu Hristos Asemanator, randuiala liturghiei compusa de sfantul Vasile cel Mare pune accentul pe slujirea intregului popor, cler si credinciosi, pe curatirea ce vine prin sfanta liturghie, si pe necesitatea impartasirii poporului, ca o garantie a unitatii Bisericii imediat dupa sfintirea darurilor de paine si vin, preotul citeste: "iar pe noi toti, care ne impartasim dintr-o paine si dintr-un potir, sa ne unesti unul cu altul, prin impartasirea aceluiasi Sfant Duh" Rostul liturghiei nu este numai cel de stimulare a evlaviei personale a credinciosilor, ci mai ales cel de constituire neincetata si de consolidare a poporului lui Dumnezeu Or, fara semnul si instrumentul acestei constituiri, sfanta impartasire, ratiunea de a fi a dumnezeiestii liturghii dispare Foarte insistent este sfantul Vasile in privinta impartasirii poporului cu cele sfinte, spre iertare, pace si bucurie, in rugaciunea dinainte de "Tatal nostru" (mai lunga decat in randuiala sfantului ioan) Consensul celor doi sfinti este total, asa incat nu mai este cazul sa redau toate rugaciunile in cazul randuielii compuse de sfantul Grigorie Dialogul, trebuie stiut ca aceasta este o liturghie tipica pentru perioada postului mare, savarsita in zilele din cursul saptamanii Scopul sau este impartasirea celor adunati in sfanta liturghie cu sfintele daruri deja consacrate in timpul liturghiei duminicale Citez un fragment din rugaciunea rostita de preot inainte de "Tatal nostru": p 186 "eliberandu-ne pe noi si credinciosul tau popor de toata necuratia, sfinteste sufletele si trupurile noastre, ale tuturor, cu sfintire nestearsa, ca, in cuget curat, cu fata neinfruntata si cu inima luminata, impartasindu-ne cu aceste dumnezeiesti si sfinte taine, si prin ele vii facandu-ne, sa ne unim cu insusi Hristosul tau, adevaratul nostru Dumnezeu" Apar si de aceasta data elementele prezente in celelalte randuieli, privind curatirea noastra prin har si impartasirea tuturor As vrea sa inchei aceasta parte a prezentarii citand sfatul sfantului Vasile cel Mare: "este bine si de folos a se impartasi in fiecare zi si a primi sfintele taine, caci insusi Hristos a zis: " cel ce 5 mananca trupul meu si bea sangele meu, are viata vesnica " Noi insa ne impartasim de patru ori pe saptamana: duminica, miercurea, vinerea si sambata, ca si in alte zile cand se face pomenirea vreunui sfant" (Scrisoarea 93) Am gasit cu cale sa citez acest fragment pentru ca unii preoti - in practica, dar si prin diverse publicatii care nu poarta girul vreunui episcop al Bisericii - considera ca impartasirea poporului la fiecare sfanta liturghie este un obicei preluat de la romano-catolici Evident, sfantul Vasile numai romano-catolic nu a fost Dileme Moderne Privind Regimul Sfintei impartasiri Pentru ca multi vor spune ca noi, cei de astazi, nu mai suntem la "vrednicia" celor de alta data -opinie nefondata, desigur: drepti si pacatosi au existat mereu in Biserica -, voi continua expunerea mea cu cateva date tehnice privind neintelegerile din jurul sfintei impartasiri Exista mai multe opinii in aceasta privinta frecventei cu care laicii trebuie sa primeasca cele sfinte Cititorii acestor randuri stiu deja, din cele de mai sus, care sunt randuielile Bisericii, asa ca le va fi usor sa-si dea seama care opinii sunt gresite si care nu As vrea sa spun ca si in cazul opiniilor gresite pot fi remarcate aspecte pozitive, asupra carora trebuie sa meditam p 187 Prima opinie gresita este aceea conform careia laicii trebuie sa se impartaseasca rar, numai in cele patru mari posturi de peste an, sau la cazuri de urgenta Nu exista nici un argument traditional pentru aceasta opinie, iar in cartile de rugaciune este recomandat un minimum: sa nu treaca cele patru mari posturi fara spovedanie si impartasire Precizarea este utila, in conditiile in care deja credinciosii nu se mai impartasesc decat foarte rar (din an in Paste, cum se spune in popor) Este utila, de asemenea, in conditiile in care preotii au uitat care este adevaratul sens al sfintei liturghii in general, preotii cred ca ei "fac" liturghia, fara participarea poporului lui Dumnezeu, si ca acesta este motivul pentru care ei trebuie sa se impartaseasca stim acum ca lucrurile nu stau asa, poporul fiind implicat in liturghisire slujire Neimpartasindu-se, potrivit canoanelor amintite mai sus, laicii se afla de fapt in conditia excomunicarii2 Or, evident ca desi nu exista om fara de pacat nu toti laicii trebuie considerati mari pacatosi, dupa cum nici toti preotii nu sunt vrednici de sfanta impartasanie (dintre ei, eu sunt cel mai pacatos) in Biserica veche, timp de sute de ani, au existat excomunicari totale, pentru eretici si mari pacatosi, in situatia in care acestia refuzau pocainta, si excomunicari partiale impuse celor pacatosi in vederea reintegrarii lor in comunitatea euharistica in foarte instructiva carte, Despre dumnezeiasca impartasanie cu preacuratele Taine ale lui Hristos, scrisa de monahul Neofit Kavsokalivitul si rescrisa de sfantul Nicodim Aghioritul, publicata si in romaneste (doua editii, dupa 1989), partea a doua este dedicata respingerii opiniilor lipsite de temei ale celor care predica impartasirea rara a laicilor Oricum, nimeni dintre sustinatorii acestei opinii nu poate explica evlavios si coerent de ce un preot se poate impartasi iar un laic nu De altfel, textele celor trei randuieli ale sfintei liturghii nici nu lasa loc pentru o asemenea " evlavie " p 188 A doua opinie gresita considera ca laicii se pot impartasi mai des, de obicei din patruzeci in patruzeci de zile, in timp ce monahii - din motive de neinteles, data fiind unitatea poporului lui Dumnezeu - pot primi cele sfinte mai des: la un interval de treizeci de zile Nicaieri in traditia 2 Ex-communicare, in limba latina, inseamna a priva pe cineva de sfanta impartasire, despartirea cuiva de Biserica 6 Bisericii nu exista o asemenea precizare Cine a stabilit un termen de garantie pentru sfanta impartasanie? si, daca exista un asemenea termen, preotii de ce se impartasesc la fiecare liturghie? Se raspunde adeseori ca preotii au alt statut (alte "drepturi") in Biserica Trebuie stiut insa ca in fata sfintei impartasanii suntem toti egali in nevrednicie, chiar daca nu am savarsit pacate grave [Unul dintre cei cativa duhovnici pe care i-am frecventat mi-a spus: "sa te fereasca Dumnezeu sa crezi vreodata ca te impartasesti cu vrednicie!" ] Nicaieri, in traditia Bisericii, nu se vorbeste despre vreun drept privilegiu al clericilor asupra sfintei impartasiri Toti suntem poporul lui Dumnezeu, si toti avem nevoie, din aceleasi motive, de sfanta impartasire Ambele opinii descrise mai sus discuta despre sfanta impartasire dupa criterii subiectiviste, individualiste, care n-au nici o relatie cu natura tainei La mijloc se afla subiectivitatea laicului, care crede ca nu este vrednic sau - dupa caz, mai ales ca uzualele chestionare privind spovedania permit autoaprecieri pozitive - ca este vrednic, si, in consecinta, cere sau nu cere sfanta impartasire Evident, cand cere sfintele, el face pacatul de a crede ca este vorba despre o recompensa pentru ispravile sale duhovnicesti [Exista si situatia urgentei, in care ideea este alta, poate mai justa: ca impartasirea este o sansa pentru cel bolnav ] De asemenea, este implicata subiectivitatea preotului, care cerceteaza "scorul" moral al laicului - pe temeiul acelorasi chestionare si clasificari (de inspiratie medieval-occidentala) ale pacatului -, acordandu-i sau nu cele sfinte De multe ori, convingerile duhovnicului iau locul traditiei Bisericii, fapt vizibil in modul in care manevreaza canoanele, spre deasa ori, respectiv, rara impartasire p 189 Pentru o Viziune Eclesiala Privind Regimul Sfintei impartasiri As incerca in acest punct sa expun viziunea bisericeasca asupra sfintei impartasiri Este important de stiut ca regimul sfintei euharistii nu este unul particular, subiectiv, individual, ci eclesial3 Multe dintre judecatile unor duhovnici de astazi, adepti ai impartasirii rare, par a ignora cu totul aceasta situatie Ei confunda propria lor experienta personala, cu totul necesara desigur, cu criteriile traditiei Bisericii Or, experienta personala nu verifica, ci este verificata de traditia si de comunitatea Bisericii Spre exemplu, sfanta Maria Egipteanca, dupa vietuirea minunata in pustiu, s-a intalnit cu preotul zosima si i-a cerut sfanta impartasanie De ce? Pentru cineva care ajunsese la o impresionanta familiaritate cu Dumnezeu, sfanta avea totusi nevoie de verificarea apartenentei sale la Biserica, la comunitatea poporului lui Dumnezeu La fel, dar mai inainte, a facut sfantul apostol Pavel: dupa ce a stat trei ani in pustiul Arabiei, primind luminarea de sus si fiind invatat de insusi Hristos ("nu am primit Evanghelia de la oameni", spune el), a mers la ierusalim, convorbind cu apostolii, pentru validarea predicii sale de catre Biserica Asadar, Biserica si traditia sa confirma calitatea experientei personale, nu invers Este ceea ce sfantul irineu al Lyonului afirma, spunand ca "opinia credinta noastra este conforma euharistiei [sfanta impartasire], iar euharistia confirma credinta opinia noastra" Exemplele date si multe altele descopera sensul eclesial sau comunitar al tuturor actelor Bisericii, in primul rand al sfintei impartasiri Credinta si randuiala Bisericii apostolice sunt altele decat opiniile despre rara si deasa impartasire in vechime, toate actele Bisericii erau intelese ca apartinand intregii Biserici comunitati, nu unor specialisti in cele religioase, cum se intampla pe la pagani, chiar daca in poporul lui Dumnezeu exista atunci (eventual cu alt inteles), ca si acum, distinctia dintre clerici si laici, cu responsabilitatile aferente celor doua stari Toti membrii Bisericii se impartaseau la fiecare liturghie, ca manifestare a existentei Bisericii, a comunitatii de credinta si viata care este trupul lui Hristos 3 Grecescul ekklesia inseamna Biserica, " adunarea celor chemati " 7 p 190 Aceasta practica urma modelul zilei Cincizecimii (cf Faptele Sfintilor Apostoli, 2) iata elementele care se desprind din relatarea biblica, evidente oarecum si in liturghia de astazi: comunitatea rugatoare, constituita in jurul apostolilor; rugaciunea de invocare a Duhului Sfant; coborarea Duhului; iesirea la propovaduire; aducerea altor credinciosi in obste prin botez; frangerea painii (a se citi mai ales sfarsitul capitolului 2, pentru conditiile intrunite: un gand, o inima, rugaciune, comunitatea bunurilor) Capitolul se incheie cu ceea ce am numit revelarea Bisericii: frangerea painii, euharistia Euharistia este, mai inainte de orice, manifestarea prezentei Bisericii Sfanta euharistie4 reprezinta un act si un fapt constitutiv pentru Biserica insasi, fara o imediata semnificatie personala (in dilema moderna rara-deasa impartasire functioneaza, cum am observat, tocmai intelegerea individuala) Euharistia este o taina care marturiseste apartenenta noastra la poporul lui Dumnezeu, nu un premiu pentru ispravile personale Faptul este confirmat de sfantul Pavel (1 Corinteni, 10,17): suntem un trup, trupul lui Hristos, pentru ca mancam dintr-o paine Din perspectiva cuvantului apostolic, trebuie pusa intrebarea: daca nu mancam " dintr-o paine ", mai suntem (in) trupul lui Hristos? Problema este asadar daca ne impartasim sau nu Nu mai este vorba despre cand, ci daca ne impartasim Transpunand in limbaj eclesial aceasta chestiune, intrebarea adevarata este: exista, sau nu exista Biserica? Asadar, nu ne impartasim pentru "nevoile" sau "victoriile" noastre, ci pentru a face parte din si pentru a manifesta apartenenta noastra, prin gustarea trupului lui Hristos, la " trupul lui Hristos ", Biserica, ale carui celule, organe si membre suntem inca de la Botez Conditiile Sfintei impartasiri Sfantul Pavel arata si in ce conditii, pe care trebuie sa le intrunim personal, ne putem impartasi (1 Corinteni, 11,27-31): verificarea permanenta a constiintei, ca nu cumva sa ne abatem de la norma de credinta si viata a Bisericii Aceste conditii sunt ceea ce numeam mai sus verificarea apartenentei eclesiale ori realizarea p 191 compatibilitatii cu sfanta euharistie Aici intervine spovedania Spovedania nu cerceteaza " starea morala" a omului, potrivit cine stie caror ideologii etice (de obicei lipsite de relevanta pentru experienta ortodoxa), ci compatibilitatea acestuia cu poporul lui Dumnezeu Necesitatea^ acestui tip de verificare vine din faptul ca numai cei asemenea pot manca dintr-o paine in sine, verificarea se face potrivit criteriului unitatii credintei (cum spune ultima cerere dinaintea rugaciunii "Tatal nostru", in sfanta liturghie), la care trebuie sa se raporteze intregul trup eclesial, pentru a fi intr-un gand si a gusta din aceeasi paine Cert este ca Faptele apostolilor (2,46) vorbesc despre liturghie zilnica si, desigur, despre impartasirea zilnica Sfantul Pavel, in acelasi 1 Corinteni, 11 (20-21), arata ca liturghia si euharistia aveau loc in timpul mesei comune, dupa modelul cinei de taina a Domnului, ceea ce implica faptul ca manifestarea existentei Bisericii coincide cu manifestarea unei comuniuni a iubirii, implinita nu doar in rugaciune, ci si in frangerea si gustarea aceleiasi paini Grija apostolilor era aceea de a asigura buna randuiala, nu de a-i opri pe laici de la sfanta impartasanie Ceea ce-i permite preotului sa guste din sfintele daruri la fiecare liturghie, fara a se spovedi si fara a posti special, este si ceea ce permite oricarui membru al Bisericii - daca nu are pacate mari - sa 4 Grecescul euharistia inseamna multumire 8 se impartaseasca Mai inainte de toate, este vorba de mila Mantuitorului, care se revarsa cu generozitate asupra poporului sau Apoi, sunt conditiile pe care le-am aflat in ziua Botezului: credinta in Sfanta Treime si in Hristos ca Dumnezeu si om, imparat si Domn; dorinta de innoire permanenta a vietii, prin ruperea de pacat si prin efortul virtuos Hotararea nu inseamna ca am si devenit sfinti, dar ea trebuie sa ramana, prin harul Domnului, puterea noastra de a ne intoarce mereu spre Hristos tinand seama de istoria poporului crestin, realizarea conformitatii personale cu experienta poporului lui Dumnezeu este posibila prin: ascultarea fata de duhovnic; ferirea de pacate mari si lupta cu patimile; rugaciunea zilnica; postul saptamanal de miercurea si vinerea; tinerea, dupa putere, cei bolnavi fiind scutiti medical (fapt recunoscut de canonul 69 apostolic), celor patru mari posturi ale anului (sau macar prima si ultima saptamana din fiecare post); p 192 lupta permanenta a postului sufletesc (trezvia); lectura saptamanala a Scripturii; pacea cu aproapele si inima milostiva; disponibilitatea de a se ruga pentru altii La acestea se adauga, in noaptea dinaintea impartasirii, ajunarea (cf canonul 47 de la Cartagina), citirea randuielii de pregatire si infranarea de la orice patima, conditii pe care trebuie sa le respecte si clericii Realizarea starii de conformitate personala cu experienta poporului lui Dumnezeu permite oricarui credincios impartasirea, la fiecare sfanta liturghie, din cina trupului Domnului Nu exista nici un canon care sa interzica acest lucru, ba, dupa cum am vazut, dimpotriva Totul este ca fiecare sa aiba incuviintarea duhovnicului, si, desigur, un duhovnic care sa cunoasca traditia Bisericii Ortodoxe Asa cum preotii se spovedesc mai rar, cand se simt apasati de pacate si indoieli, la fel si laicii Probabil ca spovedania o data sau de doua ori pe luna este suficienta pentru cel ce invata sa lupte cu sine Spovedania nu este doar un preambul al impartasirii, ci o sfanta taina care are un rol aparte - deopotriva de a purifica si de a prilejui calauzirea duhovniceasca Nu exista nici un canon al Bisericii Ortodoxe care sa ceara spovedanie inainte de primirea sfintei impartasanii, nici pentru clerici, nici pentru laici Recuperarea starii de normalitate in Biserica nu poate fi infaptuita atata vreme cat sunt ignorate chiar oranduirile eclesiale Randurile de mai sus, fara a pretinde exhaustivitate, invita la reflectie, intru buna sporire a poporului lui Dumnezeu Bibliografie Bobrinskoy, pr prof dr Boris, Taina Bisericii, Ed Patmos, Cluj-Napoca, 2002 Cabasila, Nicolae, sfant, Talcuirea dumnezeiestii liturghii si Despre viata in Hristos, Ed Arhiepiscopiei Bucurestilor, 1989 Evdokimov, Paul, Rugaciunea in Biserica de Rasarit, Ed Polirom, iasi, 1996 ioan din Kronstadt, sfant, Cerul pe pamant Cugetari mistice despre Biserica si cultul divin ortodox, Ed Deisis, Sibiu, 1996 Liturghier, Ed institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2000 (fragmentele liturgice citate au fost comparate cu textul din iEPATiKON, EkSool? rq? АлоотоХікп? Аіакоѵіа? тт]? ЕккХпоіа? rq? EXXaSog, 1995; in unele situatii, am optat pentru ortografierea acestora, textele noastre ramanand adesea la nivelul calcului lingvistic din greaca ori slavona) Schmemann, pr prof Alexander, Pentru viata lumii Sacramentele si Ortodoxia, Ed institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001 idem, Euharistia, Taina imparatiei, Ed Anastasia, f a Tarala, arhim Zosima, si icon stavr Haralambie Popescu, Pidalion Cu oranduire noua si talcuiri, Bucuresti, institutul de arte grafice Speranta, 1933 (reeditare, 1992) RENUNtAREA LA APLiCAREA PEDEPSEi si AMaNAREA APLiCaRii PEDEPSEi, POTRiViT LEGii NR 286 2009 Versavia BRUTARU* Abstract The individualization of the penal sanctions is a complex operation, and it is realized in three diferent phases: the phase of incrimination of the criminal ofences, the phase of precise determination of the punishment and the phase of the execution of the applied punishment Starting from this reality, the theory of the penal law makes a distinction between the three phases of individualization that correspond with the three mentioned ones: the legal individualization, the juridical individualization and the administrative individualization Within each phases, the penal law sanctions are individualized by the activity of particular authorities, within certain limits and with certain methods The main goal of the study is to present the new modalities of the punishment individualization, adopted by assuming responsibility by the Romanian Government (Law nr 286 2009) The study also presents other modalities of individualization of the punishment that exist in German Penal legislation, French Penal Code, Portuguese Penal Code, American Model Penal Code, used as example by the Romanian Ministry of Justice, the initiator of the project Along the study, there are presented some of the issues that could appear within the normal application of these new institutions Key words: individualization, personalization, punishment, postponing the punishmen applicationt, renouncing to punishmen application, defendant's obligations 1 Problematica individualizarii sanctiunii penale, inclusiv a regulilor sau a criteriilor legale dupa care ar urma sa se procedeze in acest caz in vederea unei influentari eficiente a comportamentului uman, presupune respectarea acelor reguli de individualizare care contribuie sub o forma sau alta la desfasurarea ordonata a procesului prin care a se ajunge la o adaptare corespunzatoare a sanctiunii penale in raport cu faptele si cu persoana condamnatului si prin aceasta la exercitarea unei influente benefice asupra comportamentului celui sanctionat in doctrina* 1 s-a subliniat ca prin individualizarea pedepsei se intelege operatiunea prin care sanctiunea penala este adecvata si proportionata fata de fiecare infractor, dupa gradul vinovatiei infractorului si dupa necesitatile reale ale unei juste si utile reactiuni represive * Cercetator stiintific gradul iii, institutul de Cercetari Juridice "Acad Andrei Radulescu", Academia Romana; bversavia@gmail com 1 Vintila Dongoroz, Drept penal (Tratat), Bucuresti, 1939, p 670 STUDii si CERCETaRi JURiDiCE, an 1 (57), nr 2, p 185-193, BUCUREsTi, aprilie - iunie 2012 186 Versavia Brutaru 2 Dupa introducerea masurilor educative si a masurilor de siguranta in cadrul dreptului penal expresia de "individualizare a pedepsei" nu a mai corespuns posibilitatilor si mijloacelor de realizare a reactiunii represive; de aceea, s-a propus ca expresia sa fie largita2 Termenul propus de prof Vintila Dongoroz a fost acela de "adaptare a sanctiunilor de drept penal", in raport cu finalitatea lor - reintegrarea ordinii juridice si apararea sociala Mai inaintea sa, i Tanoviceanu, sugera folosirea expresiei "proportionalizarea pedepsei", considerand ca termenul de individualizare este impropriu in opinia sa, proportionalizarea pedepsei trebuie sa se faca in asa fel incat sa corespunda gravitatii infractiunii savarsite si, in acelasi timp, sa fie in masura sa asigure ordinea juridica, sa satisfaca sentimentul de dezaprobare al colectivitatii si sa apere societatea; de asemenea, la proportionalizarea sanctiunii penale va trebui sa se tina seama si de finalitatea si functiunea fiecarei masuri represive precum si de persoana infractorului3 Doctrina italiana foloseste expresia "la commisurazione della pena"4, iar Raymond Saleilles5 care ca elaborat cunoscuta monografie despre individualizarea pedepsei sustinea ca pedeapsa trebuie sa fie adaptabila la firea celui caruia ii va fi aplicata Daca vinovatul nu are un fond complet pervertit, trebuie ca pedeapsa sa nu contribuie la pervertirea lui; ea trebuie sa-l ajute sa se ridice Daca vinovatul este irecuperabil, pedeapsa va fi de o severitate maxima, in profitul societatii, reprezentand o masura radicala de aparare si prevenire Avand ca model de inspiratie Codul penal francez, in doctrina romana6 s-a sugerat folosirea expresiei de "personalizare" a sanctiunii, in loc de individualizare, spre a exprima nu numai ideea de adaptare a pedepsei in raport cu individualitatea fiecarui infractor, dar si pe aceea de adeziune a infractorului la pedeapsa sa Personalizarea sanctiunii penale ar insemna, in opinia altor autori7 reorientarea criteriilor legale ale sanctiunii de la gravitatea faptei la persoana delincventului, omul privat de libertate nu si de demnitate Folosirea expresiei "personalizarea sanctiunii" ar fi mai corecta daca am avea in vedere ca persoana juridica, desi poate fi sanctionata, adaptarea sanctiunii nu ar putea fi niciodata individualizata deoarece persoana juridica nu este un individ individualizarea sanctiunilor de drept penal, constituie o operatie complexa, si se realizeaza in trei faze diferite in faza incriminarii faptelor penale, in faza determinarii concrete a pedepsei si in faza executarii pedepsei aplicate Pornind de 2 ibidem, p 670-671 3 i Tanoviceanu, Tratat de drept si procedura penala, comentat de Vintila Dongoroz si colab , ed a ii-a, vol iii, Tipografia Curierul Judiciar, Bucuresti, 1926, p 99-105 4 G Fiandaca, E Musco, Dirittopenale Parte generale, Bologna, 2001, p 725 5 Raymond Saleilles, L'individualisation de la peine, 2e edition, Paris, 1909, p 47 6 O Brezeanu, De la individualizarea la personalizarea sanctiunilor, in "Revista de Drept Penal", nr 1 2000, p 49 7 Th Papatheodoru, De l'individualisation des peines et la personnalisation des sanctions, in "Revue internationale de criminologie et de police technique", nr 1 1993, p 109 3 Renuntarea la aplicarea pedepsei 187 la aceasta realitate, in teoria dreptului penal se face distinctie intre cele trei trepte de individualizare, corespunzatoare celor trei faze mentionate si anume: individualizarea legala, individualizarea judiciara si individualizarea administrativa in cadrul fiecarei trepte, sanctiunile de drept penal sunt individualizate prin activitatea anumitor organe, in anumite limite si cu anumite mijloace, iar sub raportul fortei lor obligatorii, treptele de individualizare prezinta o anumita ierarhie: individualizarea legala este obligatorie si se impune in fata individualizarii judiciare si individualizarii administrative, iar individualizarea judiciara se impune in fata individualizarii administrative Aceasta din urma, se realizeaza de organele administrative cu prilejul executarii pedepselor privative de libertate, prin adaptarea regimului de executare in raport cu conduita condamnatilor la locurile de detinere; acest tip de adaptare este reglementat in prezent prin Legea nr 275 2006, privind executarea pedepselor si a masurilor dispuse de organele judiciare in cursul procesului penal si face obiectul dreptului executional penal 2 Noul Cod penal, recent adoptat prin asumarea raspunderii (Legea nr 286 2009), si-a propus ca obiectiv crearea unui cadru legislativ coerent in materie penala, cu evitarea suprapunerilor inutile de norme in vigoare existente in actualul Cod penal si in legile speciale; simplificarea reglementarilor de drept substantial, menita sa faciliteze aplicarea lor unitara si cu celeritate in activitatea organelor judiciare; asigurarea satisfacerii exigentelor decurgand din principiile fundamentale ale dreptului penal consacrate de Constitutie si de pactele si tratatele privitoare la drepturile fundamentale ale omului, la care Romania este parte; transpunerea in cadrul legislativ penal national a reglementarilor adoptate la nivelul Uniunii Europene; si, cel mai important, armonizarea dreptului penal material roman cu sistemele celorlalte state membre ale Uniunii Europene, ca o premisa a cooperarii judiciare in materie penala, bazata pe recunoastere si incredere reciproca Sub influenta acestor din urma orientari de principiu, noul Cod penal a introdus doua institutii noi de individualizare a pedepsei, si anume, renuntarea la aplicarea pedepsei si amanarea aplicarii pedepsei (capitolul V, sectiunea a ili-a si sectiunea a iV-a) 3 Renuntarea la aplicarea pedepsei consta in dreptul recunoscut instantei de judecata de a renunta definitiv la stabilirea si aplicarea unei pedepse pentru o persoana vinovata de comiterea unei infractiuni, pentru indreptarea careia, tinand seama de infractiunea savarsita, de persoana infractorului si de conduita avuta de acesta anterior si ulterior comiterii faptei, ar fi suficienta aplicarea unui avertisment, in timp ce stabilirea, aplicarea sau executarea unei pedepse ar risca sa produca mai mult rau decat sa ajute la recuperarea inculpatului institutia este reglementata si in legislatia germana (s 60 C pen ), portugheza (art 60 si 74 C pen ), franceza (art 132-58 C pen ), elvetiana (art 53 - 54) 188 Versavia Brutaru 4 Conditiile renuntarii la aplicarea pedepsei sunt prevazute in art 80, si anume: a) infractiunea savarsita sa prezinte o gravitate redusa, avand in vedere natura si intinderea urmarilor produse, mijloacele folosite, modul si imprejurarile in care a fost comisa, motivul si scopul urmarit; b) instanta sa considere ca in raport cu persoana infractorului, cu conduita avuta anterior savarsirii infractiunii, cu eforturile depuse de acesta pentru inlaturarea sau diminuarea consecintelor infractiunii, precum si cu posibilitatile sale de indreptare, aplicarea unei pedepse ar fi inoportuna putand avea consecinte nedorite asupra persoanei infractorului La litera a) legiutorul a avut in vedere atat conditiile obiective ale savarsirii faptei, dar si unele conditii subiective, cum ar fi motivul si scopul urmarit in savarsirea acesteia, dispozitia legala acordand judecatorului posibilitatea de a decide mai usor, tinand seama de cele 2 categorii de conditii, daca este cazul sa aplice sau nu aceasta dispozitie a legii La litera b) legiutorul s-a orientat mai mult spre unele conditii subiective, care tin de personalitatea infractorului, dand posibilitatea judecatorului ca, tinand seama de aceste conditii sa fie in masura sa evalueze mai bine natura si cuantumul pedepsei aplicate in alin 2 al textului citat sunt aratate conditiile in care instanta nu poate dispune renuntarea la aplicarea pedepsei Astfel, nu se poate dispune renuntarea la aplicarea pedepsei daca: a) infractorul a mai suferit anterior o condamnare, cu exceptia cazurilor prevazute in art 42 lit a) si b) sau pentru care a intervenit reabilitarea ori s-a implinit termenul de reabilitare; b) fata de acelasi infractor s-a mai dispus renuntarea la aplicarea pedepsei in ultimii 2 ani, anteriori datei comiterii infractiunii pentru care este judecat; c) infractorul s-a sustras de la urmarire penala ori judecata sau a incercat zadarnicirea aflarii adevarului ori a identificarii si tragerii sale la raspundere penala sau a participantilor; d) pedeapsa prevazuta de lege pentru infractiunea savarsita sa fie inchisoarea mai mare de 5 ani in caz de concurs de infractiuni, renuntarea la aplicarea pedepsei se poate dispune daca pentru fiecare infractiune concurenta sunt indeplinite conditiile prevazute in alin (1) si (2) instanta, aplicand aceasta dispozitie, care are caracterul unui avertisment, prezinta in motivarea hotararii temeiurile care au determinat renuntarea la aplicarea pedepsei si atrage atentia infractorului asupra conduitei sale viitoare si asupra consecintelor la care se expune daca va mai comite infractiuni in caz de concurs de infractiuni se aplica un singur avertisment Efectele renuntarii la aplicarea pedepsei constau in aceea ca persoana care a beneficiat de aceasta dispozitie nu este supusa nici unei decaderi, interdictii sau incapacitati care ar putea decurge din infractiunea savarsita; ea insa nu este scutita de obligatiile civile prevazute in 5 Renuntarea la aplicarea pedepsei 189 hotarare, si nici de executarea masurilor de siguranta (masuri care au o alta natura juridica decat pedeapsa, ele pronuntandu-se pentru a inlatura o stare de pericol, produsa chiar de infractor) 4 O alta modalitate de individualizare a pedepsei prevazuta in noul Cod penal este amanarea aplicarii pedepsei (sectiunea a 4-a) instanta poate dispune amanarea aplicarii pedepsei, stabilind un termen de supraveghere, daca sunt intrunite urmatoarele conditii: a) pedeapsa stabilita, inclusiv in cazul concursului de infractiuni, este amenda sau inchisoarea de cel mult 2 ani; b) infractorul nu a mai fost condamnat anterior la pedeapsa inchisorii, cu exceptia cazurilor prevazute in art 42 lit a) si b) sau pentru care a intervenit reabilitarea ori s-a implinit termenul de reabilitare; c) infractorul si-a manifestat acordul de a presta o munca neremunerata in folosul comunitatii; d) in raport cu persoana infractorului, cu conduita avuta anterior savarsirii infractiunii, cu eforturile depuse de acesta pentru inlaturarea sau diminuarea consecintelor infractiunii, precum si cu posibilitatile sale de indreptare, instanta apreciaza ca aplicarea imediata a unei pedepse nu este necesara, dar se impune supravegherea conduitei sale pentru o perioada determinata 5 Observam si la aceasta modalitate de individualizare a pedepsei prezenta atat a criteriilor obiective, ( cele referitoare la fapta, la pedeapsa, stabilite de instanta), cat si criterii subiective, mai numeroase in acest caz8 Criteriile subiective 8 a) Sa se prezinte la serviciul de probatiune, la datele fixate de acesta; b) sa primeasca vizitele consilierului de probatiune desemnat cu supravegherea sa; c) sa anunte, in prealabil, schimbarea locuintei si orice deplasare care depaseste 5 zile, precum si intoarcerea; d) sa comunice schimbarea locului de munca; e) sa comunice informatii si documente de natura a permite controlul mijloacelor sale de existenta (2) instanta poate impune persoanei fata de care s-a dispus amanarea aplicarii pedepsei, sa execute una sau mai multe din urmatoarele obligatii: a) sa urmeze un curs de pregatire scolara ori de calificare profesionala; b) sa presteze o munca neremunerata in folosul comunitatii, pe o perioada cuprinsa intre 30 si 60 de zile, in conditiile stabilite de instanta, afara de cazul in care, din cauza starii de sanatate, persoana nu poate presta aceasta munca Numarul zilnic de ore se stabileste prin legea de executare a pedepselor; c) sa frecventeze unul sau mai multe programe de reintegrare sociala derulate de catre serviciul de probatiune sau organizate in colaborare cu institutii din comunitate; d) sa se supuna masurilor de control, tratament sau ingrijire medicala; e) sa nu comunice cu victima sau cu membri de familie ai acesteia, cu persoanele cu care a comis infractiunea sau cu alte persoane, stabilite de instanta, ori sa nu se apropie de acestea; f) sa nu se afle in anumite locuri sau la anumite manifestari sportive, culturale ori la alte adunari publice, stabilite de instanta; 190 Versavia Brutaru 6 sunt mai numeroase in acest caz de individualizare, intrucat persoana infractorului urmeaza a fi supravegheata pe o perioada de timp (2 ani), in care trebuie sa respecte masurile de supraveghere si sa execute obligatiile care ii revin, in conditiile stabilite de instanta Mentionam ca sarcina supravegherii inculpatului pe parcursul celor 2 ani (termen care curge de la data ramanerii definitive a hotararii de condamnare) revine Serviciului de probatiune, serviciu care are obligatia de a sesiza instanta cu privire la indeplinirea sau neindeplinirea obligatiilor de catre inculpat Obligatiile pe care trebuie sa le respecte inculpatul pot suferi modificari pe durata executarii acestora Astfel, daca pe parcursul termenului de supraveghere au intervenit motive care justifica fie impunerea unor noi obligatii, fie sporirea sau diminuarea conditiilor de executare a celor existente, instanta dispune modificarea obligatiilor in mod corespunzator, pentru a asigura persoanei supravegheate sanse sporite de indreptare Asadar, instanta, cand constata aceste stari de fapt, este obligata sa modifice obligatiile inculpatului Obligativitatea instantei decurge din sintagma "instanta dispune" si nu "instantapoate dispune" instanta dispune incetarea executarii unora din obligatiile pe care le-a impus, atunci cand apreciaza ca mentinerea acestora nu mai este necesara De asemenea, instanta poate sa revoce amanarea aplicarii pedepsei, daca pe parcursul termenului de supraveghere persoana supravegheata, cu rea-credinta, nu respecta masurile de supraveghere sau nu executa obligatiile impuse in acest caz instanta revoca amanarea si dispune aplicarea si executarea pedepsei in cazul cand, pana la expirarea termenului de supraveghere, persoana supravegheata nu indeplineste integral obligatiile civile stabilite prin hotarare, instanta revoca amanarea si dispune aplicarea si executarea pedepsei, afara de cazul cand persoana dovedeste ca nu a avut nici o posibilitate sa le indeplineasca Daca dupa amanarea aplicarii pedepsei persoana supravegheata a savarsit o noua infractiune, cu intentie sau cu intentie depasita, descoperita in termenul de supraveghere, pentru care s-a pronuntat o condamnare chiar dupa expirarea acestui termen, instanta revoca amanarea si dispune aplicarea si executarea pedepsei Pedeapsa aplicata ca urmare a revocarii amanarii si pedeapsa pentru noua infractiune se calculeaza conform dispozitiilor privitoare la concursul de infractiuni Daca infractiunea ulterioara este savarsita din culpa, instanta poate sa mentina amanarea aplicarii pedepsei in acest caz, observam ca exista facultatea si nu obligatia instantei de a mentine amanarea aplicarii pedepsei instanta poate anula amanarea aplicarii pedepsei, daca pe parcursul termenului de supraveghere se descopera ca persoana supravegheata mai savarsise o infractiune pana la ramanerea definitiva a hotararii prin care s-a dispus amanarea, pentru care i s-a aplicat pedeapsa inchisorii chiar dupa expirarea acestui termen, amanarea se anuleaza, aplicandu-se, dupa caz, dispozitiile privitoare la concursul g) sa nu conduca anumite vehicule stabilite de instanta; h) sa nu detina, sa nu foloseasca si sa nu poarte nicio categorie de arme; i) sa nu paraseasca teritoriul Romaniei fara acordul instantei; j) sa nu ocupe sau sa nu exercite functia, profesia, meseria ori activitatea de care s-a folosit pentru savarsirea infractiunii 7 Renuntarea la aplicarea pedepsei 191 de infractiuni, recidiva sau pluralitate intermediara in caz de concurs de infractiuni, instanta poate dispune amanarea aplicarii pedepsei rezultante daca sunt indeplinite conditiile prevazute in art 83 Daca se dispune amanarea aplicarii pedepsei, termenul de supraveghere se calculeaza de la data ramanerii definitive a hotararii prin care s-a pronuntat anterior amanarea aplicarii pedepsei Efectele amanarii aplicarii pedepsei sunt acelea ca persoanei fata de care s-a dispus amanarea aplicarii pedepsei nu i se mai aplica pedeapsa si nu este supusa nici unei decaderi, interdictii sau incapacitati care ar putea decurge din infractiunea savarsita, daca nu a savarsit din nou o infractiune pana la expirarea termenului de supraveghere, nu s-a dispus revocarea amanarii si nu s-a descoperit o cauza de anulare Amanarea aplicarii pedepsei nu produce efecte asupra executarii masurilor de siguranta si a obligatiilor civile prevazute in hotarare Observam ca efectele acestei modalitati de individualizare a pedepsei sunt identice cu cele prevazute la renuntarea aplicarii pedepsei, cu mentiunea ca, fiind vorba de o amanare a aplicarii pedepsei, nu se mai aplica pedeapsa 6 in raport cu cele aratate mai sus se ridica mai multe probleme Avand in vedere ca practica judiciara de pana acum nu a semnalat necesitatea introducerii acestor institutii noi, ne intrebam ce probleme reale ar rezolva aceste dispozitii Achitarea ar fi putut rezolva problema renuntarii la pedeapsa Dispozitiile privitoare la amanarea aplicarii pedepsei ar putea fi satisfacute prin institutia suspendarii conditionate a executarii pedepsei Este adevarat ca se folosesc termeni diferiti, si anume, la amanare " pedeapsa stabilita" iar la suspendare "pedeapsa aplicata", dar, ne intrebam, cand are loc individualizarea pedepsei? La stabilirea acesteia, la aplicarea acesteia sau la executarea acesteia? in cazul amanarii aplicarii pedepsei, legiuitorul foloseste termenul de "aplicare" Pentru ca instanta sa renunte la aplicarea pedepsei sau sa amane aplicarea pedepsei este necesar ca pedeapsa sa fie stabilita deja Poate era mai corecta formularea "amanarea executarii pedepsei" intrucat pedeapsa este stabilita deja, la lit a) vorbindu-se de "pedeapsa stabilita" Autorii francezi9 fac o distinctie mult mai clara in ceea ce priveste renuntarea la pedeapsa si amanarea pronuntarii acesteia prin efectele acestora; amanarea presupune pronuntarea unei pedepse la a carei executare se renunta; amanarea pronuntarii pedepsei are ca efect doar individualizarea acesteia, pedeapsa urmand a fi pronuntata si ulterior executata, daca inculpatul nu respecta conditiile impuse de instanta Drept comparat 7 Codul penal german cuprinde, in Titlul V, prevederi cu privire renuntarea la pedeapsa (sectiunea 59, 60, Absehen von Strafe) 9 F Desportes, F Le Gunehec, Le nouveau droit penal, tome 1, Droit penal general, septieme ed , Editura Economica, Paris, 2000, p 820-823 192 Versavia Brutaru 8 Potrivit paragrafului 60 din Codul penal german instanta renunta la pedeapsa, cand consecintele faptei care vor atinge pe autor sunt asa de grele incat pronuntarea unei pedepse, in mod evident, ar fi un dezastru Aceasta nu este valabil daca autorul a fost condamnat pentru fapta comisa la o pedeapsa privativa de libertate mai mare de un an in legea penala germana aceasta institutie a fost introdusa inca din 28 06 1935 De regula, aceste dispozitii se aplica infractiunilor bagatelare Acest caracter rezulta fie din continutul foarte redus de ilicit al faptei, fie din continutul deosebit de redus al vinovatiei ori, pot fi invocate ambele temeiuri10 Este nu numai o modalitate de individualizare ci si o sanctiune speciala de drept penal, a carei particularitate consta in aceea ca autorul este condamnat pentru o fapta insa nu este pedepsit Renuntarea la pedeapsa este apreciata de instanta si pronuntata prin hotarare Autorul este judecat dar nu este pedepsit Hotararea nu se trece nici in cazierul judiciar, insa inculpatul va suporta cheltuielile judiciare Renuntarea la pedeapsa este posibila si cand instanta constata ca nu este nevoie de pedeapsa deoarece autorul s-a pedepsit singur prin urmarile faptei (poena naturalis) O alta institutie, mai veche decat renuntarea la pedeapsa este aceea a decretelor de nepedepsire sau compensatie (Kompensation) Se pronunta in caz de injurii reciproce, cu privire la ambii autori sau numai cu privire la unul dintre ei De asemenea, se pronunta in cazul vatamarilor corporale din culpa, daca nu s-au produs urmari grave institutia are rolul unei sanctiuni speciale de drept penal material (nu de drept procesual), dar nu este nici o dispozitie asemanatoare gratierii11 8 Potrivit Codului penal francez, Subcapitolul 6 (Despre scutirea de pedeapsa si despre amanare), se prevede ca in materie corectionala, (delicte si contraventii), instanta poate pronunta o scutire de pedeapsa ori poate renunta la aplicarea acesteia Scutirea de pedeapsa este exclusa in materie criminala, ea aplicandu-se doar in cazul unui delict sau contraventie Scutirea de pedeapsa nu este sinonima cu achitarea12 Achitarea se pronunta in urma unui proces penal, daca se constata existenta conditiilor necesare pronuntarii achitarii Achitarea se pronunta in cazul in care infractorul a savarsit o infractiune si nu un delict sau o contraventie Consecinta este aceea ca achitarea are alta natura juridica decat scutirea de pedeapsa: achitarea face parte din dreptul procesual penal (dreptul formal), scutirea de pedeapsa fiind o institutie de drept penal material 10 Hans Jescheck, Lehbruch des Strafrechts, Algemeiner Teil, Duncher und Humbolt, Berlin, 1988, p 769-773 11 Hans Jescheck, op cit , p 773; s 60 Renuntarea la pedeapsa instanta renunta la pronuntarea unei pedepse, daca consecintele faptei sunt asa de grave pentru faptuitor, incat pronuntarea unei pedepse ar constitui o greseala Prezenta dispozitie nu se aplica cand faptuitorul a primit pentru fapta sa o pedeapsa cu inchisoarea mai mare de 1 an Codul penal german 12 F Desportes, F Le Gunehec, Le nouveau droit penal, tome 1, Droit penal general, Septieme editition, Editura Economica, Paris, 2000, p 820-823 9 Renuntarea la aplicarea pedepsei 193 inculpatul este obligat la plata cheltuielilor de judecata si nu este scutit de repararea daunei civile Hotararea prin care se pronunta scutirea de pedeapsa este trecuta in cazierul judiciar in Codul penal italian exista o institutie asemanatoare "il perdono giudiziale e altri instituti minorili"13 Model penal Code contine14 o dispozitie referitoare la amanarea executarii pedepsei (withholding sentence of imprisomnment) Curtea poate amana pronuntarea sentintei si punerea inculpatului sub supreveghere, impunandu-i acestuia obligatii, pe care trebuie sa le respecte Model Penal Code urmeaza traditia americana, orientandu-se catre o suspendare a pronuntarii unei hotarari decat catre o renuntare conditionata 9 Potrivit Codului penal portughez, care foloseste in art 60 notiunea de "admonestare", daca autorului trebuie sa i se aplice o condamnare nu mai mare de 120 de zile, tribunalul poate sa se limiteze la a aplica o admonestare (similara avertismentului, potrivit noului Cod penal roman) Admonestarea nu are loc decat daca raul a fost reparat si tribunalul dispune ca, in acel mod, s-au realizat in mod adecvat si suficient scopurile pedepsei De regula, admonestarea nu este aplicata daca autorul, in 3 ani anteriori savarsirii faptei, a fost condamnat la o pedeapsa, inclusiv admonestarea Cat priveste renuntarea la pedeapsa, Codul penal portughez prevede, in art 74 urmatoarele: Renuntarea la pedeapsa 1) cand infractiunea se pedepseste cu inchisoarea nu mai mare de 6 luni sau cu privare de liberatate nu mai mare de 120 de zile, tribunalul il poate declara pe inculpat vinovat fara a aplica insa nicio pedeapsa daca: a) caracterul ilicit al faptei si vina autorului sunt foarte mici; b) raul a fost reparat; si c) anularii pedepsei nu i se opun motive de prevenire 2) daca judecatorul are motive sa creada ca repararea raului este pe cale sa se realizeze, acesta poate amana sentinta pentru reevaluarea cazului peste un an, in ziua pe care o stabileste de indata 3) cand o alta norma admite, cu caracter facultativ, anularea pedepsei, aceasta nu are loc decat daca se verifica cerintele prevazute in alin 1 13 G Fiandaca, E Musco, Diritto penale Parte generale, terza edizione, Zanichelli Editore, 1999, p 751 14 Model Penal Code and Commentaries (Official Draft and Revised Comments), General provosions, Philadelphia, The American Law institute, 1985, p 221 [Published in Magda Stavinschi & Doru Costache (eds ), Noua Reprezentare a Lumii: Studii inter- si Transdisciplinare, Vol 4 (Bucuresti: XXi Eonul dogmatic, 2005), 33-45] Repere traditionale pentru un context comprehensiv necesar dialogului dintre stiinta si teologie: Dogma de la Chalcedon Doru Costache1 & Basarab Nicolescu2 in indiferent ce intreprindere a sa, constiinta eclesiala, mintea Bisericii, trebuie sa faca apel la criteriile unui sistem de referinta care sa-i permita sa opereze intr-un anumit stil Este una dintre legile esentiale ale oricarei societati traditionale, in masura in care aceasta ramane preocupata de protejarea identitatii, a trasaturilor sale definitorii Pentru Biserica ortodoxa, reperul fundamental si contextul comprehensiv al acestui sistem de referinta este criteriul hristologic3 intelegem aici prin criteriu hristologic nu doar sensul restrans, de invatatura predicata in Biserica Pentru ca utilizarea criteriului hristologic sa fie posibila, substanta dogmei despre divinoumanitatea lui Hristos trebuie transmutata din planul doctrinei predicate in cel -mai practic - al unui stil de cugetare, din planul kerygmatic in cel dogmatic (in sensul apostolic al termenilor) p 34 Nu este vorba, prin urmare, doar despre continutul in sine al dogmei, ci si sau mai ales de extragerea consecintelor acesteia De fapt, de la prologul Evangheliei ioaneice incoace, aceasta e functia oricarei predicari eclesiale: instrumentalizarea evenimentului predicat, receptarea acestuia ca simbol al unui criteriu care opereaza prin intermediul lui4 1 Preot, biserica ortodoxa romana Sfanta Maria, Sydney, lector, St Andrew’s Greek Orthodox Theological College, Sydney 2 Membru al Academiei Romane, presedinte al Centrului international de Cercetari si Studii Transdisciplinare (CiRET), fizician teoretician la Centrul National de Cercetare stiintifica (CNRS) -Paris, Franta 3 Cf Georges Florovsky, "The Lost Scriptural Mind", in Collected Works, vol 1, Bible, Church, Tradition: An Eastern Orthodox View, Nordland Publishing Company, Belmont, Massachusetts, 1987, pp 10 si 14; arhim Justin Popovici, "Valoarea suprema si criteriul ultim in ortodoxie", in vol Omul si Dumnezeul-om: Abisurile si culmile filozofiei, Deisis, Sibiu, 1997, pp 115-139; D Costache "Ortodoxia: continuitatea criteriilor si a spiritului traditiei apostolice Aspecte relevante pentru misiunea Bisericii astazi", in Studii nr 1 2002, Mitropolia Olteniei & Centrul pentru Studii de Teologie Aplicata, Craiova, mai ales pp 8-9 4 Spre exemplu, sensul eclesial al evenimentului predicat in ioan 1,14 este explicitat in in 1,12-13 Evenimentul hristic este insa instrumentalizat explicit in Filipeni 2,5 sq Privita sub specia criteriului operativ sau a instrumentului, hristologia eclesiala se exerseaza asupra oricarei doctrine sau practici a Bisericii pentru a decide caratele traditionalitatii acesteia Nu poate pretinde consistenta cu traditia apostolica a Bisericii nici o practica sau invatatura care contravine criteriului hristologic al divinoumanitatii Astfel, orice practica doctrina a Bisericii trebuie sa corespunda "structurii" complexe a persoanei Mantuitorului, pe care constiinta eclesiala il marturiseste ca Dumnezeu adevarat si om adevarat, unic in privinta persoanei, dual in privinta naturilor firilor Expresia clasica a hristologiei eclesiale este dogma5 formulata de sinodul al iV-lea ecumenic, la Chalcedon (451), pe care o vom analiza mai jos Recunoscuta abia doua secole mai tarziu - in urma eforturilor sfantului Maxim Marturisitorul (sec Vii) - ca expresie a unui aspect crucial al fiintei Bisericii6, este interesant de observat in legatura cu aceasta formula a credintei pe de o parte eronata sa intelegere in multe Biserici locale, iar pe de alta slabul ecou avut in propria-i contemporaneitate7 8 si acestea in pofida faptului ca parintii care au elaborat-o reusisera sa surprinda sintetic, fie si in alti termeni decat cei vehiculati in epoca, viziunea dintotdeauna a Bisericii Ne referim aici nu atat la faptul ca formula de la Chalcedon expunea admirabil dimensiunea paradoxala a hristologiei eclesiale, ci mai ales la faptul ca reusea sa canonizeze un anumit stil de lucru, propriu dintru inceput Bisericii apostolice p 35 Eseul de fata se opreste exact asupra acestui din urma aspect Consecutiv, autorii vor incerca sa puna in relief contributia fundamentala, cu toate ca indirecta, a dogmei de la Chalcedon pentru clarificarea manierei in care teologia se poate angaja in dialogul cu stiinta cultura de la un moment dat Pe scurt, dogma de la Chalcedon propune ante factum, dincolo de cuprinsul sau explicit, elemente ale unei scheme intelectuale de tip transdisciplinar, utile pentru o abordare traditionala a raporturilor dintre stiinta si teologie O abordare transdisciplinara a dogmei trinitare a fost deja prezentata la Congresul ESSSAT de la Munchen, in 1993, si a fost publicata in 19988 Autorii acestui eseu au abordat deja in diverse maniere criteriul hristologic, punand in evidenta multiplele posibilitati ale acestuia in ce priveste realizarea unui cadru complex pentru dialogul teologiei cu stiinta9 Prezenta incercare trebuie privita ca un pas mai departe in cadrul acestui demers 5 Utilizam termenul dogma in dublul sau aspect, de doctrina formulata oficial de catre Biserica, si de structura "dogmatica", in sensul pe care i-l da Lucian Blaga, deci antinomica 6 Structura divinoumana la randul ei, Biserica se manifesta, in complexitatea alcatuirii sale, ca unitate si dualitate (cf Mystagogia, 1) 7 Cf John Meyendorff, Christ in Eastern Christian Thought, St Vladimir’s Seminary Press, 1975, pp 29-30 si 37; idem, Byzantine Theology: Historical Trends and Doctrinal Themes, Fordham University Press, New York, 1983, pp 32-35 Vezi si Craig A Blaising, "Chalcedon and Christology: A 1530th Anniversary", in Bibliotheca Sacra, vol 138, nr 552, Oct 1981, p 327 8 Michel Camus, Thierry Magnin, Basarab Nicolescu and Karen-Claire Voss, "Levels of Representation and Levels of Reality: Towards an Ontology of Science", in The Concept of Nature in Science and Theology (part ii), Editions Labor et Fides, Geneve, 1998, pp 94-103, edited by Niels H Gregersen, Michael W S Parsons and Christoph Wassermann 9 Cf B Nicolescu, "Originea crestina a stiintei moderne", in Noua reprezentare a lu-mii Studii interdisciplinare, nr 3, XXi: Eonul dogmatic, Bucuresti, 2004, pp 11-16; D Costache, "Viziunea teologiei ortodoxe asupra controversei creationism-evolutionism Elemente pentru un discurs despre metoda", in Radu Constantinescu & Gelu Calina, eds , Teologie si stiinte naturale in continuarea Aspecte istorice Cum s-a ajuns la formularea dogmei de la Chalcedon? Nu luam in discutie prejudecata, des intalnita, potrivit careia formularea oficiala a dogmei hristologice a divinoumanitatii coincide cu aparitia ideii de divinoumanitate in constiinta eclesiala p 36 Ne vom referi, in schimb, la contextul procesului istoric al formularii, si anume la tensiunile generate de interpretarea doctrinei apostolice a divinoumanitatii in teologia alexandrina si in cea antiohiana Este adevarat ca, multa vreme, in lumea academica a existat si inca supravietuieste ideea potrivit careia intre cele doua scoli teologice s-a manifestat un conflict tacit, motivat prin incompatibilitati doctrinare insurmontabile si escaladat finalmente pana la situatia unui razboi deschis10 Trebuie sa observam insa ca aceasta opinie nu se acopera cu realitatea, ea reprezentand mai degraba o proiectie moderna asupra situatiei Nu teme doctrinare diferite s-au aflat in atentia reprezentantilor celor doua scoli, chiar daca terminologia lor era diversa, ci metode hermeneutice si de fapt sensibilitati diferite in privinta misterului existentei divinoumane11 in fond, ambele scoli pretindeau aderenta la formula hristologica a primului sinod ecumenic (Nicaea, 325), care exprima credinta dintotdeauna a Bisericii ca Hristos, "Dumnezeu adevarat; nascut, nu creat; de aceeasi natura cu Tatal", "s-a intrupat si a devenit om" Un lucru este sigur insa: scolile teologice din Alexandria si Antiohia au demonstrat ca idiosincrasiile, sensibilitatile specifice - operand cu instrumentele unor metode diverse12 - pot conduce la concluzii foarte diferite si, dupa caz, la polemici devastatoare ori la reciproca indiferenta13 Cel putin in contestarile venite din partea adversarilor, teologia alexandrina a cunoscut mereu tendinta subiacenta spre doketism (ideea ca umanitatea lui Hristos este dramatic subtiata, fantasmatica) si monophysism (ideea ca Hristos nu este decat Dumnezeu, in urma absorbirii naturii umane in cea divina prin indumnezeire), in timp ce teologia antiohiana a fost tentata de adoptionism (ideea ca omul iisus a fost adoptat de Dumnezeu ca fiu al sau, fara ca iisus sa fie dialogului, Mitropolia Olteniei, Centrul pentru Studii de Teologie Aplicata, Craiova, 2002, mai ales pp 59-60; idem, "irelevanta controversei creationism vs evolutionism pentru traditia Bisericii Ortodoxe Deconstructie logica si teologica a unui mit modern", in Noua reprezentare a lumii, nr 3, mai ales pp 58-60 10 Cf Jaroslav Pelikan, The Christian Tradition: A History of the Development of Doctrine, vol 1 -The Emergence of the Catholic Tradition (100-600), The University of Chicago Press, Chicago and London, 1975, pp 236, 247, si 256-260; John Breck, The Power of the Word in the Worshiping Church, St Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, NY, 1986, p 66; Gerald O’Collins, SJ, Christology: A Biblical, Historical, and Systematic Study of Jesus, Oxford University Press, NY, 1995, p 186 Vezi si Hans Boersma, "The Chalcedonian Definition", in Westminster Theological Journal 94 (1992), pp 48-49 11 Cf Florovsky, The Byzantine Fathers of the Sixth to Eighth Century, Collected Works, vol 9, Nordland Publishing Company, Belmont, Massachusetts, p 38 12 Platonismul, in cazul alexandrinilor, aristotelismul, in cazul antiohienilor Cf Breck, The Power of the Word, pp 50-53 Cf Meyendorff, Byzantine Theology, pp 21-23 Cf Johannes Quasten, Patrology, vol ii, Allen, Texas, ‘Christian Classics’, pp 2-3 si 121-122 13 Cf Florovsky, ‘The Schools of Edessa and Nisibis’, in The Byzantine Fathers of the Sixth to Eighth Century, pp 86-89 realmente Dumnezeu) si dyoprosopism (ideea ca in Hristos exista doi centri independenti de constiinta, persoana divina si persoana umana)14 p 37 in esenta, problema, de ordin hermeneutic intr-o prima analiza, pare a consta pana la urma in dificultatile intampinate de reprezentantii celor doua scoli in perceperea raporturilor dintre divinitate si umanitate Faptul transpare in preferinta alexandrina pentru contemplarea dumnezeirii lui Hristos (minimalism antropologic) si in optiunea antiohienilor pentru circumscrierea clara a umanitatii Domnului (minimalism teologic)15 Este posibil ca in mintea celor mai multi teologi sa fi staruit principiul metafizic potrivit caruia ideea coexistentei obiectelor perfecte, incomensurabile, reprezinta o absurditate16 Un principiu exclusivist asadar, incapabil sa opereze cu instrumente transdisciplinare precum ideea nivelurilor de realitate si ideea corelativa a diverselor niveluri ale perceptiei Unilateralitatea si exclusivitatea acestui principiu sau manifestat, intr-o maniera distructiva pentru Biserica, prin cele doua hristologii extremiste rezultate din metodele celor doua scoli - dyoprosopismul (antiohian) si monophysismul (alexandrin) -, care au generat o schisma ale carei ecouri reverbereaza si acum17 in insirarea aspectelor istorice care au condus catre formula de la Chalcedon, mai trebuie mentionata cel putin intreprinderea sfantului Chiril al Alexandriei, care a reusit sa-si impuna punctul de vedere - mai mult sau mai putin discutabil, sub aspectul procedural si al acuratetei terminologice18 - in hotararea sinodului ecumenic de la Efes, din 431 Sinodul a luat in discutie hristologia dyoprosopista profesata de patriarhul Nestorius al Constantinopolului, fata de care a statuat ca cele doua naturi prezente in Hristos, p 38 divina si umana, sunt unite "hypostatic" in mod neimpartit si nedespartit (adiairetos si achoristos) Cele doua adverbe, neimpartit si nedespartit, ilustreaza perfect spiritul teologiei alexandrine, constant angajata in efortul de afirmare a realitatii intalnirii divinoumane realizata in Hristos intalnire, conjunctie prin care, potrivit Scripturii, omenirea are acces la "physis-ul divin" (2 Petru 1,4)19 14 Cf Breck, The Power of the Word, pp 64-65 in realitate, cu exceptia extremistilor din cele doua tabere, atat dyoprosopistii cat si monophysitii ii condamnau pe autorii ereziilor, Nestorius si respectiv Eutychius, asa cum faceau si chalcedonienii 15 Cf Breck, The Power of the Word, p 67 16 Cf Pelikan, The Emergence of the Catholic Tradition, pp 229-230 si 268-269 Cf Vladimir Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church, St Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, NY, 1976, 142 17 Cf Pelikan, The Christian Tradition A History of the Development of Doctrine, vol 2 - The Spirit of Eastern Christendom (600-1700), The University of Chicago Press, Chicago and London, 1975, p 37 sq Cf Florovsky, The Byzantine Fathers of the Sixth to Eighth Century, p 35 18 Cf Florovsky, The Byzantine Fathers of the Sixth to Eighth Century, p 36; Meyendorff, Christ in Eastern Christian Thought, pp 19-21; Quasten, Patrology, pp 140-141; O’Collins, Christology, pp 188-189 19 Pelikan (The Emergence of the Catholic Tradition, p 249) observa la sfantul Chiril efortul de a sustine mereu soteriologic necesitatea unirii hypostatice intre divin si uman in Hristos Spiritul antiohian nu putea accepta insa o asemenea infrangere, nici din partea lui Nestorius, care interpreta simplist dualitatea naturilor, nici din partea teologiei alexandrine, care parea - cel putin pentru asteptarile antiohienilor - sa nu acorde mare atentie existentei firii umane in Hristos Pana la urma, chiar daca sinodul de la Efes ii daduse dreptate sfantului Chiril, inca ramaneau destule neclaritati in sustinerile acestuia (cum este cazul cu indecizia sa privind distinctia dintre mia hypostasis "un hypostas" si mia physis "o natura")20 Neclaritati care au favorizat emergenta monophysismului, ca reactie extrema la dualismul nestorian Devenea prin urmare tot mai necesara elaborarea unui cadru comprehensiv in care sensibilitatile celor doua scoli pe de o parte sa fie protejate iar pe de alta transfigurate creator, spre o sinteza superioara istoria cerea formula de la Chalcedon Ce Spune Dogma? in conformitate cu traditia parintilor [Bisericii], proclamam unanim ca trebuie sa il marturisim pe unul si acelasi Fiu, Domnul nostru iisus Hristos, perfect in ce priveste dumnezeirea si perfect in ce priveste umanitatea, Dumnezeu adevarat si om adevarat, avand un suflet rational si un trup; de aceeasi fire cu Tatal in privinta dumnezeirii si de aceeasi fire cu noi in privinta naturii umane; in toate asemenea noua, cu exceptia pacatului; in privinta dumnezeirii - nascut din Tatal mai inainte de toate lumile veacurile; in privinta firii umane - nascut in timpurile din urma din Fecioara Maria, Nascatoare-de-Dumnezeu, pentru noi si pentru mantuirea noastra; unul si acelasi Hristos, Fiu, Domn, Unicul Nascut [din Tatal], marturisit in doua naturi [unite] neamestecat, neschimbat, neimpartit, nedespartit, p 39 astfel ca diferenta dintre cele doua naturi nu este distrusa prin unire; dimpotriva, proprietatile fiecarei naturi sunt protejate chiar daca sunt unite intr-o singura persoana sau hypostas - fara separare si fara divizare in doua persoane -, fiind una si aceeasi persoana a Fiului, Unicul Nascut, Dumnezeu si Cuvant, Domnul iisus Hristos21 Perfect nuantata si echilibrata, se dorea ca formula sinodala de la Chalcedon sa reprezinte platforma eclesiala la nivelul careia sa se poata simti deopotriva indreptatite si disponibile dialogal toate tendintele semnificative ale teologiei crestine a timpului: alexandrina, antiohiana si occidentala E adevarat ca cercetarea recenta se poticneste in complexitatea formulei, judecand-o ca alcatuire curioasa22 ori reducand-o la vreunul dintre filoanele teologice de care incerca sa tina seama23, insa aceasta nu scade cu nimic importanta sa eclesiala ironic, s-ar putea spune ca insasi persistenta schismei pe care a generat-o dezvaluie uriasa valoare si importanta semnificatie a dogmei de la Chalcedon 20 Cf Meyendorff, Christ in Eastern Christian Thought, pp 19-22 21 Apud Lossky, The Mystical Theology, p 143; cf Boersma, "The Chalcedonian Definition", pp 6263 22 Boersma, "The Chalcedonian Definition", p 62 23 Pelikan, The Emergence of the Catholic Tradition, p 256 Ceea ce intereseaza aici in primul rand este caracterul traditional al acestei hotarari sinodale, relevanta sa eclesiala Dincolo de inevitabilele si necesarele precizari aduse de ea - deja anticipate in formula reuniunii (din anul 433), semnata de sfantul Chiril al Alexandriei si de ioan al Antiohiei24 -, dogma de la Chalcedon se inscrie in traditia eclesiala deja sanctionata prin hristologia primului sinod ecumenic Nu constituie un secret faptul ca participantii la Chalcedon au elaborat o noua marturisire de credinta hristologica doar la insistentele imperiale, intentia lor fiind - poate si pentru ca acesta era termenul de toti acceptat - numai de a confirma importanta definitiei de la Nicaea25 Mai mult, daca dificultatile care au condus spre Chalcedon au fost si de natura culturala, filosofica mai exact (vezi neputinta de a articula intr-o sinteza echilibrata divinul si umanul, absolutul si limitatul), formula sinodala exprima o impresionanta capacitate de a transcende aceste probleme, printr-un atasament fara fisura fata de fondul biblic al hristologiei eclesiale p 40 Avem de-a face prin urmare cu o dogma profund traditionala, puternic ancorata in Scriptura, si nu cu o speculatie elenizanta, cum se pretinde uneori26 De altfel, in primul rand trasatura sa eclesiala face aceasta formula interesanta pentru intentiile incercarii de fata, anume de a cauta in traditia Bisericii ortodoxe elementele necesare unui know how consistent eclesial pentru dialogul contemporan al teologiei cu stiintele in al doilea rand, si in continuare, dogma de la Chalcedon, prin complexitatea structurii sale integrative, se dovedeste utila studiului nostru prin faptul ca reuseste sa conjuge armonios si creator tendinte teologice diferite, dupa cum am vazut Asociind cele doua adverbe alexandrine sus-mentionate cu doua adverbe utilizate predilect in teologia antiohiana - neamestecat si neschimbat (asygchytos si atreptos) -, dogma de la Chalcedon a reusit sa puna in lumina complexitatea constitutiei hypostatice a lui Hristos, asa cum este aceasta experimentata in Biserica in Hristosul chalcedonian pot fi astfel recunoscute si trasaturile celui alexandrin, si ale celui antiohian Unitatea hypostatica a Celui deja numit, de la Origen (sec iii) incoace, Theanthropos (Divinoumanul), este maniera concreta in care fiinteaza iisus incepand de la intrupare si pentru vecie (afirmatie alexandrina); dar el nu inceteaza a fi, privit sub specia naturilor sale, Dumnezeu adevarat si om adevarat (afirmatie antiohiana) Trebuie observat ca solutia chalcedoniana nu a intreprins doar sa rezolve principalele dileme ale celor doua scoli teologice aflate in dezacord terminologic: de fapt, ea formalizeaza intr-o expresie perfect articulata credinta dintotdeauna a Bisericii Mai trebuie remarcat faptul ca este o marturisire a credintei ce avea sa fie nuantata suplimentar de catre sfantul Maxim - abordare oficializata prin sinodul al saselea ecumenic (Constantinopol, 681)27 -, care afirma prezenta in Hristos pe de o parte a doua vointe si doua energii la nivelul celor doua naturi, divina si umana, iar pe de alta o singura vointa si energie divinoumane la nivelul hypostasului (de data aceasta, avea 24 Cf Quasten, Patrology, p 118 25 Cf Blaising, "Chalcedon and Christology", p 331 26 Cf Meyendorff, Christ in Eastern Christian Thought, p 60; Blaising, "Chalcedon and Christology", pp 334-335 27 Cf O’Collins, SJ, Christology, p 197 sa fie fabricat un adverb inspirat de vocabularul deja intalnit la sfantul Dionisie Areopagitul: theandrikos, in maniera divinoumana) p 41 Mai mult sau mai putin bine interpretata, suspectata de a nu contine decat o soteriologie subtiata28, dogma de la Chalcedon ramane normativa pentru spiritul eclesial29 in acelasi timp, un impresionant rezervor ideatic si o marturie traditionala privind stilul, maniera de lucru a Bisericii, atunci cand este vorba de a angaja un dialog cu lumea culturii Dogma de la Chalcedon, Analiza Transdisciplinara Deja Lucian Blaga observa, in prefata Eonului dogmatic, faptul ca dogmele Bisericii nu mai trebuie studiate doar sub aspectul continutului doctrinar, de interes in primul rand si de fapt exclusiv pentru experienta crestina, ci si din perspectiva mentalitatii subiacente formularilor Pentru a-si ilustra demersul, Blaga a trecut prin grila sa critica cele doua dogme eclesiale, trinitara si hristologica30, sesizand cu justete complexa alcatuire intelectuala a acestora Practic, este vorba despre faptul ca, in vreme ce "intelectul enstatic", activ in campul heterodox, opereaza de obicei reductiv, optand pentru afirmatii necontradictorii (e g Dumnezeu este unitate trinitate; Hristos este unitate dualitate), "intelectul ecstatic" - manifest in spiritul ortodox care s-a exprimat si explicitat prin formularea dogmelor - opereaza integrativ, optand pentru afirmatii contradictorii (e g Dumnezeu este unitate si trinitate; Hristos este unitate si dualitate) Constiinta eclesiala a abordat constant temele credintei cu respectul cuvenit, pe care teologia (post)bizantina il numeste apofatism31, intelegand prin aceasta pe de o parte refuzul de a le epuiza prin definitii continutul, iar pe de alta, si corelativ, efortul de a articula misterele credintei intr-o maniera cat mai adecvata structurii acestora Blaga avea in vedere faptul ca intelectul ecstatic s-a exersat cu predilectie p 42 asupra unor teme provocatoare sub aspect intelectual, percepute de mintea umana ca antinomii32 in principiu, si tocmai pentru a menaja inabilitatea naturala a intelectului omenesc privind administrarea antinomiilor, constiinta eclesiala a operat "transfigurarea" dogmelor sale prin scindarea planurilor 28 Cf Meyendorff, Byzantine Theology, p 33 29 Cf Meyendorff, Christ in Eastern Christian Thought, p 14 30 Dincolo de obisnuintele vocabularului teologic vulgar, care vede pretutindeni dogme, actuala definitie a termenului, ca invatatura de origine revelata formulata de Biserica intr-un sinod ecumenic, nu permite utilizarea in sens tehnic a termenului decat pentru cele doua doctrine mentionate intr-un sens apostolic, mai larg, termenul dog-mata se refera la contextul mental ori sistemul de referinta aflat indaratul celor predicate (kerygmata) Cf Costache, "Ortodoxia: continuitatea criteriilor si a spiritului traditiei apostolice", pp 5-6 31 Din gr ; termenul se refera la suspendarea intelectului discursiv si a instrumentelor sale in efortul apropierii de misterele credintei intr-o maniera adecvata acestora 32 Un interesant eseu asupra uzului antinomiei in teologie si in stiinta: Jean Kovalevsky, "Resoudre les antinomies en sciences et en religion", in vol B Nicolescu & M Stavinschi, eds , Science and religion: Antagonism or complementarity?, Ed XXi: Eonul dogmatic, Bucharest, 2003, pp 105-113 Spre exemplu, dogma hristologica propune urmatoarea antinomie: "iisus este o unitate de viata" vs "iisus are o alcatuire duala" Confruntat cu aceasta stranietate, intelectul enstatic, elaborand simplist, in interiorul putintelor sale naturale, s-a hotarat sa aleaga fie prima afirmatie (optiunea alexandrina, in versiunea extremista a monophysismului), fie pe cea de a doua (optiunea antiohiana, in versiunea extremista a dyoprosopismului) in schimb, intelectul ecstatic a optat pentru drumul anevoios al transcenderii posibilitatilor obisnuite, fortandu-se sa construiasca o structura intelectuala corespondenta realitatii iisus, asa cum a fost aceasta experiata de Biserica Astfel, teologii traditiei ortodoxe au scindat planurile, afirmand ca iisus este unitate la nivelul hypostatic personal (in sensul actual al termenului persoana) si dualitate la nivelul naturilor Exact acesta e continutul dogmei de la Chalcedon ideea de scindare a planurilor raspunde anticipat, fara a se afla insa intr-o relatie imediata cu acestea, exigentelor principiului transdisciplinar al discernerii diverselor niveluri ale realitatii si nivelurilor respective ale perceptiei Hristos este deopotriva unitate si dualitate, ceea ce inseamna ca suntem obligati, atunci cand discutam despre el, sa tinem seama de existenta a doua niveluri paliere ale realitatii: cel al persoanei si cel al naturii Consecutiv, perceptia noastra trebuie sa deprinda tehnica operarii pe cele doua niveluri, explorand cu instrumente diferite informatia proprie celor doua paliere in dogma de la Chalcedon, avem de-a face in mod evident cu o gandire in care putem recunoaste avant la lettre canoanele unei abordari de tip transdisciplinar33 p 43 La fel de interesant, si tot atat de ilustrativ in privinta aptitudinilor transdisciplinare ale constiintei eclesiale aflata indaratul formulei, este faptul ca, operand scindarea planurilor sau tinand seama de existenta nivelurilor realitatii, dogma predica echivalenta acestora Hristos este si unitate hypostatica personala, si dualitate naturala fizica Ceea ce implica prezenta in constiinta eclesiala si utilizarea de catre aceasta a unui alt principiu de tip transdisciplinar, anume cel al tertului inclus Cele doua notiuni, i e unitatea si dualitatea, altfel de neconceput impreuna - in mentalitatea reductionista care opereaza cu logica binara a tertului exclus (aristotelic) -, sunt percepute acum ca impreuna-adevarate Fata de Alexandria si Antiohia, care operau cu instrumente metodologice diferite (disciplinar, pentru a zice astfel), in planuri diverse ale perceptiei - limitandu-se fiecare la explorarea unui anumit nivel al realitatii iisus -, formula eclesiala integreaza cele doua paliere intr-o structura antinomica in care acestea coexista articulat, spre a exprima complexitatea realitatii iisus Oricum, pe urmele complexei doctrine trinitare a Bisericii (Dumnezeu este deopotriva unitate si trinitate), dogma de la Chalcedon, expresie a mainstream-ului eclesial, ofera o solutie care tine de logica ternara, inclusiva Un studiu transdisciplinar important in aceasta directie a fost efectuat de Thierry Magnin, fizician si preot catolic francez34 33 Aceasta corespondenta poate fi rapid decelata prin compararea dogmei cu principiile epistemologiei transdisciplinare Cf B Nicolescu, "Les niveaux de realite et le sacre", in B Nicolescu & M Stavinschi, eds , Science and religion: Antagonism or complementarity?, pp 37-48 34 Thierry Magnin, Entre science et religion — Quete de sens dans le monde present, Rocher, Collection Transdisciplinarite, Monaco, 1998, prefata de Basarab Nicolescu, postfata de Henri Manteau-Bonamy interesant cum o constructie intelectuala a reusit atat de bine sa exprime putintele si neputintele mintii omenesti in explorarea misterului hristic Procedand in maniera descrisa anterior, cei care au elaborat dogma nu au izbutit sa spuna mult mai mult despre iisus: limpede a devenit numai faptul ca realitatea iisus transcende orice schema, ramanand inepuizabila chiar si pentru formula care interzice orice simplificare Similar, principala sustinere a manifestului transdisciplinar este ca adevarul se afla mereu dincolo de posibilitatile cercetarii disciplinare - care opereaza pe un singur palier al realitatii - chiar daca aceasta din urma pastreaza propria sa indreptatire epistemica Dincolo de prapastia temporala care le desparte, formula de la Chalcedon si epistemologia transdisciplinara dovedesc asadar afinitati importante, care permit deopotriva considerarea transdisciplinara a dogmei si incadrarea traditionala a metodei transdisciplinare p 44 Concluzia noastra nu are nici o legatura cu diversele concordisme contemporane Nici nu poate fi vorba despre asa ceva, de vreme ce traditia ortodoxa, reprezentata de dogma de la Chalcedon, si transdisciplinaritatea nu impartasesc acelasi continut al credintei Acordul lor se realizeaza insa la nivelul metodologic, ca afinitate in privinta manierei de abordare a misterelor prezente pretutindeni in realitate Pentru o Abordare Traditionala a Raporturilor dintre stiinta si Teologie Sigur ca acum, la mai bine de doua sute de ani de coexistenta mai mult sau mai putin conflictuala, eforturile comunitatilor stiintifica si teologica in sustinerea dialogului sunt mai mult decat meritorii Doar ca aceste eforturi par insuficiente atata vreme cat sunt intreprinse in afara unui cadru comprehensiv adecvat Este de ordinul evidentei faptul ca, in lipsa unui asemenea cadru, dialogul dintre cele doua comunitati este bruiat de adevarate derapaje ideologice, de genul antagonismului si al concordismului Transdisciplinaritatea constituie in aceasta privinta cadrul par excellence, definindu-se prin abilitatea de a oferi dreptul de cetate tuturor opiniilor prin faptul ca opereaza cu principiile nivelurilor de realitate, nivelurilor de perceptie si tertului inclus Din perspectiva transdisciplinara, este posibil ca fiecare opinie, plasandu-se pe un anumit palier al perceptiei, sa-si demonstreze validitatea la un anumit nivel al realitatii, contribuind la creionarea unui tablou cat mai complet al acesteia - impreuna cu celelalte opinii niveluri ale perceptiei, care opereaza pe palierele respective ale realitatii35 Vorbind despre un tablou cat mai cuprinzator, ne referim la capacitatea viziunii transdisciplinare de a corela cunostintele acumulate prin intermediul cercetarii disciplinare si misterul situat dincolo de posibilitatile oricarui nivel de perceptie Exemplara pentru acest spirit integrativ este chiar dogma de la Chalcedon, care insumeaza informatiile provenite din sensibilitatile si metodele atat de diferite ale scolilor alexandrina si antiohiana, lasand loc insa experientei neincetate cu Hristos cel viu, ireductibil la instrumentarul sistemic si terminologic al teologiei 35 Este vorba despre cel de-al treilea postulat al transdisciplinaritatii Cf B Nicolescu, "Les niveaux de realite et le sacre", p 38 p 45 Dogma de la Chalcedon, studiata disciplinar (istoric si teologic) si transdisciplinar, reprezinta o mostra perfecta de atitudine integrativa in contextul crestinismului ortodox, care a elaborat-o si care a ramas neconditionat fidel fata de ea Caratele traditionalitatii sale sunt evidente in faptul ca substantiaza exemplar criteriul hristologic cu care opereaza constiinta eclesiala Din perspectiva dogmei de la Chalcedon, e limpede ca traditia eclesiala a ortodoxiei - departe de conotatiile termenului in contemporaneitate - se poate dovedi un partener serios in concertul eforturilor sus-amintite Nimic din traditia sa nu impiedica teologia ortodoxa sa se angajeze, potrivit propriilor sale criterii, in dialogul cu comunitatea stiintifica Mai mult, teologia ortodoxa poate contribui decisiv spre implementarea unui ethos al dialogului care sa respecte opinia celuilalt - opinie verificabila, poate, la un alt nivel al perceptiei decat cel pe care ea insasi, teologia ortodoxa, il controleaza Oricum, lucrurile ar trebui sa se petreaca in maniera in care Alexandria si Antiohia se regasesc, creator asociate, in dogma de la Chalcedon UNiVERSiTATEA DE VEST DiN TiMisOARA sCOALA DOCTORALa DE ARTE si DESiGN TEZa DE DOCTORAT CONDUCaTOR sTiiNtiFiC PROF UNiV DR AUREL CHiRiAC DOCTORAND Bogdana Cecilia Bogdan TiMisOARA ANUL 2019 REZUMAT "O meditatie asupra orasului presupune o conceptie despre spatiul si timpul proprii unei civilizatii Loc de intindere spatiala si concentrare temporala a valorilor civilizatiei si culturii, orasul este o unitate spatio-temporala semnificativa a unei experiente existentiale cu spiritualitate milenara colectiva Pur produs social, orasul este, mai intai de toate, spatiu definit prin materialitatea (imobile, magistrale ) si spiritualitatea sa (istorie, traditii, cultura ) Astfel, orasul este mai mult decat un loc in spatiu, el este o lume materiala si spirituala, organism fundamental specializat in transmiterea valorilor intelectuale si spirituale"- Gaston Bardet, Probleme ale urbanismului, 1948 Teza "TEORiA si PRACTiCA CONSTRUCtiEi PROFiLULUi ViZUAL AL UNUi ORAs - SiBiU CAPiTALa CULTURALa EUROPEANa" porneste de la ipoteza conform careia este posibila crearea profilului vizual al unei comunitati urbane in demersurile prin care se urmareste validarea ipotezei, in cadrul cercetarii, sunt folosite concepte si teorii sistemice care trateaza imaginea, elemente specifice de arhitectura si urbanism, si nu in ultimul rand elemente determinante ale culturii urbane Prin intermediul celor mai sus mentionate, in teza sunt trasate directii ale conceptului numit profil vizual, pentru a facilita formarea unei imagini cat mai clare asupra modului in care exprimarea artei se manifesta din interiorul comunitatii spre exterior dar si modul in care influxul exterior de cultura determina dinamica, vitalitatea urbana si calitatea vietii Cuvinte cheie: imagine, profil vizual, patrimoniu, cultura, comunitate, oras, vitalitate, politici culturale, durabilitate Teza propune abordarea profilului vizual in scopul formarii unui cadru operational menit sa imbunatateasca actiunea de constientizare culturala Conceptul numit profil vizual urmareste sa faciliteze o intelegere inovativa si multifunctionala a caracteristicilor culturale Constructia profilului vizual al unui oras este un subiect relativ nou, dificil si controversat deoarece nu se opereaza cu metode si tehnici pentru a cuantifica, ci pentru a interpreta date si valori, pentru ca sa se poata identifica acele elemente spontane prin care se nasc noi perspective, care pun continuu sub semnul intrebarii eficienta momentului prezent si, prin care o structura devine un sistem biotic supus unui proces de formare, dezvoltare si constientizare, cu scopul de a genera efecte benefice asupra tuturor celulelor, sau partilor, care il compun Studiul TEORiA si PRACTiCA CONSTRUCtiEi PROFiLULUi ViZUAL AL UNUi ORAs - SiBiU CAPiTALa CULTURALa EUROPEANa metamorfozeaza imaginea de ansamblu a orasului studiat (numit in studiul prezent organism urban) pentru a scoate in evidenta procesele determinante ce au potentialul sa pozitioneze orasul pe o axa favorabila atat in viitorul apropiat cat si in viitorul indepartat in urma cercetarii a rezultat faptul ca se poate crea un profil vizual utilizand elementele care descriu perfect personalitatea unei comunitati urbane Teza are caracter multidisciplinar Cercetarea propune o metoda prin care, analiza efectuata in termenii de mai sus, permite constructia unui profil structural al unui oras bazat pe ceea ce poate fi perceput vizual Ca studiu de caz a fost ales orasul Sibiu, anul 2007 Capitala Culturala Europeana, deoarece este un exemplu de transformare prin mecanismele artelor vizuale imagistica orasului Sibiu reprezinta punctul central al studiului in corelare cu proprietatile determinante ale mediului inconjurator precum expresivitatea, incantarea produsa, ritmul, stimuli angrenati Focusul practic al tezei este directionat spre fenomenul urban concretizat in oras Orasul primeste particularitati, primeste un puls, o personalitate, un sistem de valori, o identitate, o structura osoasa individuala, anumite trasaturi fixe (valori mostenite) si trasaturi maleabile (valori cultivate) Profilul vizual al orasului Sibiu urmareste sa surprinda elementele culturale cu caracter predestinat si viitoarele directii de evolutie ale organismului urban studiat ideea esentiala este de a percepe orasul in termeni de imagine si de a reconstrui apoi semnificatile sale ascunse Ca element de noutate teza are scopul de a face cunoscut un cadru unificat de resurse culturale prin care captam perspectivele locale asupra peisajului cultural si asupra organismului urban Principala intrebare nascuta in cadrul studiului este urmatoarea: Ce fel de imagine contribuie la o mai buna intelegere a resurselor culturale din comunitatea locala? Scopul cercetarii arata cat este de importanta nevoia unei identitati a orasului (care sa fie perceputa de tot restul lumii), de a ilustra relevanta acestei calitati si complexitatea proceselor prin care se poate transforma mediul urban Atentia este concentrata in special pe particularitatea calitatii vizuale: claritatea imediata a ceea ce poate fi inteles cu usurinta din organismul si peisajul urban Pe scurt, o imagine clara de ansamblu cu privire la modul in care se intampla actul cultural in Sibiu Teza afirma faptul ca lizibilitatea este cruciala in configurarea parametrilor de functionare a orasului si se arata modul in care profilul vizual poate fi folosit astazi in procesul de reconstruire a oraselor in care traim prin intermediul artelor vizuale in urma acestui demers teoretic si a faptului ca ipoteza a aparut ca fiind validata, ca element practic si de noutate, doresc sa propun un chit de bune practici care sa poata fi utilizat si in alte domenii Principalul obiectiv al cercetarii urmareste captarea atentiei fata de importanta materiei culturale a unei societati si cum pot fi imbunatatite structurile expresiei artistice tocmai pentru a sprijini o transformare vivace a mediului urban si a evolutiei sociale Obiectivul secundar urmareste idea de baza a lucrarii si atinge dimensiunea acelor procese prin care se poate "construi" un oras pentru a oferi o experienta seducatoare si de elevare a simturilor Programul de cercetare stiintifica este orientat fundamental pe cercetarea in domeniul artelor vizuale in interdisciplinaritate cu studii culturale, sociale, antropologice si de urbanism deoarece arta vizuala a devenit un formator social si un generator puternic in evolutia individuala Primul capitol intitulat "DRUMUL CRiTiC AL REPERELOR TEORETiCE si PRACTiCE ASUPRA FENOMENULUi NUMiT iMAGiNE" descrie si analizeaza unul dintre fondurile cu care operam in construirea profilului vizual, anume, imaginea Fenomenul numit imagine reprezinta un aspect important al vietii noastre Fara el, nu am fii in masura sa reactionam si sa transformam reprezentarile vizuale ale obiectelor si ale evenimentelor care se deruleaza in fata noastra Parcurgerea capitolului schematizeaza cele mai consistente notiuni, acceptiuni si incercari teoretice despre fenomenul numit imagine, atat din punct de vedere istoric, cat si contemporan Se face o incursiune in acceptiunile teoretice pornind din antichitate, apoi este incadrat conceptul intr-o formatiune numita de W J T Mitchell familia imaginilor, pentru ca mai apoi sa fie prezentat modul in care teoriile moderne ale neurostiintei trateaza imaginea in raport direct cu creierul si procesele cognitive imaginea are numeroase semnificatii, in functie de domeniul in care este utilizata Deoarece nu exista un domeniu distinct rezervat numai pentru imagine, orice incercare de a esentializa ce este imaginea trebuie sa faca in mod inevitabil, un efort extrem de speculativ fara restrictii de semnificatie si fara implicatii de natura subiectiva Prin intermediul istoriei filozofice a fost examinata dimensiunea complexa a fenomenului numit imagine punctand elementele distinctive, considerate determinante, in analiza temei propuse Unul dintre cele mai importante aspecte ale primului capitol este acela ca se reduce decalajul dintre directiile fundamentale de cercetare asupra imaginii, aratand ca inca exista potential pentru extinderea constatarilor stiintifice in orizontul conceptual si contextual Scopul studiilor despre imagine nu este acela de a descrie ce este imaginea si cum arata, ci mai degraba este acela de a naste intrebari referitor la ce face imaginea? si ce putem noi face cu imaginea? ; acela de a considera ce efecte putem realiza si cum pot varia aceste efecte in functie de diferitele tipuri de imagine, context si practici Susan Buck-Morss, teoretician politic, sustine importanta de a opera cu imaginea "Trebuie sa putem citi imaginile intr-un mod emblematic si simptomatic, pentru a raspunde intrebarilor fundamentale ale vietii sociale Acest lucru inseamna ca sunt necesare teorii critice, teorii care sunt ele insele vizuale, care arata mai degraba decat sa argumenteze " Prezentul subliniaza o necesitate, asa cu spune Susan Buck-Morss, anume, de a construi teori vizuale; istoria, prin furtunoase framantari si dezbateri, a construit mediul in care se pot naste teoriile vizuale specifice nivelului de evolutie si cunoastere actuala Fara tot acel haos de pareri, generat inca din antichitate, nu am fi reusit sa ajungem la nivelul de intelegere prin care observam fenomenul numit imagine in raport direct proportional cu evolutia omului si a nevoilor Pentru a puncta haosul dezbaterilor despre imagine si problematicile in construirea unei paradigme, o citez pe Martine Joly, profesor de stiinte sociale si filozofie : "Termenulde imagine este atat de folosit cu tot felul de semnificatii fara vreo legatura aparenta, incat pare foarte greu sa-i dam o definitie simpla, care sa acopere toate intebuintarile lui Cel mai frapant lucru este ca, in ciuda diversitatii semnificatiilor acestui cuvant, il intelegem intelegem ca indica ceva care, desi nu face intotdeauna trimiterea la vizibil, imprumuta vizualului anumite trasaturi si, oricum, depinde de productia unui subiect: imaginara sau concreta, imaginea trece prin cineva care o produce sau o recunoaste " Arta vizuala a devenit un formator social si un generator in evolutia individuala Un cadru vivace si bine integrat, capabil sa produca o imagine clara, joaca un rol social imaginea unui oras reflecta la o scara mica imaginea societatii contemporane cu toate asteptarile si conflictele specifice Arta vizuala urbana influenteaza modul in care un oras se construieste in imaginarul colectiv Cultura urbana desemneaza pattern- ul comportamental care determina si formeaza interactiunile sociale Cultura urbana nu se poate dezvolta in absenta spatiilor publice care sa sustina implicarea locuitorilor in dezvoltarea orasului in care traiesc Al doilea capitol intitulat "iMAGiNEA ORAsULUi - TEORiA CONSTRUCtiEi PROFiLULUi ViZUAL" face o trecere in revista a principalelor elemente care determina cultura unei comunitati, si in care este subliniata importanta elementului numit arta vizuala ca factor principal in dezvoltarea sociala Sunt abordate particularitati ale formarii oraselor pornind din antichitate pana in prezent, particularitati care vin sa completeze intelegerea asupra responsabilitatii de a proteja cultura urbana pentru generatiile viitoare Acest capitol atinge legatura dintre particularitatile unui oras si modul in care acestea sunt folosite de catre locuitori, si atrage atentia asupra componentelor care determina structura culturii urbane in capitolul ii orasul este analizat asemeni unui element biotic, cu ritm si dinamica proprie, cu un puls specific si mai ales cu o capacitate de asumare a individualitatii sale organice Asezarile umane organizate in orase sunt nuclee ale inovatiilor datorita faptului ca nasc nevoi atat individuale cat si colective, nasc solutii si activitati menite sa stimuleze fiintele pentru a evolua Orasele pun la dispozitie toate elementele necesare pentru a testa si pentru a pune in practica idei Proprietatea de a se manifesta asemeni unui laborator in care se pot produce experimente inovatoare reprezinta inca un motiv pentru care este important sa studiem orasele din cat mai multe perspective Orasele sunt organisme urbane intr-o masura mult mai mare decat doar structuri aflate in continua dezvoltare, expansiune si schimbare in evolutia lor, orasele sufera perioade ascendente si descendente, perioade in care se dezvolta si perioade in care decad nemaigasindu-si functionalitatea ca organisme, acestea inbatranesc si mor Schimbarile care traseaza cursul, evolutia si viata unui oras se intampla in pas oamenii, fiind astfel asociati cu microorganisme care functioneaza in structura organismului urban in acest capitol este descris contextul si necesitatea aparitiei conceptului numit Patrimoniu, se confera orasului drepturi, se evidentiaza modul in care se depun eforturi pentru pastrarea si revitalizarea sa, si se expune modul in care se elaboreaza strategii de infrumusetare estetica si a vitalitatii culturale urbane Direct sau indirect, acceptat sau nu, orasul a fost abordat intr-o maniera organica de la inceputurile formarii sale, existand o inima a sa (centrul), organe vitale (zonele principale unde sunt pozitionate institutiile), artere (zonele si caile de acces), un schelet (in cazul de fata o structura medievala), un corp oferit de identitate, un suflet definit de vitalitate si o minte definita de politici culturale si economii creative sustenabile in aceasta parte a tezei este introdus un nou element determinant in formarea profilului vizual al unui oras, anume cultura urbana Orasul este un organism complex ale carui mecanisme interactioneaza cu o multitudine de stimuli in procesul continuu de dezvoltare Fiecare componenta a unui oras, inclusiv elementul uman, opereaza impreuna pentru a forma si reforma organismul urban Modul in care vietuim si modul in care ne manifestam valorile este determinant in forma pe care o ia un oras si mai ales pentru felul in care acesta functioneaza Fiecare organism urban este unic, este rezultatul unui mod specific de trai, este un produs istoric si un generator al evolutiei umane Orasul fiind o forma unica atrage solutii unice Putem sa ne inspiram din evolutia altor organisme urbane, dar in cel mai bun si fericit caz putem doar adapta modelele solutiilor deja aplicate astfel incat sa se potriveasca cel mai bine conditiilor specifice ale locului intotdeauna omul a fost capabil sa adapteze mediul la nevoile sale Una dintre cele mai mari provocari ale momentului prezent este accea de a identifica nevoile existentiale pentru vietuirea benefica a omului in cadrul organismului urban si de a aplica nevoile astfel incat functionalitatea orasului sa fie stabila pe termen lung Schimbarile sociale derulate in secolul XiX au fost determinate, in mare parte, de cresterea masiva oraselor Astfel orasul devine un subiect principal in preocuparile artistilor contemporani moderni Orasul devine subiect, nu doar element incadrator de decor Arta fotografica si arta cinematografica devin reprezentante ale orasului, ii identifica subtilitatile, ii redau ascunzisurile si ii reflecta stransa legatura cu starea generala de spirit a oamenilor care il populeaza Prin intermediul cinematografiei si a fotografiei am ajuns sa avem acces la marile orase ale lumii, sa le cunoastem intr-o anumita masura, sa ne familiarizam cu aceste organisme urbane, sa le construim harti mentale, si toate acestea fara sa le experimentam intr-un mod care sa necesite prezenta noastra fizica in acel spatiu Capitolul iii intitulat "CAPiTALa CULTURALa EUROPEANa" SAU "ORAs AL CULTURii" descrie cadrul conceptual al reconstruirii arhitecturii grupurilor sociale prin intermediul culturii in acest capitol se clarifica de ce este importanta cultura in orice societate, de ce trebuie sprijinita, stimulata, si protejata Capitolul urmareste trezirea unui sentiment de asumare si responsabilitate fata de cultura din care facem parte, fata de cultura globala, fata de cultura in general Un oras al culturii creaza oportunitatea de a construi o imagine imbunatatita pe plan national si global, fiind capabil sa produca un fenomen de regenerare a comunitatii in capitolul iii se introduce inca un element fundamental pentru construirea profilului vizual al unui oras, si anume, vitalitatea culturala Vitalitatea culturala a unui oras -vitalitatea urbana- face trecerea catre cadrul motivational care a generat una dintre cele mai importante miscari culturale ale Europei, puncteaza cele mai importante elemente care formeaza cadrul contextual Capitala Culturala Europeana (CCE) si atrage atentia asupra aspectului intitulat economie creativa, fara de care un program CCE este considerat incomplet O multitudine de factori, de politici si strategii culturale au determinat intregul eveniment Sibiu 2007 - Capitala Culturala Europeana Sibiul a devenit un punct de interes atat din punct de vedere turistic cat si din punct de vedere al ofertei de munca Agentiile de turism sustin oferta turistica a orasului Sibiu prin construirea de retele din ce in ce mai performante Aspectul orasului s-a imbunatatit considerabil datorita investitiilor, iar dezvoltarea infrastructurilor principale si adiacente se produce continuu Statutul de Capitala Culturala Europeana a generat agentilor economici cresteri semnificative ale cifrei de afaceri, si un numar considerabil de retaileri au inceput sa investeasca in orasul Sibiu in afara castigurilor de natura economica, datorita programului CCE, s-au resimtit efecte benefice la nivel social, cultural si de apartenenta S-a consolidat sentimentul de identitate al comunitatii, a crescut nivelul de implicare si responsabilitate al locuitorilor si s-au format parghii de dialog si interactiune in vederea bunului comun si a dezvoltarii "Programul Sibiu-Capitala Culturala Europeana 2007 are datoria ca, pe langa recunoasterea oficiala a vietii si mostenirii culturale de exceptie pe care o are orasul Sibiu, sa incurajeze comunitatea sa dezvolte si sa imagineze modalitati inovatoare de dezvoltare prin actiune culturala Programul este gandit astfel incat sa promoveze cooperarea culturala si sa celebreze destinul european al orasului Sibiu printr-un program cultural cu dimensiuni si semnificatie europeana Programul Sibiu-Capitala Culturala Europeana 2007 este gandit astfel incat sa ofere oportunitati pentru probleme de incluziune si coeziune sociala, educatie, turism, patrimoniu si regenerare urbana la toate nivelurile Programul pune cultura in centrul vietii orasului si cauta in ea inspiratie pentru a conduce comunitatea spre viitor " Programul SiBiU 2007 CAPiTALa CULTURALa EUROPEANa, a avut un impact de mare forta si anvergura Sibiul redevine o gema pretioasa, se reactiveaza constiinta stralucirii si mai ales acel puls de valoare, care naste prosperitate si inovatie in cele 80 de hectare, care cuprind Sibiul istoric, s-a intamplat un flux cultural cu o dinamica extrem de puternica, fapt care s-a intiparit in constiinta colectiva ca o stare de normalitate si care a incurajat atat operatorii culturali, cat si initiativa artistilor locali si a locuitorilor de a participa la actul cultural urban Programul SiBiU CAPiTALa CULTURALa EUROPEANa 2007 a dat startul unui nou ciclu de viata pentru oras Transformarea nu este un element de noutate pentru organismul numit Sibiu, deoarece informatia regenerarii este intiparita in structura sa vitala De multe ori regenerarea a fost dificila si dramatica, dar in egala masura au avut loc transformari luminoase, spectaculoase care au produs bucurie, bunastare si implinire Sibiul in anul 2007 s- a eliberat de piedicile care ii impiedicau fluxul unei evolutii creative cu ajutorul si sprijinul iubitorilor de cultura atat din Europa cat si din Romania Provocarile pe care le-a adus programul Capitala culturala 2007 au facut orasul sa se trezeasca din amnezie, sa se dezbrace de hainele ponosite si sa isi reia locul de drept, de aceasta data, intr-o tinuta stralucitoare Proiectul Sibiu CCE a primit atentia si sprijinul autoritatilor nationale, judetene si locale, acestea din urma dedicandu-se implementarii si realizarii obiectivelor urmarite Experienta orasului Sibiu in dimensiunea programului Capitala Culturala Europeana poate fi materializata intr-un exemplu de bune practici si intr-un instrumentar pentru construirea unei imagini de brand a unui oras Pentru atingerea acestor standarde calitative Uniunea Europeana a pus la dispozitia orasului Sibiu o serie de indicatori, criterii, proceduri si directive pentru a se livra un produs cultural la standarde inalte de calitate si cu un impact semnificativ Orasul Sibiu a beneficiat de sprijinul si colaborarea Luxemburgului, un partener mult mai experimentat Printr-o monitorizare si evaluare permanenta, proiectul Sibiu Capitala Culturala Europeana, a indeplinit cu succes toate conditiile impuse Mecanismele strategice implementate in cadrul Sibiu Capitala Culturala Europeana au fost continuate cu succes si dupa finalizarea anului 2007 Viitoarele Capitale Culturale Europene au la dispozitie experienta de pana acum a oraselor care au beneficiat de acest statut, au la dispozitie mult mai multe cadre metodologice astfel incat sa genereze un motor cultural care sa dezvolte comunitatea Capitolul iV expune prin intermediul imaginilor elemente cu care s-a construit profilul vizual al orasului, cadrul intim de formare si dezvoltare a organismului urban numit Sibiu, aratand ceea ce a fost si ceea ce este, ceea ce a ramas si ceea ce a disparut in constructia profilului vizual imaginea de inceput care surprinde spiritul orasului, este descompusa si recompusa la nivel de structura a culturii urbane si vitalitate urbana imaginea vorbeste despre un Sibiu in care totul este posibil, un Sibiu elegant, manierat, cu orizonturi largi, chiar daca este inchistat intre ziduri de aparare indiferent de epoca, numitorul comun al orasului Sibiu este cultura orientata spre inovatie Asa cum in secolele trecute cultura s-a imprimat in constiinta colectiva a acelor vremuri, asa cum stramosii locului au transmis pe toate caile posibile efervescenta culturala pe care au trait-o, tot asa si noi, acum, am primit o infuzie culturala care s-a imprimat adanc in sufletul si in mentalul colectiv Modul in care ne-au fost transmise vibratia si potentialul locului pentru ca sa ne putem dezvolta constructiv, reprezinta fundamentul care ne sustine sa transmitem mai departe mesajul cu privire la identitatea, forta de transformare si evolutiea locului impreuna cu un puternic sentiment de mandrie si apartenenta Sibiul este prezentat intr-o maniera in care poate fi perceput ca un organism cu centrul (Piata Mare) drept inima, vene, artere si puncte de trecere de la o functie la alta (ganguri, tuneluri si scari) Cadrul orasului vorbeste despre ceea ce este posibil sa se manifeste intre aceste ziduri, piete si stradute Se observa o inghesuiala perfect organizata astfel incat sa fie functionala pentru centru; se observa jovialitatea prin culorile vii pe care orasul a ales sa le exprime pe fatadele caselor; fara a se uita mentionarea unei simplitati care emana o eleganta naturala Obrervam un ton care face muzica Sibiului si o capacitate de a intelege si de a aprecia, aceasta muzica, din partea locuitorilor imaginile care reflecta starea de spirit din Sibiul anului 2007 vin sa completeze starea naturala de fapt a orasului in investigarea demersurilor necesare pentru a surprinde esenta si pentru a construi profilul vizual al organismului numit Sibiu, se face apel la intelegerea particularitatilor care au determinat formarea sa Particularitatile formarii oraselor din antichitate pana in prezent, puncteaza nucleul culturii specifice organismului, in cazul de fata cultura urbana a organismului Sibiu Legatura dintre particularitatile unui oras si modul in care acestea sunt folosite de catre locuitori, atrage atentia asupra componentelor care determina structura culturii urbane Forma orasului determina, intr-o masura signifianta, modul in care traim si felul in care functioneaza organismal urban Forma si utilitatea organismului urban fata de intreg, surprinde stilul si maniera in care orasul se exprima si preferintele care ii determina personalitatea intelegand modul in care privim si percepem organismul urban, intram in straturile de profunzime si descoperim cultura specifica locului si elementele care definesc cultura locului Cultura urbana subliniaza mentalul colectiv, abordarile comportamentale si nivelul de interactiune intre membrii comunitatii La fel cum scrisul poate fi inteles vizual (in cazul in care este lizibil) ca un model legat de simboluri identificabile, in acelasi mod, un oras lizibil ar fi unul cu repere sau cai usor de recunoscut si sunt usor de grupat intr-un model (pattern) inteles pretutindeni Astfel avem oportunitatea de a analiza, construi si de-construi profilul unei imagini in sine, care in acelasi timp reprezinta si o imagine sociala O imagine clara poate furniza materia prima pentru intelegerea simbolurilor si amintirilor colective privind comunicarea de grup (aceste cadre nasc mituri sociale) O imagine de calitate asupra mediului inconjurator ii ofera individului o stare de securitate emotionala Astfel, el poate stabili o relatie armonioasa cu lumea exterioara in care poate gasi atat familiaritati cat si distinctii Un mediu clar si distinct ofera nu doar securitate ci ridica potentialul si intensitatea experientei umane in teza sunt analizate conditiile particulare ce stau la baza constructiei unei imagini, a unui icon, a unui profil cultural si vizual Diseminarea informatiei culturale are o functie principala in actul prin care este valorificat ceea ce se intampla Cand oamenii spun ca un eveniment este important sau o expozitie este uimitoare (act cultural care nu trebuie ratat) genereaza impulsul de a merge acolo si de a lua parte la ceea ce se intampla, se naste automat un mod de gandire, un mod de perceptie, o modalitate de a se identifica cu acea forma de expresie Urmatoarea intrebare este importanta pentru intelegerea produsului cultural si a impactului avut fata de membrii unei comunitati: Cum luam in consideratie ceea ce produce bucurie mai multor oameni (cum procedam cu acele cadre care nasc experiente umane dorite si acceptate de mai multi oameni)? Bineinteles ca in toata aceasta structura formata trebuie sa tinem cont si de durabilitate, aceasta fiind strans legata de crearea segmentului de public sau vizitatori Dezvoltarea culturala durabila nu poate sa se produca in afara construirii si intelegerii profilului vizual cultural Un cadru vivace si bine integrat, capabil sa produca o imagine clara, joaca un rol social imaginea unui oras reflecta la o scara mica imaginea societatii contemporane cu toate asteptarile si conflictele specifice Calitatea vizuala a orasului este analizata intelegand interfata construita din codurile semiotice care formeaza imaginea mentala a orasului, imagine dobandita in timp de locuitorii sai Haosul vizual al orasului modern, actiunile de zi cu zi, ar putea avea un nou inteles daca se efectueaza intr-un cadru mai vivace Orasul are potentialul de a deveni in sine un simbol puternic al unei societati complexe Studiul ofera o o idee clara despre ce reprezinta imaginea urbana, pozele mentale comune acceptate de locuitorii unui oras si de o cultura comuna O asemenea claritate constituie punctul de plecare in formarea si transformarea unui oras prin intermediul artei vizuale O imagine functionala presupune in primul rand identificarea unui obiect, ceea ce implica distingerea obiectului de celelalte lucruri si recunoasterea sa ca entitate separata in acest cadru si context se formeaza o identitate, se defineste o individualitate: Orasul Pentru ca imaginea sa fie investita cu valoare, trebuie sa confere starea de stabilitate celui care se orienteaza in spatiul urban Printr-un proces structural de intelegere a orasului Sibiu, de exemplu, cineva poate accesa o cantitate substantiala de informatii despre faptele, fanteziile si natura specifica mediului urban observat, ii poate intelege pulsul, frecventa, structura, forma, identitatea si sensul Constructia profilului vizual al unui oras puncteaza anumite "trasaturi de caracter": unele trasaturi de caracter sunt culturale iar altele sunt un segment in cadrul culturii Sibiul este un centru pentru artele vizuale Artele vizuale au jucat un rol asumat in procesul de regenerare a orasului Sibiul, prin arta vizuala pe care este capabil sa o sustina si mai ales sa o produca, are potentialul sa atraga turisti, sa infrumuseteze calitatea vizuala a mediului urban si sa ofere un numitor comun pentru mandria comunitatii intelegand argumentele industriei culturale, a artelor in general si a artei publice, vedem ca artele vizuale au condus un proces de regenerare urbana Arta vizuala transforma prin arta publica temporara si permanenta, devine un mijloc inovativ de abordare a spatiului public si social Transformarea unui oras presupune o practica multidisciplinara Putem spune ca la nivel de politici culturale, arta vizuala are un impact relativ modest in cresterea locurilor de munca si a starii de bunastare materiala, comparativ cu rolul culturii in costruirea unei imagini urbane pozitive, in dezvoltarea industriei turistice, atragerea investitiilor, intarirea starii de competitivitate intre orase Expansiunea artelor vizuale provoaca identitatile culturale sa se schimbe la fata continuu Aceasta transformare produce indirect o calitate a vietii si joaca un rol important in mentinerea unei calitati Profilul vizual se dezvolta ca raspuns la nevoile culturale ale orasului, arata in ce masura cultura este un flux in sine, in ce masura poate dezvolta tehnologii noi pentru sustinerea actului cultural, si cum poate orasul sa faca fata unei cereri culturale mai mari, si cum poate dezvolta si imbunatatii infrastructura culturala Astfel orasul arata in ce masura poate anticipa manifestarea culturala in asa fel incat organizarea artelor vizuale sa produca un salt calitativ in dezvoltarea orasului Prin constructia profilului vizual al unui oras este esentializat impactul cultural si astfel se pot anticipa viitoare orizonturi evolutive Atunci cand nevoile culturale ale unui oras sunt satisfacute este reflectata participarea cetatenilor la viata intelectuala a orasului Oferind o participare cetatenilor la viata intelectuala a orasului se produce un salt evolutiv calitativ in mai multe arii Prin viata intelectuala se intelege un proces de comunicare care se refera la toti factorii care determina si modeleaza viata, si anume economici, sociali, politici, geografici, istorici, culturali si educationali Forma de referinta este desemnata prin patrimoniul cultural, atat tangibil cat si intangibil, dar elementul activ il reprezinta ceea ce sustine viata intr-un oras (ceea ce determina pulsul si ritmul) Modalitatea in care este utilizat profilul vizual al unui oras nu face altceva decat sa creasca gradul de constientizare si de intelegere a actului cultural Conceptul "Profil vizual" este un instrument de baza prin care se descriu caracteristicile culturale ale organismului social Din ce in ce mai multi oameni au nevoie ca artele vizuale sa fie continuu redefinite Transformarea si dezvoltarea provin din cadrul teoriilor si practicilor ce dau forma la ceea ce fac artistii si la ceea ce spun si fac criticii Noile provocari au fost acceptate cu suces de catre anumite tari in care programele care sprijina artele vizuale sunt in momentul de fata parte din sistemul educational, ceea ce presupune ca exista nenumarate posibilitati de oferit Artele vizuale au multe de oferit in actiunea de redefinire a unui organism social Aceasta redefinire se bazeaza pe o diversitate teoretica si practica, diversitate ce ofera continuu artei contemporane o voce, o identitate si o viziune Artele vizuale actioneaza ca un catalizator pentru schimbare si cresc asteptarile cu privire la importanta rolului pe care acestea le au in educatie Precum o piesa arhitecturala, orasul reprezinta o constructie in spatiu, dar la o scara vasta, un lucru perceput doar in cursul unei perioade in timp Designul unui oras, este asadar o arta, si prin aceasta arta instant se releva mult mai mult decat ochiul poate sa vada, mai mult decat urechea poate sa auda, un amplasament sau o vedere (imagine) care asteapta sa fie explorata Nimic nu este experimentat de la sine, ci intotdeauna in raport direct cu mediul inconjurator, cu secvente ale evenimentelor care au condus catre aceasta experimentare, memoria experientelor din trecut Piata Mare din orasul Sibiu, daca ar fi montata intr-un camp de flori ar putea arata precum un shopping center din Dubai si totusi ar putea arata intr-un mod cu totul diferit fata de cum arata acolo unde s-au format radacinile Fiecare locuitor al orasului are o asociere profunda cu anumite parti ale orasului sau, iar imaginea sa despre oras este imbibata de amintiri si de semnificatii Elementele mobile ale unui oras, in special locuitorii orasului si activitatile lor, sunt la fel de importante ca si elementele fizice stationare ale orasului Nu suntem doar simplii observatori ai acestui spectacol, ci suntem noi insine parte din acest spectacol, pe scena alaturi de ceilalti participanti De cele mai multe ori, perceptia noastra asupra orasului nu este una sustinuta, ci mai degraba este o perceptie partiala, fragmentata, amestecata cu alte preocupari Toate simturile sunt in functiune, iar imaginea este o compozitie a tuturor simturilor Orasul nu reprezinta doar un obiect perceput de milioane de oameni diferentiati prin clasa sociala sau caracter, ci este produsul a milioane de constructori care modifica, constant structura in functie de motivele proprii Aceasta perceptie poate sa para stabila in linii generale pentru o anumita perioada de timp, dar in detaliu se transforma constant Se poate exercita doar un control partial asupra procesului de crestere si formare Nu exista un rezultat final, doar o continua succesiune de faze Un oras extrem de imagistic (clar, vizibil, lizibil) in cel mai ciudat sens al sau pare foarte bine format, distinct, remarcabil, si invita ochii si urechile la atentie si participare Astfel de medii trebuie extinse si dezvoltate Cultura comunica, in nenumarate moduri, chiar si subversiv, modele demne de urmat identificate de catre oameni, de-a lungul vremurilor, ca fiind de succes intr-un sistem in care tendinta de baza este aceea de a imita Un rezultat indirect al studiului presupune faptul ca, pe cat de importanta este pastrarea si promovarea identitatii culturale a unui oras, la fel de importanta este administrarea culturala cu scopul de a forma anumite practici culturale pentru a se putea dezvolta sectorul numit economie creativa Va deveni, repede, evident pentru cititor faptul ca se parcurge o explorare preliminara, o incercare prin care se capteaza idei si se sugereaza modul in care acestea pot fi dezvoltate si testate [Publicat in Biserica Ortodoxa 1 (2003) 45-74 ] SECULARiSMUL, RELiGiA PUTERii si CRiZA ECOLOGiCa - premise doctrinare, atitudini mentale - preot dr Doru Costache Eseul de fata reprezinta incercarea de a cerceta premisele si istoria uneia dintre cauzele eficiente care au condus civilizatia contemporana in pragul dezastrului ecologic O adevarata evidenta a culturii noastre1, criza ecologica exprima esecul relatiilor dintre om si ecosistem Spre deosebire de epocile trecute, puterea tehnostiintei, utilizata irational, i-a permis omului sa afecteze grav fundamentele vietii pe Terra Ceea ce intereseaza demersul de fata e insa faptul ca aceasta situatie este uneori privita ca urmare directa a manierei in care teologia crestina a inteles raporturile dintre Dumnezeu, om si creatie Astfel, diverse voci din cercurile ecologiste acuza crestinismul de a fi creat conditiile pentru cumplitele abuzuri fata de mediul inconjurator si, in fapt, pentru ca teologiile occidentale au incercat o revenire pe scena - dupa marea infrangere suferita in fata stiintelor moderne - prin justificarea demersurilor stiintei si ale tehnologiei moderne2, tot mai des crestinismul este acuzat de a fi fost promotorul factorilor care au produs criza ecologica Acuzatorii pretind, in schimb, ca o revrajire a lumii, o reintoarcere la paganism, este singura solutie pentru criza ecologica3 Ceea ce vreau sa afirm aici este faptul ca, desi aceste acuze sunt pana la un punct justificate, instrumentele care au condus catre criza ecologica au fost create exclusiv de civilizatia moderna p 46 seculara Din punctul de vedere al teologiei, criza relatiei omului cu mediul indica o tensiune in relatia omului cu Dumnezeu4 Asa incat premisele crizei trebuie cautate in ideologiile seculariste care au bantuit Europa de la inceputurile modernitatii Nu se poate purcede la depasirea acestei probleme fara cunoasterea adevaratelor sale cauze De asemenea, nu se poate discuta abrupt despre secularism, in afara contextului mental occidental caruia ii apartine Dualism si Supranaturalism Lumea moderna este caracterizata de obicei ca operand cu criterii naturaliste Totul, in judecatile modernitatii, este dominat de o axiologie ce refuza permanent orice valori care au atingere cu spiritualitatea, cu credinta si transcendentul, preferand sa priveasca lucrurile numai sub aspectul cercetarii empirice si al eficientei, al exploatarii pragmatice Fara sens, fara lumina transfiguratoare a perspectivei teologice, omul si lumea se infatiseaza astazi reduse la statutul de obiecte manevrabile dupa exigentele si calculele reci ale ratiunii autonome Construita pe un "natural" spirit dualist5, inscris in cea mai secreta si in acelasi timp cea mai performanta structura mentala a sa, civilizatia occidentala s-a manifestat, inca de la inceputurile sale6, ca osciland mereu intre frumusetea trecatoare dar concreta si palpabila a pamantului, si splendoarea nevazuta a cerului in mijlocul evului barbar al migratiilor si al mizeriei, se teseau simultan speranta si visul paradisului de sus, coborat in lume sub forma imperiului divin, in stare sa asigure stabilitate sau permanenta in acel peisaj generalizat al nesigurantei7 in acest vis se prelungeau intelesurile conferite Bisericii deja de catre fericitul Augustin, in De civitate Dei, vazuta drept singura legatara a imperiului muribund al Cezarilor Cand neamurile Occidentului s-au linistit, acest vis era deja puternic, operand autoritar in privinta tuturor aspectelor vietii omenesti in numele acestui vis, viata de aici trebuia dispretuita, marginalizata, reprimata, abandonata; pentru acest vis, evidenta insasi a problemelor cotidiene trebuia camuflata p 47 in umbra unui ideal angelic, manifestat in celibatul preotilor, in spiritualitatea dezincarnationista a lui Anselm si in mistica stigmatelor hristice8 O foarte concreta lume vazuta, o foarte concreta societate eclesiala si laica, din ce in ce mai bine organizata, insa dominata de obsesia nevazutului, a supranaturalului institutiile bisericesti si profane incepeau sa functioneze din ce in ce mai eficient - si poate nu este deloc intamplator faptul ca augmentarea puterii papale se petrecea la fel de repede ca extinderea si consolidarea sfantului imperiu roman de natiune germana -, insa toate aceste progrese erau atribuite unilateral gratiei divine, unui Creator atotputernic care (avea sa se afirme destul de curand aceasta) a dat lumii de la bun inceput o asa perfecta organizare, incat nici el si nici omul nu prea mai aveau ce face Totul era dat, prescris, operat de sus, influentat de fraul nevazut al supranaturalului9 Teza aceasta nu mai avea multe lucruri in comun cu sensul biblic al creatiei si cu evidenta -incontestabila, pentru crestinatatea rasariteana - permanentei prezente active a lui Dumnezeu in creatia sa, fiind mai degraba o viziune reductionista asupra realitatii, o comoditate mentala Nikolai Berdiaev avea sa constate ca teza supranaturalista face inutila prezenta Creatorului si lipsita de sens creatia, o viziune care nu poate concepe progresul, innobilarea creatiei prin inaintarea acesteia in comuniunea cu Dumnezeu10 Supranaturalismul occidental, la inceput un fel de gandire instinctiva, dar de inspiratie platonist-crestina, a devenit treptat o filosofie (intr-un sens destul de restrictiv, specializat, tradand spiritul filosofiei clasice, cum observa Pierre Hadot11), un sistem rationalist si rationalizator intemeindu-se cu mai multa sau mai putina indreptatire pe autoritatea - "de sus" - a revelatiei dumnezeiesti, teologia occidentala (romano-catolica), angajata in slujba consolidarii primatului roman in orice problema bisericeasca si laica, a ajuns sa absolutizeze "operatia" de sus in jos, afirmand, prin tomism, ca gratia supranaturala actioneaza aproape irezistibil asupra vointei umane Fata de teza augustinienilor, mai moderata, despre "premotiunea morala", potrivit careia harul atrage vointa omeneasca prin faptul ca o incanta cu promisiunea recompenselor divine, tomistii rigurosi vorbeau despre o "premotiune fizica", de o fortare supranaturala a libertatii12 p 48 Era larg deschisa calea pentru un control din ce in ce mai puternic exercitat de autoritatea Bisericii asupra tuturor dimensiunilor vietii omenesti13 De la suprematia pontifului roman asupra celorlalti episcopi la sfanta inchizitie si la mantuirea prin foc, de la practica indulgentelor la index librorum prohibitorum, de la cearta pentru investitura la pretentia scolasticii de a fi stiinta eterna si filosofie netrecatoare, toate acestea sunt consecintele si manifestarile vechiului supranaturalism, devenit parghie pentru afirmarea puterii Bisericii in lume Paradisul Ceresc, Anul 1000 si Obsesia Paradisului Terestru Dincolo de pretentia supranaturalitatii se desfasura insa un proces accentuat de imanentizare a gandirii apusene, evident macar in periculoasa disertatie ipotetica a scolastilor: etiamsi Deus non dareliir1 Procesul acesta, al mutarii centrului de greutate dinspre nevazut si supranatural spre vizibil si natural - ca si cand primii termeni nu au avut alt rol decat acela de a-i justifica pe cei din urma -, avea sa se faca simtit inca din prejma anului 1000, pe acel fond dualist al asteptarii ierusalimului ceresc Evenimentele sunt descrise cu deosebita patrundere de savantul crestin, Alexandru Mironescu: in pragul anului o mie, lumea occidentala astepta nerabdatoare a doua venire a Domnului Noi, cei de acum, nu mai putem avea o imagine fidela a ceea ce a insemnat in vremea aceea, stimulata de o misterioasa tensiune interna, asteptarea celei de a doua veniri a Mantuitorului15 Apropierea infricosatei judecati starnise printre oameni o fierbere pe care numai din usurinta am putea-o asemana cu nebunia Ar trebui sa ducem mai departe, cu inchipuirea, desfasurarea acestui uimitor si grandios spectacol, ca sa intelegem ce sa petrecut in sufletul acelor oameni, cand - in dangatul clopotelor din puterea noptii, care vestea sfarsitul a o mie de ani, care trebuia sa fie sfarsitul lumii - Hristos n-a venit! p 49 Ceva s-a prabusit, atunci, in sufletul oamenilor Omul intreg de pana atunci s-a sfasiat si s-a separat de lumea nevazuta in care crescuse, intorcandu-se dinspre ea si orientandu-si privirile catre ceea ce socotise pana atunci a fi fost o desertaciune a desertaciunilor: lumea vazuta Desigur, nimeni nu trebuie sa-si inchipuie ca a doua zi fata lumii s-a schimbat Rasturnarile acestea nu sunt lucruri care sa se aseze dintr-o data intr-o alta albie, reclamand si inaugurand de fapt o noua perioada lunga de timp, cum s-a si intamplat O noua lume insa a inceput din noaptea aceea, iar procesul izbucnit acum aproape o mie de ani dainuie inca sub ochii nostri Chiar asa-numita Renastere si chipul omului modern se afla acolo, in embrion Omul s-a hotarat astfel sa renunte la bucuriile promise de Dumnezeu si neinchipuite ale paradisului ceresc, pentru a le cauta cu perseverenta, prin toate mijloacele mintii, pe cele din viata aceasta16 Cutremurata, dezamagita de esecul asteptarilor sale - fabricate si intretinute de cosmologia sa dualista si de accentul pe supranatural -, lumea occidentului s-a vazut dintr-o data restransa la ea insasi, la propria sa natura De acum nu mai parea doar ca Dumnezeu si-a intors fata dinspre poporul sau, cum inca mai credeau evlaviosii anului 1000 Parea ca, din voia si in absenta lui Dumnezeu, occidentului i se revelase marea datorie de a prelua fraiele propriei sale organizari si desfasurari Era ca si cum trecuse brusc dinspre copilarie la maturitate, dinspre ascultarea neconditionata (cum se si imaginase pe sine fata de chipul cioplit al unui Dumnezeu razbunator, expert in dreptul roman) spre dreptul la opinie Continutul si sensul acestei mutatii sunt foarte bine surprinse de Georges Duby E vorba, in esenta, de o modificare structurala, pentru secolele urmatoare, a "nuantelor crestinismului", marcata de impingerea Tatalui atotputernic intr-un plan indepartat (ca patron nevazut si discret al noii orientari)17, miscare urmata de ascunderea dumnezeirii lui Hristos, pentru ca umanitatea Fiului sa capete treptat si din ce in ce mai pregnant "prezenta si apropiere" " Crestinatatea occidentului, bantuita de ierusalimul viselor sale, descoperea ierusalimul terestru si, prin el, pe iisus cel viu"18; calatorind spre Sfantul Mormant, crestinatatea occidentala se lansa de fapt intru cucerirea lumii vazute Textual, Duby arata ca, p 50 "in asteptarea sfarsitului lumii, s-a realizat o convertire radicala a valorilor crestinismului Umanitatea se mai prosterneaza inca in fata unui Dumnezeu teribil, magic si razbunator, care o domina si o striveste Dar incepe sa-si faureasca imaginea unui Dumnezeu devenit om, care-i seamana mai mult si pe care va indrazni in curand sa-l priveasca in fata Ea se angajeaza pe lungul drum eliberator ce o va duce mai intai spre catedralele gotice, spre teologia lui Toma d’Aquino, a lui Francesco d’Assisi, apoi, urmand diferitele forme de umanism, spre toate progresele stiintei, politicii si socialului, pentru a ajunge, in sfarsit, daca ne gandim bine, la valorile ce stapanesc cultura noastra actuala"19 in aceste conditii, anul 1000 al mantuirii reprezinta "inceputul unei intoarceri majore, trecerea de la religia rituala si liturgica a lui Carol cel Mare si a asezamantului de la Cluny - la o religie a actiunii, intrupata, religia pelerinilor Romei, a Sfantului lacob si a Sfantului Mormant, a apropiatelor cruciade in mijlocul terorilor si a fantasmelor, o prima perceptie despre ceea ce inseamna demnitatea omului Aici, in aceasta bezna, in aceasta tragica saracie si salbaticie, incep pentru secolele care vor veni victoriile gandirii europene"20 Transpunerea visului despre paradisul ceresc intr-o noua versiune, mai concreta, a paradisului terestru, este un fenomen care nu poate fi insa inteles numai prin dezamagirea traita de lumea occidentului atunci cand asteptarile sale supranaturaliste nu s-au implinit, desi aspectul la care vreau sa ma refer nu e separat de aceasta dezamagire Este vorba de faptul ca tocmai neimplinirea previziunilor spiritualismului a condus catre o reinterpretare a mitului paradisiac elaborat de Augustin Jean Delumeau sesizeaza, de altfel (si am vazut observatii similare la Duby), faptul ca mitul paradisului pamantesc nu este tocmai un vis laturalnic, ci una dintre coordonatele constitutive gandirii occidentale El spune ca visurile oamenilor sunt parte a istoriei lor si explicative pentru multe dintre faptele lor21 Cruciadele, epoca marilor descoperiri geografice, cautarea tarii Eldorado, idealul progresului permanent, toate acestea au o relatie mai mult sau mai putin explicita, insa reala, cu visul paradisului pamantesc p 51 Spre deosebire de Parintii orientali, atrasi mai cu seama spre interpretarea mistica a paradisului, observa Delumeau, teologii occidentali, incepand cu Lactantiu si Augustin, au luat drept bune descrierile in stil realist (corporaliter) ale lui Pseudo-Vasile, ajungand sa amalgameze tema biblica a Edenului cu miturile greco-latine despre Campiile Elizee si insulele celor fericiti22 Desi unii carturari (cum este cazul lui isidor al Sevillei) au incercat sa se delimiteze de o asemenea confuzie, aceasta s-a produs totusi la nivelul imaginarului colectiv: "in secolele al iV-lea, al V-lea si al Vl-lea, o intreaga pleiada de poeti - latini si crestini - evoca paradisul terestru cu accente virgiliene, asociind cu succes datele Genezei cu traditia greco-latina"23 inclinand initial si explicit pentru interpretarea dubla a paradisului, spiritual si material (cf De Genesi ad litteram, Viii)24, Augustin a ajuns, in efortul de a contrapune ontologiei pesimiste a maniheilor o versiune biblica a bunatatii creatiei lui Dumnezeu (cf De Genesi contra Manicheos, ii), sa accentueze unilateral imaginea pamanteasca a paradisului Solutie rezonabila, posibil, in conditiile controversei cu maniheii, insa cu urmari serioase pe termen lung "Pentru generatii si generatii de crestini din spatiul occidental - comenteaza Delumeau -, afirmatiile acestea ale sfantului Augustin au reprezentat adevaruri infailibile Ele au avut un impact hotarator asupra spiritelor care au contribuit de-a lungul secolelor la modelarea convingerilor colective"25 Prezent in gandirea lui Toma d'Aquino si localizat fantezist de cartografia medievala, cautat de Marco Polo si de Cristofor Columb, rationalizat apoi de gandirea renascentista, paradisul terestru a ramas visul insufletitor pentru multe dintre realizarile civilizatiei occidentale, in pofida faptului ca, sub impactul luminismului si al stiintei moderne, mitul a fost abandonat formal Resurgenta naturismelor de tot felul, utilizarea narcoticelor, pliantele agentiilor de voiaj, toate evoca paradisul, marturisind puternic care sunt, in subtextul intreprinderilor sale, factorii care motiveaza modernitatea p 52 Elemente Antropologice inainte de a trece la descrierea mutatiei spre "naturalism", cred ca nu este de prisos, in prelungirea anterioarei discutii despre paradis, sa ma opresc un moment asupra mutatiei petrecute in cadrul antropologiei occidentale Aceasta mutatie poarta, evident, semnele transformarii visului occidental al paradisului ceresc in imaginea pamanteasca despre care tocmai am vorbit Pe linia aceluiasi Augustin, profund indatorat totusi experientei sale maniheice, si a antropologiei pesimiste a acestuia (interpretata numai din perspectiva caderii; reflex invers al ideii paradisului hiperbolizat), occidentul a profesat multa vreme o antropologie supranaturalista, potrivit careia omul, desi creatia lui Dumnezeu, nu avea prin natura nimic care sa-l ridice peste instinctivitatea bestiilor26 Tot ceea ce caracteriza situatia lui paradisiaca - intelepciunea desavarsita, morala ireprosabila si nemurirea - era provenit din gratia divina, fara vreun efort al omului insusi27 in acest context, parea ca erezia pelagiana28, combatuta si condamnata de Augustin, nu mai putea cunoaste vreun reviriment impresionant este faptul ca, pe fondul mutatiei inregistrate in jurul anului 1000, o data cu umanizarea chipului lui iisus ( si a istorizarii destinului Bisericii romane29), avea sa fie redescoperit si omul Teza scolastica a pierderii gratiei supraadaugate deschidea posibilitatea intelegerii faptului ca natura umana era invariabil buna, ba chiar caracterizata de o oarecare autonomie (teza cardinalului Bellarmin despre natura pura), de vreme ce pacatul nu a atins- o propriu-zis (pacatul are doar consecinte existentiale, nu si esentiale) Treptat, in versiunea molinista, omul avea sa recapete din partea teologiei statutul de fiinta creata de Dumnezeu si chemata sa se intoarca liber, in virtutea naturii sale bune, spre Creatorul sau30 Umanitatea inceta sa mai fie massa damnata a lui Augustin si a reformatorilor, insa de acum parea ca, in stil pelagian, ea avea sa aiba din ce in ce mai putin nevoie de Dumnezeu pentru realizarea propriei desavarsiri p 53 Primele semne ale intoarcerii spre sine, ale victoriei si maturitatii omului, se aratau in " productivitatea" meritorie a sfintilor31, care avea sa lase curand locul eficientei civilizatiei tehnologice in fond, ceea ce caracterizeaza modernitatea naturalista este pe de o parte ideea de realizare a paradisului pamantesc prin forte proprii, iar pe de alta, si corelativ, ideea eficientei tehnologice Prin aceste doua elemente se manifesta insa un intreg program mental, evident cu mult inainte de zorii modernitatii Cunoastere si Putere intentionez sa examinez acum spiritul acestei intoarceri, dupa care discutia propriu-zisa, despre continutul optiunii naturalist-seculare Obisnuita timp de aproape un mileniu sa aplice grila supranaturalista, mai apoi dezamagita de profetiile dualismului si in cele din urma incredintata ca i se revelase o cale noua, aceea a increderii in sine, lumea occidentala a inceput sa deconstruiasca toate certitudinile sale de pana atunci, pastrand numai ceea ce era convenabil - firul director al identitatii culturale a occidentului, s-ar putea spune -, aspiratia (stimulativa) spre paradis Aceasta aspiratie a fost tradusa in termenii progresului cunoasterii si puterii, traducere manifesta in celebra concluzie baconiana, tantum possumus quantum scimus iesita din stadiul larvar, infantil, mintea occidentului se credea libera de orice dogme, autarhica, netraditionala (sau antitraditionala, cum observa Cristian Badilita32), stapana pe propriul sau destin si al lumii Metoda rationalista a scolastilor a pregatit mai mult sau mai putin constient premisele deismului (filosofia absentei lui Dumnezeu, permisiva pentru afirmarea netutelata a omului) si ale criticismul luminist [Are toata dreptatea Etienne Gilson atunci cand observa ca drepturile cugetarii libere au fost cucerite de filosofia scolastica pentru lumea moderna si nu de aceasta din urma prin propriile puteri33 ] Luminismul nu accepta o alta autoritate in privinta cunoasterii cea a judecatilor mintii, desi modernitatea a ajuns rapid, in campul stiintei, la obsesia empirista a experimentului Erau inlaturate barierele unei teologii perimate, insa mintea occidentala se inchidea astfel in propriile limite, intelese o vreme, triumfalist, ca ne-limite p 54 Rationalizand si experimentand, occidentul se intorcea din ce in ce mai hotarat spre lumea vazuta, spre natura si biologie, uitand - cu totul inrobita unor metode reductioniste - ca mai exista si lucruri care nu pot intra in canoanele sale De acum, totul se judeca din perspectiva exclusiv naturala Karl Hauschildt considera ca secularizarea, simplificare naturalista a realitatii, a eliberat un enorm potential al constiintei europene, punandu-l in slujba intelegerii stiintifice si a transformarii lumii34 Din pacate, cum vom vedea putin mai incolo, a fost degajat si un important potential distructiv pentru interioritatea umana Universul infinit si Naturalizarea Valorilor Un factor important in sustinerea acestei intoarceri il constituie marea descoperire moderna a infinitatii universului Vehiculata inca de cardinalul Nicolaus Cusanus, reluata apoi de Giordano Bruno, Galileo Galilei etc , ideea infinitatii universului s-a dovedit a fi lovitura de moarte data nu numai cosmografiei antice, preluata de scolasti ca dogma, ci intregului cosmos mental european Fara limite si descentrat, universul devenea dintr-o data - din asternut pentru picioarele Domnului si loc placut al dainuirii vremelnice a omului - strain, fara sens si apasator pentru constiinta Vechea reprezentare a ierarhiilor ontologice disparea, si o data cu aceasta tot ceea ce insemnau certitudine si scara de valori Mai precis, intr-o lume exclusiv naturala, omogena si compacta, parea a fi cu totul imposibil sa se mai discute despre spirit si materie, despre a alege intre bine si rau, despre responsabilitatea morala Daca se mai vorbea inca de Dumnezeu, savantii si filosofii piosi (sau poate, unii, doar ironici) ii rezervau numai rolul de "prim miscator", in stare sa stabileasca "cele mai potrivite legi" pentru constituirea creatiei sale, dar fara a mai avea si posibilitatea sa se implice in mersul universului35 Procesul este descris fara ocolisuri de Alexandre Koyre, in comentariul asupra disputei celebre dintre Newton, reprezentant al stiintei "pioase", care facea apel la solutia mistica a prezentei p 55 divine creatoare si neincetate (conceptul de creatie continua), si Leibniz, reprezentant al filosofiei deiste, care vedea un nonsens in ideea necesitatii prezentei divine in "cea mai buna dintre toate lumile posibile" Koyre arata ca stiinta newtoniana a ajuns in cele din urma sa justifice afirmatiile lui Leibniz: orologiul lumii nu mai cerea nici sa fie intors, nici sa fie reparat "Arhitectul divin" parea sa aiba din ce in ce mai putin de facut intr-o lume autonoma, capabila sa renunte la serviciile lui, transformandu-se din proniator intr-un simplu spectator pasiv ("un Dumnezeu lenes") al grandioasei desfasurari - deterministe - a universului " Universul infinit al Noii Cosmologii - observa sarcastic Koyre -, infinit in Durata ca si in intindere, in care materia eterna se misca fara scop si fara plan in spatiul etern, dupa legi eterne si necesare, mostenise ceva din toate atributele ontologice ale lui Dumnezeu Dar numai din acestea: cat despre celelalte, parasind Lumea, Dumnezeu le-a luat cu El"36 Pe acest fond mental, Dumnezeu a fost inlocuit cu zeita Natura interesant este ca, observa la randul sau Karl Popper, refuzand heliocentrismul si urmarile acestuia, Francis Bacon - profetul religiei secularizate a stiintei - ajunsese pe un alt drum la aceleasi concluzii: stiinta despre Dumnezeu a fost inlocuita cu stiinta despre Natura, astfel incat legile divine au facut loc legilor naturale Puterea lui Dumnezeu a fost inlocuita cu fortele Naturii, pentru ca, ceva mai tarziu, planul lui Dumnezeu sa fie inlocuit cu selectia naturala Determinismul teologic a fost inlocuit cu cel stiintific, iar credinta cu predictibilitatea Naturii Pe scurt, omnipotentei si omniscientei lui Dumnezeu le-au luat locul omnipotenta naturii si omniscienta virtuala a stiintelor naturale37 Aceasta schimbare a facut imposibila orice judecata de ordin spiritual, asa incat este de inteles efortul disperat dar tardiv al teologiei de a condamna promotorii noii viziuni despre lume ca eretici Totul era de acum inteles prin cauzalitatea locala (idee aristotelica atat de draga scolasticii), strict naturala sau materiala Realitatea nu se mai putea contempla; nu mai era evidenta vreo finalitate in vizorul stiintelor se aflau numai obiecte de cercetat empiric, p 56 clasificabile, de cuantificat si disecat, descriptibile dar nu inteligibile (in fond, in lipsa lui Dumnezeu, ce inteles mai poate fi gasit acolo unde nu a fost pus nimic de-acest fel ) Mintea omeneasca se infricosase o vreme de imensitatea universului (de unde imaginea pascaliana a trestiei ganditoare), dar acum isi venise in fire si pornise marea aventura a cunoasterii, potrivit unei noi "deschideri a ochilor", de felul celei traite de stramosii in cadere Nu mai avea nevoie de revelatii, nici de mostenirea antica increzatoare in propriile puteri, ea vroia sa vada lumea doar asa cum putea ea insasi De la Supranaturalism la Secularizare Judecatile naturale, scotand universul din sfera sensurilor divine si netrecatoare, au condus la disparitia vechilor valori si la aparitia celor seculare, omenesti si instabile Lumea, incetand a mai fi inteleasa ca si creatia lui Dumnezeu, era de acum doar lumea omului; corelativ, criteriile si valorile dinspre care urma sa fie judecata realitatea erau de acum inainte, desigur, numai cele ale omului Modernitatea cunostea astfel o cotitura majora, de o noutate absoluta in istoria atitudinilor mentale, anume generalizarea ateismului si, in urmare, o civilizatie antropocentrist-seculara in epoca moderna, acest demers s-a manifestat in forma secularizarii radicale a tiparelor gandirii, in abandonarea relatiei cu Dumnezeu, in optiune pentru istorizarea existentei umane si a lumii in care omul traieste38 Mircea Eliade observa ca oameni areligiosi au existat, poate, in orice cultura, numai ca in lumea moderna s-a petrecut un proces de generalizare a spiritului secular si ateu, care a cuprins mai toate aspectele vietii omenesti, manifestandu-se prin profanarea a tot ceea ce pana acum era interpretat din perspectiva religioasa39 Pretinzand o maturitate pana acum interzisa, omul modern a inceput sa-si manifeste pretutindeni noile exigente, parand nu doar a fi nemultumit cu interpretarea traditionala a realitatii, ci si dornic de a o schimba cu orice pret40, ba chiar de a inlocui lumea data cu una facuta de el insusi p 57 Comentand aceasta cotitura, pe care o intelege ca fiind cea mai teribila provocare la adresa Bisericii astazi, parintele Dumitru Popescu arata ca in procesul modern al secularizarii este vorba de o intoarcere a interesului dinspre Dumnezeu spre om, dinspre cer spre pamant, dinspre etern spre trecator41 De la cunoasterea stiintifica la progresele tehnologiei, de la eficienta economica la excesele legalismului (practic, astazi, mai nimic nu se poate face daca nu exista in prealabil o lege; nu poti fi liber daca acest lucru nu este prescris de lege, si nu-ti poti ajuta aproapele daca nu exista infrastructura juridica si institutionala necesara etc ), totul se ordoneaza potrivit normelor omului autoproclamat, antihristic, dumnezeu De amintit, aici, clarviziunea lui Dostoievski, in Demonii, privind inlocuirea lui Hristos, Dumnezeu-omul, cu omul-Dumnezeu si, consecutiv, renuntarea la orice criterii spirituale, morale42 Teologia si Fenomenul Secularizarii Confruntate cu fenomenul secularizarii, Bisericile occidentale, prin reprezentantii si teologii lor, au incercat sa descifreze structurile acestuia Sintetizand un impresionant material bibliografic, actualul mitropolit dr Antonie Plamadeala sesizeaza diverse aspecte, de la ideea de turnanta sau cotitura radicala a lumii moderne fata de valorile medievale si traditional-crestine la preocuparea pentru nou, de la ideea onestitatii in orice privinta la problematizarea credintei, elemente care se intalnesc deja ca implicatii ale mentalitatii seculare in teologia si crestinismul occidental43 Ma voi ocupa numai de aspectele generale ale fenomenului Ce este secularizarea pentru teologia contemporana? Daca initial, in sec al XVii-lea, termenul secularizare era utilizat numai pentru a desemna trecerea proprietatilor bisericesti in posesia puterii profane, el a devenit curand numele cel mai propriu al procesului istoric prin care universul, lumea de aproape si de departe, este des-divinizat Desigur, nu este vorba aici de abandonarea unei perspective panteiste - de vreme ce crestinismul e acuzat adesea ca a favorizat nasterea lumii moderne, lipsita de sentiment religios -, ci de abandonarea viziunii teologice asupra lumii p 58 Se poate sesiza o deosebire intre secularism, ca pozitie materialista si ideologie militanta, manifestandu-se printr-un refuz fata de tot ceea ce nu intra in vizorul stiintelor naturale (inteles in care se intalneste cu scientismul), si secularizare, ca distinctie intre sacru si profan, eclesial si secular, intre un aspect pozitiv in ce priveste atitudinea fata de lume si, respectiv, un aspect negativ in ce priveste atitudinea fata de credinta intolerant propusa de secularism, ideea de emancipare a domeniului profan fata de tutela oricarui factor religios, sacral, este la fel de evidenta si in fenomenul secularizarii, idee preluata ca atare de multi teologi occidentali Foarte interesant este ca pentru aceasta separatie intre sacru si profan se cauta chiar cauze si temeiuri biblice Spre exemplu, Harvey Cox (cf The Secular City, London, 1968) vede in Cartea Genezei o "decantare" a naturii, afirmarea unei separatii radicale a creatiei de necreat, de unde "chemarea" omului de a domina pamantul in locul lui Dumnezeu De asemenea, el vede in Cartea Exodului o secularizare a ordinii politice, afirmarea ca nu exista vreo stapanire politica exersata cu mandat divin (argument: revolta evreilor fata de statul egiptean) in cele din urma, el vede in legamantul de pe Sinai o desacralizare a volorilor, de vreme ce legislator este Moise (aici, un crestin ortodox poate ridica nedumerit din umeri, stiind ca Legea nu are in profet decat un propunator, un intermediar, si nu o sursa), omul devenind responsabil pentru elaborarea scarii de valori La randul sau, dar intr-o abordare istorica, E Schillebeeckx identifica patru momente, in viata Bisericii si in cultura occidentala, care au favorizat secularizarea: aparitia orientarii spre planul orizontal, impotriva traditiei augustiniene (verticalista), in teologia din secolele al Xli-lea si al Xlii-lea; introducerea, la sfarsitul secolului al XVi-lea, de catre Bellarmin, a conceptului natura pura, care a insemnat primul pas catre conturarea unui destin uman fara dimensiune supranaturala; Reforma, care, excluzand prezenta lui Dumnezeu din sfera vazuta, accesibila ratiunii umane, a abandonat lumea in secularitatea ei; legat de aceasta, concluzia lui Kant ca Dumnezeu este un "ideal transcendental" imposibil de dovedit ori negat prin datele empirice, dincolo de vizorul stiintei, asadar, si irelevant pentru vietuirea umana (cf God and the Future of Man, London-Sidney, 1969) p 59 Majoritatea cercetatorilor sunt de acord, de asemenea, ca, desi premisele erau deja puse de scolastica, o contributie esentiala la declansarea si sustinerea procesului secularizarii a avut protestantismul modern Spre exemplu, de la afirmatia lui K Barth ca trebuie disociata credinta de religie la "crestinismul fara religie" al lui D Bonhoeffer, de la identificarea lui Dumnezeu cu "adancul si temelia fiintei", de catre P Tillich, la afirmatiile lui J A T Robinson ca Dumnezeu nu este "fiinta supranaturala a metafizicii" si ca "trebuie recunoscuta autonomia structurilor naturale", protestantismul pare a fi abandonat cu totul intentiile spirituale ale reformatorilor, aducand un aport decisiv la cea mai teribila criza a constiintei europene si umane Practic, secularizarea, ca produs direct al optiunii naturaliste, materialiste, a generat o multime de dezacorduri si dezechilibre in viata cotidiana, aberatii in discernamantul artistic, nevroze44 Cautand cu orice pret emanciparea de sub tutela Bisericii occidentale si a unei teologii speculative care nu mai putea oferi ceva consistent aspiratiilor sale de umanizare, lumea moderna a abandonat necritic o intreaga scara de valori, lasand omul prada tenebrelor propriei sale constiinte si pare ca nici una dintre aspiratiile inceputurilor sale nu s-a implinit fara costuri uriase A rezultat o lume care se construieste inca eroic, e adevarat, dar o lume sinucigasa fara sa stie Aceste aspecte sunt mai evidente, dincolo de acest fundal ideologic, in realizarile practice ale civilizatiei moderne Pozitivism, Scientism, Religia stiintei Daca achizitiile principale ale stiintei sec al XX-lea revolutioneaza viziunea moderna despre stiinta si despre lume, incercand sa reintegreze stiinta si metafizica (prin aceasta din urma, chiar teologia) si permitand astfel punerea unor probleme filosofice majore - cum sunt complexitatea, realitatea, rationalitatea, finalitatea45 -, tuturor acestora le-a fost refuzata cu indarjire calitatea de a fi stiintifice de catre pozitivismul veacurilor trecute p 60 Acest refuz, motivat prin exigenta obiectivitatii, era intemeiat pe premise naturalist-empiriste, pe sentimentul de putere si pe "veracitatea" noului instrumentar stiintific si tehnic, care nu mai pareau a lasa loc interpretarilor de tip filosofic si religios ale realitatii Are dreptate de aceea Christos Yannaras cand afirma ca pozitivismul, ca expresie definitorie pentru mentalitatea moderna, este responsabil de "insensibilitatea metafizica" a multora dintre contemporanii nostri46, ajunsi in situatia de a fi incapabili sa mai creada Oricum, de la pretentia obiectivitatii stiintifice si a eficientei tehnicii puse in slujba omului, s-a ajuns la o imagine idealizata a posibilitatilor stiintei si tehnologiei Este vorba de ideologia scientista, potrivit careia totul poate fi cercetat, planificat si realizat numai prin stiinta (ceea ce inseamna, in termenii lui V Lossky, negarea obraznica a tot ceea ce nu intra in vizorul stiintei47), ideologie ale carei postulate sunt exprimate succint de fizicianul francez Jean-Pierre Lonchamp: stiinta este singura cunoastere adevarata; stiinta este capabila sa raspunda tuturor problemelor teoretice si sa rezolve toate problemele practice; este de dorit sa incredintam doar oamenilor de stiinta dreptul de a dirija toate treburile societatii48 ideologia scientista, avatar al naturalismului si al pozitivismului, reprezinta unul dintre aspectele cele mai explicite a ceea ce inseamna secularizarea mentalitatii si a culturii europene moderne intorcandu-si efectiv privirea si gandul dinspre Dumnezeu spre om si spre lumea vazuta, modernitatea a procedat la inlocuirea tuturor institutiilor si a obisnuintelor medievale cu simetrice seculare S-ar putea spune ca lumea moderna este o imagine pe dos a "intunecatului" Ev Mediu in locul dogmatismului teologic, dogmatismul ideologiilor care paraziteaza stiintele; in locul cenzurii exercitate de inchizitie asupra ideilor, cenzurarea realitatii insasi, asa incat sa nu corespunda decat canonului secular, antropocentric; in locul valorilor spirituale, cele materiale i P Culianu observa ca de la un "nihilism metafizic", de la atitudinea de negare a celor vazute in favoarea celor nevazute, s-a ajuns, in cultura europeana, la un "nihilism antimetafizic", ca atitudine de negare a tot ceea ce nu intra in canoanele mintii umane si ale instrumentarului stiintific49 p 61 Fara a se referi la cauzele de ordin teologic si mental ale fenomenului, Karl Popper considera ca aceasta ideologie isi afla inceputul abia in demersul empirist al lui F Bacon, care, cerand renuntarea la prejudecati in privinta cunoasterii, a devenit un adevarat profet al "religiei stiintei", al pozitivismului si al scientismului Bacon a prevazut revolutia industriala si a avut viziunea unei ere in care, prin stiinta si tehnologie, omenirea urma sa poata mereu mai mult, eliminand saracia si mizeria, realizand paradisul pamantesc Popper observa ca "noua religie a stiintei facea o noua promisiune a raiului pe pamant - a unei lumi mai bune pe care, cu ajutorul noii stiinte, oamenii ar putea sa si-o creeze Cunoasterea este putere, spunea Bacon, iar aceasta idee, aceasta idee periculoasa a stapanirii naturii de catre om - a omului asemeni zeilor - a fost una din cele mai influente idei prin care religia stiintei a transformat lumea in care traim"50 Religia seculara a stiintei, pastrand structura unei religii, o deposeda pe cea traditionala de continutul ei teologic si spiritual, abandonand pe de o parte idealul desavarsirii iar pe de alta parghiile spirituale necesare realizarii acestuia, adica exact esentialul oricarei religiozitati Omul a incetat astfel sa mai lupte cu el insusi, cu patimile irationale si, ocupandu-se numai de ceea ce este in afara sa, a inceput sa se manifeste "monstruos" Religia Puterii Modernitatea a preferat sa inteleaga actul cunoasterii nu drept cale a perfectionarii omului ci in sensul posibilitatii de exersare a puterii acestuia asupra lumii inconjuratoare51 J Moltmann vede aici implicatiile unei interpretari abuzive a celebrului dominium terrae (cf Facerea, 1, 26-29), pregatita chiar de catre teologia medievala Daca porunca divina se refera la maniera "divina" a comportamentului uman in mijlocul vietuitoarelor si a pamantului, de protejare si mijlocire52, teologia veche, insistand asupra atotputerniciei dumnezeiesti, a considerat ca omul este chemat si indreptatit sa- si manifeste asemanarea cu Dumnezeu ca exercitiu al unei puteri discretionare asupra pamantului53 Practic, este vorba despre o atitudine areligioasa in chiar sanul teologiei p 62 Se constata asadar schimbarea idealului religios, al desavarsirii, cu acela secular, al puterii Aceasta schimbare este vazuta de logicianul roman Anton Dumitriu, deja bine conturata, la Descartes si in Faust al lui Goethe intr-o interesanta paralela, el observa ca amandoi, Descartes si Faust, sunt preocupati sa "sileasca" natura pentru a-i dezvalui secretele; amandoi sunt de acord ca a sti inseamna a stapani lumea, cu diferenta ca Faust vrea sa poata totul, chiar apeland la pactul cu diavolul (este oare posibil de intrevazut aici modul in care Goethe intelegea stiinta?; imaginea nu este lipsita de o simbolistica inca relevanta pentru lumea moderna), iar Descartes vrea - in linie evident baconiana - sa cunoasca totul pentru ca, prin puterea mintii sale, sa poata totul54 Renuntarea la miza perfectiunii, propusa de lupta duhovnicesca, a fost un act cu serioase implicatii pentru lumea moderna Pentru ca, abandonand treptat orice criterii spirituale, nu s-a renuntat doar la un sistem vechi, ci au fost pierdute din vedere aspecte indispensabile pentru ordonarea unei civilizatii O cultura a devenirii, preocupata in exclusivitate de progres, lumea moderna pare din ce in ce mai mult un corp fara coloana vertebrala, care creste permanent fara gandul ca, poate, odata, se va prabusi sub propria greutate [Max Weber sesizeaza o cauza paradoxala a procesului in tendinta puritanismului protestant de a limita consumul si de a intensifica productia55 ] Sub imperiul lui a putea si al lui a face, lumea moderna a ajuns sa creada ca numai a produce si a avea inseamna cu adevarat a fi56 O lume asadar performanta, gata pentru solutii de moment, insa lipsita de consistenta si de sens Aceasta cultura fara finalitate este, de asemenea, cumplit de ingusta pentru omul care, magulit o vreme (in kantianism, bunaoara) ca el da sens lucrurilor57, a inceput sa vada ca nimic nu mai satisface adevaratele sale aspiratii, cele mai adanci si mai vitale Valorile in numele carora s-a edificat lumea moderna, ratiunea si libertatea, par a fi la fel de putin acasa acum, pe p 63 cat erau in evul mediu Tehnica si increderea exclusiva in mijloacele acesteia ucid libertatea, observa un teolog iezuit, libertatea cerand un exercitiu reinnoit al finalitatii: "Cauza finala (si deci libertatea) a fost exclusa de gandirea tehnicista, care a supus lumea fata de reusitele sale [ ] A dori cu orice pret reducerea sensului final la determinari foarte fixe, pentru a evita crizele, ar insemna condamnarea vointei noastre [ ] sa-si reduca orizontul la formele linistite si minerale ale semnificatiei imanente"58 Civilizatia europeana a savarsit, prin optiunea pentru putere, trecerea de la ideea construirii unei reprezentari a realitatii care sa fie pe masura aspiratiilor noastre (efortul cartesian, luminist si idealist) la construirea realitatii insasi59, de la teoretic la practic, la aplicarea rezultatelor stiintei Aceasta trecere a fost insa realizata fara a se calcula si consecintele acestui exercitiu, fara a se mai pune problema unei finalitati a intreprinderii, desi se pretexteaza intotdeauna una imediata (semnul prin excelenta al confuziei moderne dintre finalitate si utilitate) Basarab Nicolescu (fizician) afirma ca visul modern al omului "stapan si posesor al naturii" a devenit o realitate prin tehnostiinta Tehnostiinta, adica aplicarea practica a rezultatelor cercetarii stiintifice, ii da omului puteri extraordinare, insa, fara criterii etice si spirituale, conduce spre o nelinistitoare capacitate de autodistrugere60 Despre aceasta ceva mai departe important de mentionat in acest punct este faptul ca, renuntand la Dumnezeul religiei medievale, omul modern a pastrat trufas gandul de a implini el, de acum inainte, rolul pe care pana acum l-a avut Dumnezeu Dostoievski observa ca, renuntand la Dumnezeu dar neputand trai fara minuni, omul modern incearca sa le faureasca singur, dand crezare numai miracolelor infaptuite de el De la miraculoasele performante spirituale ale sfintilor, de la productivitatea in planul meritelor prisositoare - insa desigur animat de un gand similar -, omul modern s-a lansat in cursa frenetica a progresului tehnostiintific (un mit eminamente modern) p 64 Progres vs Ecosistem Tehnostiinta nu incearca altceva decat inlocuirea universului creat de Dumnezeu cu o lume artificiala, construita exclusiv de om Alexandru Mironescu sesizeaza o adevarata adversitate (dar nu si aversiune, ca in spiritualismele antice si medievale) a omului modern fata de realitatea in sine, adversitate manifesta in efortul de a substitui acesteia produsele propriei sale minti si puteri "Omul a resimtit Natura ca o adversara - spune Al Mironescu - care acoperea, care tainuia toate secretele vietii, toate placerile ei, toate bogatiile ei si atunci oamenii si-au propus sa-i fure, sa-i smulga secretele si chiar sa o violenteze in indarainicia si adversitatea ei Omul de stiinta si-a insusit atat de mult, atat de categoric aceasta pozitie, incat de multi si multi ani lucreaza cu ravna de a substitui Naturii un alt univers Aspiratia lui cea mai constanta din ultima vreme este sa modifice totul, sa transforme toate produsele naturale si sa le inlocuiasca printr-altele, care sa nu mai fie decat creatiile lui"61 Niciuna dintre civilizatiile apuse ale istoriei noastre cunoscute nu pare sa-si fi propus un asemenea vis grandios; niciuna nu pare - cu toate ca ne minuneaza si acum multe din reusitele lor, inca neintelese, in planul tehnologiei - sa fi dorit insa, la temelia Babelului sau, distrugerea lumii si autodistrugerea sa Modernitatea a produs vise indraznete si marete constructii - marete, dar fara duh -, semne ale unei tentative imature de a domina lumea, semnele unei morfologii a copilariei62 Aceasta vointa de dominare s-a manifestat puternic in operatia sistematica de exploatare a pamantului, transformat in rezervor de materii prime, abuzat in mod irational, epuizat, saracit imaturitatea civilizatiei moderne este si mai explicita daca ne gandim ca - dezvoltand o tehnologie neutra in sine, dar lipsindu-se de criterii axiologice si deontologice solide pentru utilizarea acesteia - pare incapabila sa evite puterea distructiva a acesteia Preocupata la inceput sa asigure o viata pe masura omului, si nimeni nu poate contrazice beneficiile civilizatiei, p 65 apoi, si din ce in ce mai evident, lansata in frenezia productivitatii (cu aspectele aferente: consumismul63, adica inventarea si stimularea unor nevoi false ale oamenilor, pe de o parte, imbogatirea tot mai evidenta a producatorilor64, pe de alta), lumea moderna pare acum sa nu mai poata stapani efectele, consecintele propriei sale dezvoltari Karl Popper observa ca tentativa de a realiza raiul pe pamant se soldeaza cu un adevarat iad pentru omenire65 Despre ambivalenta civilizatiei noastre si despre echilibristica periculoasa pe care o desfasoara, osciland intre viata si moarte, vorbeste C Noica: "sentimentul ca totul e posibil, in ordine practica si in ordine teoretica deopotriva, caracterizeaza inca, de cele mai multe ori, atitudinea omului de azi fata de stiinta sa in ordine practica, nu ni se pare exclus sa reusim cele mai extraordinare inventii [ ] Toate sunt spre gloria omului si dovedesc, in primul moment, stapanirea ce a stiut sa castige asupra naturii Dar ele se intorc degraba impotriva omului [ ] Sentimentul momentan de putere al omului se preface in sentiment de groaza Totul e posibil, adica cea mai inspaimantatoare inventie, cea mai uluitoare masina ucigasa Nu s-a inventat dinamita, nu s-au gasit gazele toxice? Tehnica nu se ridica, intreaga, impotriva-i? Tot ce poate omul este prea putin pe langa ce se dezlantuie impotriva sa"66 [La acestea se adauga armele nucleare si utilizarea energiei nucleare (cu acele efecte incalculabile ale manevrarii defectuoase, gen Cernobil), armele biologice si experimentele genetice ] Aceasta ambivalenta ii determina pe multi ganditori sa traga semnale de alarma privind posibilitatea autodistrugerii noastre Este o ironie a istoriei faptul ca, nascandu-se si din cauza neimplinirii previziunilor dualiste privind anul 1000, lumea moderna pare a fi in stare sa declanseze propriul sau sfarsit in jurul anului 2000 Efectele activitatii omenesti nu au ramas la un nivel superficial de manifestare, afectand temeiurile vietii Prodigioasa dezvoltare a mijloacelor tehnice si lipsa de criterii solide, prognozele pe termen foarte scurt ale efectelor aplicarii mijloacelor tehnice, pe de o parte, intensificarea poftei nesabuite de imbogatire (ca iluzie a lui a fi), pe de alta, toate acestea au concurat la provocarea uneia din cele mai teribile probleme ale lumii moderne, criza ecologica67 p 66 Potrivit raportului final al celei de a saptea Adunari Generale a Consiliului Ecumenic al Bisericilor (Canberra, 1991), prezenta umana pe pamant devine un factor destabilizator, amenintand temeiurile vietii: "Care este locul nostru, al oamenilor, in ordinea naturii? Pamantul, acest minuscul punct umed in spatiu, este in varsta de aproape 3-4 miliarde de ani in ceea ce ne priveste, am intrat in scena acum aproape 80 000 de ani - adica ieri, in ochii Creatorului! si nu este profund socant si infricosator sa vedem ca au fost de ajuns 200 de ani - care ne despart de inceputul erei industriale - pentru ca specia umana sa fie capabila sa ameninte chiar temeiurile vietii pe planeta noastra?"68 Daca sfantul Pavel vorbea despre suferintele creatiei, produse de principiul dezorganizator introdus intre fapturi de pacatul omenesc (cf Romani, 8, 20), adica despre un factor spiritual, azi, puterea tehnologica a omului, amplificata la cote nemaiintalnite in trecut, face ca pacatul nostru sa aiba consecinte materiale, din ce in ce mai vizibile si mai amenintatoare pentru chiar viata umana "Faptele necontrolate ale omului si potrivnice lui Dumnezeu - observa, intr-un cuvant pastoral, Parintele Patriarh Teoctist - oprima si omoara creatia: raurile, lacurile si marile se transforma in mod progresiv in cimitire lipsite de orice forma de viata; padurile si vegetatia mor, deserturile inainteaza rapid, iar cerul este impiedicat sa-si mai dea ploaia la buna vreme"69 Dorinta omeneasca de a realiza paradisul pamantesc se concretizeaza, camuflata inca de abundenta bunurilor de consum, in forme distructive pentru ecosistemul planetar si pentru viata noastra Din punctul de vedere al parintelui Dumitru Popescu - si revenind la chestiunea acuzelor aduse crestinismului -, acest esec, inregistrat in relatia omului cu lumea, este cauzat nu numai de nesabuinta lumii moderne, ci de anumite premise teologice ale teologiei occidentale Este vorba de interpretarea transcendentei divine ca absenta din creatie si de separatia intre natural si p 67 supranatural70 Pe fondul dualist despre care am discutat, teologia occidentala - in parte interesata sa depaseasca panteismul antic, in parte interesata de afirmarea unui destin istoric, imanentist al Bisericii - a interpretat gresit doua atribute divine, aseitatea si transcendenta, ajungand sa descrie un Dumnezeu nemiscat si insensibil fata de creatia sa, indepartat, inchis in propria sa maretie71 Predicand absenta lui Dumnezeu si afirmand o separatie intre gratia supranaturala si lume, teologia occidentala a ajuns de asemenea la o evaluare non-spirituala a realitatii in absenta lui Dumnezeu si vazand lumea ca natura pura, teologia a oferit lumii moderne exact pretextele necesare exploatarii irationale a mediului inconjurator Nimic nu mai pare a avea vreo semnificatie spirituala, toate sunt puse la dispozitia omului, impresie intarita, la inceputurile modernitatii, prin dualismul cartesian - separatia intre res cogitans si res extensa - care seculariza cu totul lumea Redusa la ideea de "natura", ecosistemul trebuie sa se supuna calculelor reci, economice, ale productivitatii72 Uitand treptat de Dumnezeu, lumea moderna a incetat sa mai evalueze pamantul si altfel decat sub aspectul depozitului de resurse naturale ignorarea unui "logos", a unei dimensiuni spirituale a creatiei lui Dumnezeu, s-a manifestat nu doar in exploatarea irationala, ci si in totalul dispret fata de ecosistem: daca interesele economice o cer, nu mai exista astazi nici o ratiune pentru ca o monstruoasa fabrica de nu-se-stie-ce sa fie ridicata in mijlocul (sau peste) ceea ce Dumnezeu a lasat ca "gura de rai"73 Cel putin, asa a fost pana prin anii '80 ai sec al XX-lea, cand constiinta societatii civile a devenit deopotriva sensibila fata de unicitatea fenomenului vietii pe Terra si atenta la dezastrul care ne ameninta74 Din nefericire, raul a fost savarsit in mare masura - de la pamanturi care vor fi moarte timp de secole pana la lichidarea multor specii de vietuitoare si pana la malformatiile de care sufera oamenii si animalele deopotriva, din cauza poluarii chimice si nucleare -, astfel incat eforturile noastre (abia la inceput, si avand in vedere mai mult efectele decat cauzele) sunt neputincioase p 68 Avand cauze indepartate in defectele teologiei occidentale, dar produsa de civilizatia moderna, criza ecologica este numai unul dintre semnele imaturitatii pretentiei omenesti de putere si autonomie Setea de putere si de dominare a lumii in locul lui Dumnezeu s-a repercutat la fel de serios asupra omului insusi Din acest punct, reconstituirea traseului istoric si mental prin care cultura europeana a ajuns in pragul crizei ecologice trebuie sa lase loc unei abordari spirituale, unui plan de terapie duhovniceasca Vindecarea constiintei moderne nu este insa posibila fara reconsiderarea premiselor doctrinare si a atitudinilor mentale care au facut posibil acest proces 1 Cf Otto Schafer-Guignier, Et demain la Terre Christianisme et ecologie, Labor et Fides, 1990, p 7 2 Aceasta justificare s-a facut adesea in numele Scripturii, care ar predica retragerea lui Dumnezeu din lume, esenta seculara a creatiei si antropocentrismul impotriva acestor pretentii, cf Jurgen Moltmann, God in Creation An EcologicalDoctrine of Creation, SCM Press ltd, 1991, p 197 s u 3 Cf O Schafer-Guignier, Et demain la Terre , pp 22-23 Vezi si Hans Waldenfels, Teologia fondamentale nel contesto del mondo contemporaneo, Paoline, Milano, 1988, p 62 4 Cf Otto Schafer-Guignier, Et demain la Terre , p 8 5 Cf Georges Duby, Anul 1000, Polirom, iasi, 1996, p 147 Poate tocmai acest spirit dualist defineste cel mai bine Occidentul, fata de panteismul antic si oriental 6 Cf Constantin Noica,Modelul cultural european, Humanitas, 1993, p 64 7 Despre implicatiile culturale si spirituale ale evului migratiilor, vezi Henri-irenee Marrou, Biserica in antichitatea tarzie (303-604), Universitas, 1999, p 219 s u 8 Cf ibidem, p 29 Vezi, de asemenea, Andre Vauchez, Spiritualitatea Evului Mediu occidental Secolele Viii-Xii, Meridiane, 1994, pp 39-47 9 Cf Noica,Modelul cultural, p 213-214 Marrou (cf Biserica in antichitatea tarzie, pp 259-264) explica suprematia imaginii supranaturaliste in occident prin faptul ca singura cultura posibila multa vreme aici a fost cea clericala 10 Cf Sensul creatiei incercare de indreptatire a omului, Humanitas, 1992, pp 137-140 11 Cf Pierre Hadot, Ce este filosofia antica?, Polirom, 1997, pp 280-281 12 Cf Karl Rahner si Herbert Vorgrimler, Petit dictionnaire de theologie catholique, Seuil, 1970, art "Grace, ecoles de theologie de la" in acest sens, a se consulta si pr dr stefan Buchiu, Ortodoxie si secularizare, Libra, 1999, pp 16- 17 13 Cf Aristeides Papadakis & John Meyendorff, The Christian East and the Rise of the Papacy The Church 1071-1453 A D , St Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, NY, 1994, pp 18-28 14 A Vauchez vorbeste despre un adevarat deism al scolii teologice de la Chartres (secolul Xii), care predica distantarea lui Dumnezeu de lume si autonomia omului (cf Spiritualitatea Evului Mediu occidental, p 73) 15 Despre aceasta vorbeste si Duby, Anul 1000, p 148 16 Cf Alexandru Mironescu, Certitudine si adevar, Harisma, 1992, pp 27-28 Un comentariu al perspectivei descrise de Al Mironescu vezi la pr prof D Popescu, Teologie si cultura, EiBMBOR, 1993, pp 97-112 Citandu-l pe Pierre Hadot, Cristian Badilita observa ca natura dispretuita de Plotin (a carui opera e una din sursele de inspiratie ale Fericitului Augustin) a devenit, mai clar insa abia in Renastere, cu Marsilio Ficino (traducator si comentator al lui Plotin), o natura incarcata de valoare pozitiva (cf "Simplitatea privirii sau despre dimensiunea mistica a filozofiei", prefata in Pierre Hadot, Plotin sau simplitatea privirii, Polirom, 1998, n 20, p 26-27) 17 Dupa Karl Rahner, este vorba o inlocuire a Sfintei Treimi cu imaginea unui Dumnezeu anonim (cf The Trinity, Burns & Oates, 1986, pp 10-15) Despre acestea, vezi si pr prof Dumitru Popescu, Teologie si cultura, p 11 s u 18 G Duby, Anul 1000, p 233 19 ibidem, p 225 20 ibidem, pp 234-235 21 Jean Delumeau, Gradina desfatarilor O istorie a paradisului, Humanitas, 1997, p 5 22 ibidem, pp 18-21 23 ibidem, p 16 (vezi si contextul, pp 14-23) 24 Cf Louis Lavelle, "Augustine on the Creation Days", in Journal of Early Theological Studies 32 4, 1989, pp 458459 25 ibidem, p 21 26 Despre instinctivitate si concupiscenta, ca date naturale, vezi Bernard Chevalley, La foi en ses termes Nouvelles definitions des mots chretiens, Labor et fides, 1992, art ‘Concupiscence’ 27 Cf Catehismul Bisericii Catolice, Arhiepiscopia Romano-Catolica de Bucuresti, 1993, paragrafele 367, 375, 376 28 Cf Augustinian Patristic institute - Rome, Patrology, edited by Angelo di Berardino, with an introduction by Johannes Quasten, vol iV, Christian Classics, RCL, Allen, Texas, 1997, pp 477-482 29 Cf Papadakis & Meyendorff, The Christian East and the Rise of the Papacy, pp 69-70 30 Aceasta reinterpretare este evidenta in Catehism, 357 Vezi si Rahner si Vorgrimler, Petit dictionnaire, art "Nature et grace" 31 Peter Brown descrie in amanunt rolul urias pe care cultul sfintilor il avea in occident inca de la sfarsitul antichitatii (cf Cultul sfintilor Aparitia si rolul sau in crestinismul latin, Amarcord, 1995; vezi mai ales ideea de potentia, p 111 s u ) 32 Cf "Simplitatea privirii sau despre dimensiunea mistica a filozofiei", pp 12-13 Pe buna dreptate vorbeste parintele prof D Popescu de omul modern ca fiind dezradacinat 33 Filozofia in Evul Mediu De la inceputurile patristice pana la sfarsitul secolului al XiV-lea, Humanitas, 1995, p 702 34 Cf "Fundamental theological principles", in G K Wiencke (ed ), Christian education in a secular society, Fortress Press, 1970, pp 49-50 35 Este solutia lui Descartes, spre exemplu Cf Claude Tresmontant, Lesproblemes de l'atheisme, Seuil, 1972, cap "Le cas Descartes", pp 71-75 Vezi si studiul meu "Rene Descartes si lumea in care traim Privire dinspre teologia ortodoxa", in Biserica Ortodoxa nr 2 2002, mai ales pp 112-129 36 Alexandre Koyre, De la lumea inchisa la universul infinit, Humanitas, 1997, p 214 Despre "abolirea" ideii de finalitate in cosmologia moderna, pr dr st Buchiu, Ortodoxie si secularizare, p 130 37 Karl Popper, Mitul contextului, Trei, 1998, p 113 38 Cf Karl Hauschildt, "Fundamental theological principles", pp 47-48 39 Cf Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Humanitas, 1992, pp 188 si 195 40 Antonie Plamadeala, episcop, Biserica slujitoare in Sfanta Scriptura, Sfanta Traditie si in teologia contemporana, teza de doctorat, Bucuresti, 1972, p 138 La p 139, autorul arata ca impresia cercetatorilor, astazi, este ca drumul linear s-a incheiat, lumea facand o cotitura esentiala: "Lumea s-a schimbat si se schimba mereu, iar o data cu ea se schimba si omul Omul de azi nu mai este acelasi cu omul de ieri; el a devenit altul" 41 Cf Teologie si cultura, pp 5, 69 etc 42 F M Dostoievski, Demonii, Bucuresti, 1981, p 304 43 Consideratiile care urmeaza reprezinta un rezumat al materialului cercetat de mitropolitul Antonie, op cit , pp 138152 Despre "cotitura" Bisericilor occidentale, vezi si pr st Buchiu, Ortodoxie si secularizare, pp 18-19 si 207-208 44 Pie Raymond Regamey, "Notre doctrine spirituelle en face de l’esprit du "monde"", in Lumiere et vie, 1960, p 38, apud A Plamadeala, op cit , p 151 Despre aceleasi consecinte, Lesslie Newbigin, The other side of1984 Questions for the churches, WCC, Geneva, 1983, pp 1-2 O analiza asemanatoare la Paul Gilbert, SJ, "La crise du sens", in Nouvelle Revue Theologique, tom 116, nr 1 ian-febr 1994, pp 76-93 45 A se vedea, in acest sens, Jacques Merleau-Ponty, Cosmologia secolului XX Studiu epistemologic si istoric al teoriilor cosmologice contemporane, Ed stiintifica si enciclopedica, 1978, pp 414-415 46 Cf Chr Yannaras, Abecedar al credintei introducere in teologia ortodoxa, Ed Bizantina, 1996, p 53 47 Cf Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rasarit, Anastasia, pp 153-154 48 Cf Jean-Pierre Lonchamp, Science et croyance, Desclee de Brouwer, 1992, pp 211-212; isabelle Mourral & Louis Millet, Precis dephilosophiepour le monde technique, Ed Universitaires, 1994, p 94; Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea Manifest, Polirom, 1999, pp 14-20 si 133-135 49 Cf ioan Petru Culianu, Arborele gnozei Mitologia gnostica de la crestinismul timpuriu la nihilismul modern, Nemira, 1998, p 356 50 Karl R Popper, Mitul contextului, pp 116-117 51 Cf pr prof D Popescu, Hristos, Biserica, Societate, EiBMBOR, pp 24-27 Vezi si observatiile lui i P Culianu din studiul "Religia si cresterea puterii" (in vol Religie si putere, Nemira, 1996), cap ‘Dimensiunea subiectiva a puterii’, pp 164-168 52 Jurgen Moltmann, God in Creation An ecological doctrine of creation, SCM Press, 1991, pp 218-229 53 Cf ibidem, pp 23-32 Cf i P Culianu, "Religia si cresterea puterii", p 219 54 Cf Anton Dumitriu, Eseuri, Ed Eminescu, 1986, p 553 Cf D Costache, "Rene Descartes si lumea in care traim", p 113 55 Cf Etica protestanta si spiritul capitalismului, Humanitas, 1993, p 172 56 Cf i P Culianu, "Religia si cresterea puterii", p 228 Cf M Weber, Etica protestanta si spiritul capitalismului, p 176 57 De la Kant pana la Noica, omul idealismului a suferit de aceeasi iluzie Cf Constantin Noica, Mathesis sau bucuriile simple, Humanitas, 1992, p 87 58 Paul Gilbert, "La crise du sens", pp 92-93 59 Pentru Paul Gilbert, timpul nostru este al renuntarii la sens in favoarea semnificatiilor conferite de interesele noastre ("La crise du sens", pp 84-86) 60 Cf Basarab Nicolescu, Transdisciplinaritatea, pp 12-13 si 101 61 Al Mironescu, Certitudine si adevar, pp 92-93 62 Cf Anton Dumitriu, Culturi eleate si culturi heracleitice, Ed Cartea romaneasca, 1987, pp 111 si 162 63 Cf The Consumer Society as an Ethical Challenge, Report for the Norwegian Bishops’ Conference 1992, Church of Norway information Service, 1997, pp 10-26 64 Cf ibidem, pp 43-59 Cf O Schafer-Guignier, Et demain la Terre , p 17 65 Cf in cautarea unei lumi mai bune Conferinte si eseuri din trei decenii, Humanitas, 1998, p 154 66 Constantin Noica, De caelo incercare in jurul cunoasterii si individului, Humanitas, 1993, p 46-47 67 Cf The Consumer Society as an Ethical Challenge, pp 76-96 68 Conseil Oecumenique des Eglises, Signes de l'Esprit, Rapport officiel de la Septiemme Assemblee, WCC Publications, Geneve 1991, p 270 69 t Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, "Hristos - calea, adevarul si viata", pastorala la Nasterea Domnului (1994), in Glasul Bisericii nr 8-12 1994, p 9 70 Cf Teologie si cultura, pp 11 si 52 71 Cf Karl Rahner, The Trinity, pp 17-19 72 Pr Dumitru Popescu, Teologie si cultura, pp 118-120 73 Cf O Schafer-Guignier, Et demain la Terre , p 54 74 Cf ibidem, p 6 Sensuri ale istoriei in perioada contemporana1 Viorel ROTiLa Prezentul si istoria Cunoastem istoria fiind deja angajati intr-o perspectiva istorica, respectiv cea a epocii in care traim, ceea ce ridica problema posibilitatii obiectivitatii in abordarea istoriei Din aceasta perspectiva putem spune ca in mod inevitabil apare o interpretare a trecutului prin prezent Modalitatile curente de prezentare a istorie ne creeaza cai de acces la ea asemanatoare celor din roman, dandu-ne posibilitatea (ce implica un grad insemnat de libertate) de a construi personaje istorice mai degraba decat a le reconstrui Daca intreprindem o hermeneutica a personajelor istorice in modalitatea in care ele ne sunt accesibile putem observa multimea de caracteristici contemporane cu care ele sunt inzestrate interpretarea trecutului prin prezent este justificata atunci cand este vizata o perspectiva cauzalista, prezentul putand fi vazut drept o consecinta a actelor din trecut O forma in care istoria poate cadea sub sensurile prezentului (dupa cum ne-a demonstrat-o tot istoria) o constituie gandirea angajata; mergand pe distinctia operata de R Aron intre gandirea angajata si reflectie in abordarea istoriei este evident ca mai rodnica (si mai aproape de filozofie, inteleasa ca gandire esentiala) este reflectia; ea deschide catre interpretari posibile "lasand evenimentul sa fie" (M Heidegger), deci nu-l inchide in totalitatea pe care tinde sa o incheie o interpretare unitara (o forma aparte a unidimensionalitatii) Pentru a avea acces la o abordare reflexiva a istoriei este nevoie de asezarea intr-un umanism; altfel spus, intr-o perspectiva metafizica ce ar permite o apropiere de obiectivism Suntem in prezenta unui cerc vicios, deoarece orice metafizica inchide in ea (si se bazeaza pe) o perspectiva istorica, in felul acesta orice incercare de smulgere din istorie reprezentand de fapt o asezare pe un alt strat al istoriei Exista si influenta istoriei asupra prezentului acesta fiind unul din sensurile tari ale istoriei Spre exemplu, idealurile unei societati2 se dezvolta pe fondul unei cunoasteri a istoriei; cea ce constituie una din caile de actiune a istoriei asupra prezentului Sfera a ceea ce dorim sa fie este deschisa de ceea ce a fost deja Lipsa cunoasterii istoriei inseamna imposibilitatea unei experiente a societatii, deoarece asa cum o persoana fara memorie nu-si poate cristaliza o experienta tot asa o societate fara trecut este vesnic captiva in prezent riscand in orice moment sa reia greselile trecutului A vorbi de libertatea unei societati inseamna in mod explicit a vorbi si de raportul pe care acea societate il are cu istoria Dovada o constituie incercarile tiraniilor 1 Articol publicat in Analele Universitatii "Dunarea de Jos" Galati, Fascicula XViii, Filosofie, an V, nr 8, 2008, iSSN 1583-512X 2 Posibilul unei societati de a-si contura idealuri este situat in vecinatatea posibilitatii libertatii sale 1 de a-si justifica existenta pe baza istoriei, denaturarea istorie fiind una din formele in care el isi exprima teama de proprii cetateni istoria si viitorul Mai mult decat interpretata din perspectiva prezentului, istoria ajunge deseori sa-si datoreze sensurile orientarilor spre viitor; progresul, care domina sensurile istoriei contemporane, poate fi inteles si ca o privire aruncata din viitor asupra istoriei Daca vrem sa vorbim de participarea noastra la facerea istoriei, spre exemplu prin legatura pe care o avem cu evenimentele contemporane, atunci trebuie sa ne straduim a ghici contextele viitoare pe fundalul carora faptele noastre isi vor face aparitia; ceea ce arata ca a fauri istoria (termen pretentios) inseamna totodata a anticipa judecatile viitoare sub care ne vor cadea faptele Daca gandim marxismul drept o filozofie a istoriei, una ce isi depaseste obiectul prin anticiparile pe care le face asupra viitorului3, atunci putem sa dezvoltam o reactie de suspiciune fata de orice filozofie a istoriei istorie si filozofie Daca gandim orice filozofie ca una din modalitatile posibile de inchegare a elementelor intr-un tot atunci este imposibil sa imaginam orice istorie (ca stiinta) in afara oricarei filosofii Unitatea unui punct de vedere unic asupra istoriei poate fi data doar in orizontul unor valori care sunt din principiu accesibile pentru toti; altfel spus, este vorba de o unitate creata din perspectiva unui ideal Observam ca posibilitatea istoriei este data de incercarea unei metafizici cu pretentii universaliste sau, mai exact, a unei axiologii neutre ce ar avea la baza valori universale ale umanitatii Ceea ce indica faptul ca istoria se sprijina pe o definitie a umanului Cum asistam de-a lungul timpului (care e chiar istoria) la neincetate redefiniri ale umanului, putem spune ca pretentia istoriei la obiectivitate este continuu negata si continuu reluata Ca un paradox suplimentar putem spune ca istoria se bazeaza pe o definitie a umanului si contribuie in acelasi timp la stabilirea ei istoria (ca stiinta) evolueaza, spune R Aron, ceea ce indreptateste chiar statutul ei de stiinta Este stiinta care intervine intr-un mod semnificativ in insusi procesul de definire a umanitatii Dependenta istoriei de constiinta Cum orice intelegere este posibila numai prin intermediul unui sens, si orice sens subzista numai in temeiul unor legaturi (trimiteri) atunci si cercetarea istorica sta sub semnul legaturilor ce intervin in nasterea sensului Astfel, nu am putea vorbi de istorie in afara unor conexiuni, a unor legaturi, a unor orientari fata 3 in ce masura este indreptatita istoria sa faca anticipari asupra viitorului? si in ce masura putem vorbi de sensuri ale istor iei in afara acestor anticipari? 2 de , a unor valori care sa intervina in ordonarea sensurilor si, prin asta, in nasterea lor Cum istoria este facuta de om ( atat ca eveniment cat si ca stiinta) ea sta sub semnul modului in care constiinta doneaza sensurile Spre exemplu, dorinta de sens a istoriei (progresul putand fi un exemplu in acest sens) sta sub semnul dorintei de sens a existentei, dorinta ce domina constiinta Raportat la individ cred ca trebuie sa vorbim de perspectiva istorica ca alcatuind un domeniu al constiintei; acest domeniu este destul de strans legat de nasterea si sustinerea Eu-lui, participand la donare identitatii R Aron vorbeste de "nationalismul inconstient al naratorului"4; expresia credem ca este legata de rolul identitar al natiunii A te desprinde in contemporaneitate de orice apartenenta nationala inseamna a nega existenta centrului in acest palier; ceea ce inseamna de fapt a-ti slabi propriul Centru Dintr-o anumita perspectiva tindem sa spunem ca istoria "se invarte" in jurul evenimentelor Ne scapa insa faptul ca insasi calitatea de eveniment a unui fapt deriva in buna masura din intentionalitatea noastra, din modul in care ne orientam privirea spre descoperirea evenimentelor; altfel spus, din criteriile avute in vedere pentru calificarea uni fapt ca fiind eveniment Or toate acestea deriva, la randul lor, din viziunea pe care o avem, din proiectele fundamentale pe care le asumam (sau care ne asuma), din elementele esentiale care dau consistenta punctului de vedere care suntem, toate indicate indeobste drept "filozofia noastra" Asa cum analiza trecutului nostru este dominata de o reordonare a amintirilor in functie de valorile din prezent ( sau in raport cu ele)5 tot astfel evenimentele sunt reorganizate in functie de valorile asumate in prezent in lipsa oricaror raportari la valorile actuale evenimentele nu ar putea fi vazute (poate deoarece avem nevoie de criterii pentru a le putea judeca, pentru a le gasi locul, conexiunile) Pentru a ne putea cunoaste trebuie sa stapanim istoria existentei noastre; poate ca acesta este inceputul istoriei Cunoasterea istoriei este parte a cunoasterii de sine, iar cunoasterea de sine face posibila cunoasterea istorica Ceea ce indica istoria drept un drum (mai lung, dar unic in perspectiva pe care o permite) catre sine; ea este in acelasi timp o forma a ajungerii la sine prin noi, deschizand astfel una din posibilitatile de-a fi pentru morala Despre posibilitatea obiectivitatii in scrierea istoriei Deoarece orice a fi in lume inseamna in acelasi timp a adera la un sistem de valori, pretentia obiectivitatii in analiza istoriei este problematica, ceea ce este vazut de catre istoric fiind mediat de sistemul axiologic in cadrul caruia se nasc sensurile Orice interpretare istorica este tributara unui sistem axiologic asumat in mod constient sau orientand judecatile istorice fara a fi constientizat in timp ce orientarea constienta presupune asumarea onesta a unui punct de vedere, cea inconstienta este bantuita de credinta in propria obiectivitate in acelasi timp insa asumarea constienta poate conduce la o crispare in propriile 4 Raymond Aron, introducere in filozofia istorie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p 143 5 Altfel spus, o memorie selectiva 3 proiecte in timp ce cea inconstienta manifesta un grad mai mare de libertate O abordare a "limitelor obiectivitatii istorice" o putem zari si la M Heidegger in Originea operei de arta atunci cand vorbeste de paslralorii-adevenlon si, totodata, la limitele accederii la o opera de arta apartinand trecutului, ea fiind tributara lumii (orizontului de sens) careia ea ii apartine in acest context pastratorii-adeveritori pot fi istoricii; cu diferenta ca istoria este cunoscuta, intr-o modalitate sau alta, de toti oamenii in incercarea de a trasa limitele obiectivitatii istorice R Aron vorbeste de pluralitatea sistemelor de interpretare, trimitand la capacitatea specifica fiecarei lumi de a interpreta semnele si evenimentele intr -un mod specific; este ceea ce am numit structura de Orizont ce intervine in nasterea si descifrarea sensului in cazul transmiterii unui sens dintr-o lume in alta putem vorbi de o renastere a sensului, el capatand in mod evident alte dimensiuni, corectitudinea interpretarii fiind proportionala cu gradul de posibilitate al asemanarilor Cred ca, in definitiv, putem vorbi de o interpretare corecta ca fiind maximum de adecvare permis de diferenta dintre cele doua lumi Ceea ce inseamna a admite un grad de inadecvare, adica imposibilitatea comunicarii totale intre cele doua lumi in acelasi timp insa in istorie poate aparea tentatia excesivei contextualizari in incercarea de a reda cat mai fidel cauzalitatea fenomenului intrebarea este cum putem argum enta limitarea contextualizarii Pentru a putea interpreta actiunea umana R Aron recurge la doua concepte: motivul si mobilul Motivul da seama de cauzalitatea unei actiuni in timp ce mobilul indica proiectul avut in vedere de autorul actiunii; astfel mobilul cade in zona intentionalitatii, indicand orientarea constiintei eroului Cele doua metode interpretative pot da seama de doua modalitati de interpretare a istoriei Asumarea numai a uneia dintre metode duce intr-un caz la un determinism absolut, toate actele umane fiind determina de cauze identificabile (istoricul limitandu-se la o cercetare a cauzalitatii), iar in celalalt caz conduce la o intemeiere a istoriei exclusiv pe libertatea umana, pe proiectele asumate in mod liber 6 in prima varianta vom avea numai victime ale istoriei (istoria ca victimizare) iar in cea de-a doua vom avea temeiuri pentru a culpabiliza Conceptul de progres ca sens al istoriei Din perspectiva lumii ca orizont de sens determinat, in cadrul careia fiinta isi capata chipul specific in cursul istoriei (ceea ce-l determina pe Heidegger sa vorbeasca de istorialitatea survenirii fiintei), putem vedea succesiunea lumilor in contextul timpului ca progres? Altfel spus, ipoteza relativei incomunicabilitati se resoarbe in perspectiva progresului astfel incat sensurile nascute intr - o lume sa fie absorbite (ramanand ascunse) de catre lumea ce o succeda? Exista o puternica presiune din partea stiintei de a interpreta istoria dupa modelul creat de istoria stiintei, care are ca perspectiva dominanta progresul Progresistii cu orice pret sunt oamenii care au un slab contact cu trecutul, prin intermediul progresului ei incercand sa se inradacineze in viitor Exista insa si o * 6 Prin comparatie am putea spune ca sistemul juridic romanesc este dominat de cea de-a doua varianta, ea dand libertatea de a pedepsi 4 forma exagerata a oamenilor care isi cauta trecutul, aceasta luand forma conservatorismului, moto -ul lor fiind pastrarea status-quo-ului cu orice pret Analizand istoriile naturale (sunt ele propriu-zis istorii sau doar stiinte pregatitoare ale istoriei) R Aron afirma7 ca principiul biologic "ontogeneza repeta filogeneza" a devenit una din metodele istoriei, in nasterea individului si a comunitatii (ce putem intelege prin nasterea comunitatii?) putand sa vedem reluarea (in rezumat) istoriei Cred ca aceasta interpretare este posibila doar din perspectiva progresului care, la randul sau, isi datoreaza nasterea (sau cel putin taria) teoriei evolutiei Un paradox contemporan: traim in istorie si dorim sa iesim din timp Faptul ca progresul constituie o valoare definitorie pentru timpurile noastre da seama de orientarea noastra profund istorica deoarece progresul isi capata sensul doar prin intermediul istoriei in acelasi timp insa omul contemporan este prada mitului tineretii fara batranete: se chinuie sa ascunda semnele pe care trecerea timpului le lasa asupra organismului sau (sau semnele trecerii sale prin timp); e o forma de refuz a timpului, de cochetarie cu vesnicia sau poate de raport deficitar cu timpul Sa fie oare semnul unei neimpacari cu propria moarte? A unui deficit de sens al mortii? Ceea ce ar insemna ca se ivesc semele unei insuficiente a istoriei ca sens al existentei 7 Raymond Aron, introducere in filozofia istorie, Editura Humanitas, Bucuresti, 1997, p 44 5 Observatiile lui Bruce Lipton privind dependenta geneticului de factorii de mediu deschid atat catre posibilitatea libertatii cat si catre necesitatea istoriei, mediul (in special in acea dimensiune a sa de mediu cultural) neputand fi inteles in afara istoriei Daca vedem in Aristotel invatatorul lui Alexandru, iar in Alexandru pe cel care lanseaza ideea unui imperiu universal bazat pe multiculturalitate, idee pe care se fundamenteaza globalizarea dam dovada de imaginatie sau de ascutime a spiritului? 6 Pentru citare : Macarie A , Constantin T, iliescu M, Fodorea A, Prepelita G (2008) Stima de sine - intre normalitate si trasatura accentuata, Psihologie si societate: noutati in psihologia aplicata, Editura Performantica, iasi, Stima de sine - intre normalitate si trasatura accentuata Alexandra Macarie, Ticu Constantin, Madalina iliescu, Anca Fodorea, Georgiana Prepelita Universitatea "Alexandru ioan Cuza", iASi Facultatea de Psihologie si stiinte ale Educatiei Rezumat Studiul a avut ca obiectiv construirea unui chestionar standardizat autohton de evaluare atat a stimei de sine normale cat si a dimensiunilor accentuate ale acesteia: infatuare si autodepreciere Conceptele teoretice utilizate in fundamentarea teoretica si in constructia acestei probe au fost cele subsumate modelului construit de Rosenberg (1989) pentru evaluarea stimei de sine " normale " si a celui propus de Owens (1993) pentru extremele (pozitive si negative) ale stimei de sine Metodele utilizate au fost cele specifice constructiei si validarii primare a unei astfel de probe: cele de definire si descriere a dimensiunilor cheie, de modelare a itemilor, de verificare a validitatii de continut (proba expertilor), de aplicare a probei si de verificare a consistentei interne etc Chestionarul rezultat a fost aplicat pe un lot de 272 de subiecti din cadrul populatiei generale Rezultatele obtinute confirma identificarea a 3 dimensiuni ale stimei de sine: stima de sine normala, autodeprecierea si infatuarea Sunt analizate relatiile celor trei dimensiuni cu variabile semnificative ale personalitatii puse in evidenta de alte probe psihologice aplicate in paralel pe acelasi lot (chestionarul pe Stima de sine construit de Rosenberg, variabile legate de dimensiuni accentuate, factorii modelului Big-Five si dezirabilitate sociala) Analiza relatiilor confirma validitatea instrumentului dezvoltat de echipa noastra, prin relatiile semnificative identificate, relatii aflate in concordanta cu cele puse in evidenta de alti autori Abstract The aim of the present study was designing a local standardized questionnaire for evaluating traits of personality it was developed to evaluate both normal self-esteem and its accentuated features in the context of employee selection The theoretical background used in the construction of this test included the Rosenberg (1989) model on self-esteem and the model built by Owens (1993) who defines the two accentuated factors: self-confidence and self-deprecation The methods used in this study were specific to the construction and primary validation of a questionnaire: defining the factors, designing the items, verifying the content validity (expert testing) The constructed questionnaire was completed by 272 subjects from the general population The results confirm the existence of the three factors: normal self-esteem, self-confidence and self-deprecation The study also analyzed the relations the three factors have with significant traits of personality measured by other psychological questionnaires which were applied along with our questionnaire: self-esteem (Rosenberg M , 1965), 10 accentuated traits (Leonard K , 1972), the Big-Five factors, social desirability, honesty Analyzing the connections we have identified significant relations between these variables and our three factors, relations concordant to others identified by previous studies, thus confirming the validity of the questionnaire design by our team We also analyzed the score differences referring to age, gender, studies and level of income The main conclusions of this study underline the utility of this questionnaire as a method of evaluation of personality both in organizational and clinical context 1 1 Stima de sine: definitii si modele interpretative 1 1 Perspective in definirea stimei de sine Stima de sine reprezinta componenta evaluativa a sinelui1 si se refera la trairea afectiva, emotiile pe care le incearca persoana atunci cand se refera la propria persoana (Constantin, 2004) Stima de sine reprezinta o evaluare pe care o facem despre noi insine si care poate avea diferite forme (globale sau multidimensionale, de stare sau dispozitionale, personale sau colective) De exemplu Rosenberg (1979) face distinctia dintre stima de sine ridicata ( pozitiva) si stima de sine scazuta (negativa) Lutanen si Crocker, in 1992, vorbesc de stima de sine personala - cu trimitere la evaluarea subiectiva a atributelor care ii sunt proprii, specifice individului si stima de sine colectiva - cu trimitere la judecati de valoare asupra caracteristicilor grupului sau grupurilor cu care persoana se identifica Pornind de la "Scala stimei de sine " a lui Rosenberg, Heatherton si Polivy construiesc in 1991, un instrument pentru a masura stima de sine generala sau ca "trasatura" si stima de sine ca "stare" sau momentana Cei mai multi psihologi definesc stima de sine ca fiind evaluarea globala a valorii proprii in calitate de persoana Este vorba de evaluarea pe care o persoana o face cu privire la propria sa valoare, cu alte cuvinte, asupra gradului de multumire fata de propria persoana (Harter, 1998) Stima de sine poate fi definita si ca tonalitatea afectiva a reprezentarii conceptului de sine (Tap, 1998) Rosenberg (1979) defineste stima de sine ca o sinteza cognitiva si afectiva complexa El considera ca stima de sine dicteaza atitudinea mai mult sau mai putin buna a individului fata de propria persoana Baumeister (1998) defineste stima de sine folosind termeni sinonimi ca: mandrie, egoism, aroganta, narcisism, un fel de superioritate 1 Optam pentru termenul de Sine atunci cand ne referim la realitatea descrisa de cuvintele "Soi" (franceza) sau "Self" (engleza), facand precizarea ca nu este vorba de sensul psihanalitic al acestui termen Atat timp cat vorbim de " conceptul de sine ", " stima de sine ", " prezentarea de sine" etc , este firesc ca termenul care le integreaza sa fie cel de " Sine " Termenul de "Eu" utilizat de alti autori pentru a se referi la aceeasi realitate, nu este mai exact (termenul psihanalitic de origine avand cu totul alte semnificatii), nu este in acord cu terminologia engleza si franceza si, in plus suna si "barbar" in unele formulari in limba romana 2 Dupa W James (1998), stima de sine reprezinta rezultatul raportului dintre succesul unor actiuni si aspiratiile individului cu privire la intreprinderea acelei actiuni "Daca reducem aspiratiile la zero vom avea universul la picioare " O persoana va avea o stima de sine ridicata in masura in care succesele sale sunt egale sau superioare aspiratiilor si invers, daca aspiratiile depasesc reusitele, stima de sine va avea un nivel scazut in acelasi timp, daca un individ nu cunoaste succesul intr-un domeniu care nu are o importanta foarte mare pentru el, stima sa de sine nu va avea de suferit (Tap, 1998) W James mai defineste stima de sine ca fiind constiinta valorii de sine " Suntem stapani pe satisfactia noastra interioara si minimalizam ceea ce nu depinde de noi " (1998, pag 65) El considera stima de sine ca fiind constiinta de sine cu valente afective de o intensitate tonalitate medie Putem fi multumiti satisfacuti de felul cum suntem sau enervati de propria persoana Sentimentele de multumire sau de dezgust fata de sine sunt in mod normal provocate de succese, de dorinte implinite, de pozitia buna sau recunoasterea pe care o avem in societate in cultura iudeo-crestina stima de sine ridicata apare constant asociata cu egoismul si culpabilitatea in psihanaliza stima de sine este considerata a se dezvolta prin interiorizarea imaginilor parentale si identificarea cu acestea, ea fiind deseori asociata cu sentimentul de culpabilitate Mecanismele de aparare prezentate in teoria psihanalitica sunt considerate a avea drept scop evitarea pierderii  scaderii exagerate a stima de sine si aparitia panicii traumatice Stima de sine navigheaza intre Supraeu (societatea interiorizata) si Eul care se autoamageste pentru a se proteja Din punct de vedere sociologic stima de sine apare ca un construct social uneori fiind confundata in evolutia sa cu dezvoltarea constiintei morale Stima de sine actioneaza la nivelul psihicului prin procesele de identificare, interiorizare si adaptare (Tap, 1998) Ch Cooley (1998) avanseaza o ipoteza conform careia stima de sine este o constructie sociala Evaluarea propriei persoane este dirijata de interactiunile sociale si lingvistice cu cei din jur, incepand inca din copilarie Cei din jur reprezinta o "oglinda sociala" in care persoana se priveste pentru a-si face o idee despre parerea altora cu privire la el Aceasta parere, odata aflata, va fi rapid incorporata in perceptia sa de sine Stima noastra de sine creste in masura in care cei din jur au o parere cat mai buna despre noi si invers, daca ceilalti nu au o parere cat mai buna despre noi, vom integra opinia lor 3 negativa si vom dezvolta o stima de sine scazuta O persoana cu o stima de sine echilibrata va avea un mod stabil de a gandi despre sine si nu va risca a fi destabilizat de aprobari sau de critici Modelul construit de Cooley (impreuna cu M Mead) conform caruia o atitudine pozitiva din partea celor din jur este un determinant important pentru stima de sine a fost validat prin cercetari empirice La acesta opinie se aliaza si Codol (apud Tap, 1998) care sustine ca stima de sine este elaborata social plecand de la evaluarile facute de cei din jur, evaluari si pe care individul le interiorizeaza Valorizarea propriei persoane are la baza perceptia individului asupra evaluarilor pe care le primeste de la cei din jur 1 2 Stima de sine si componentele sale Rosenberg si Harter (1990) considera ca stima de sine este influentata de maniera in care persoana percepe competentele sale in domeniile in care reusita este importanta pentru el indivizii cu o stima de sine ridicata se simt competenti in domeniile in care cred ca reusita ar fi importanta si deasemenea sunt capabili sa considere ca avand o importanta mai mica domeniile in care se simt mai putin competenti Ei reusesc sa anuleze discordanta dintre Sinele ideal si Sinele real Cu cat aceasta discordanta dintre Sinele ideal si cel real este mai mare, cu atat stima de sine are un nivel mai scazut Pe de alta parte, o persoana are mai multe identitati, fiecare asociata unui anume rol (de gen, de varsta, scolar, familial, profesional etc ) Persoana se autoevalueaza partial in fiecare dintre aceste roluri De exemplu identitatea scolara determina o stima de sine in context scolar Se pune deci intrebarea daca sentimentul de valoare personala este suma evaluari partiale sau este rezultatul unor evaluari globale Este recunoscuta insa si posibilitatea ca o trasatura contextuala a individului (o identitate de rol) sa se difuzeze in ansamblul personalitatii De exemplu, faptul ca un copil este un elev stralucit poate sau nu sa se difuzeze in reprezentarea sa globala despre sine (Harter, 1998) Exista doua perspective asupra modului de definire a continutului stimei de sine Unii autori o vad ca fiind unidimensionala, stima de sine globala (Coopersmith, Piers, 4 Haris, apud Tap, 1998) Aceasta perspectiva este insa contestata de adeptii modelelor multidimensionale si este sustinuta de cercetari care demonstreaza multidimensionalitatea stimei de sine si a evaluarii de sine pe baza analizei factoriale Modelele multidimensionale sustin in esenta faptul ca individul se autoevalueaza diferit in functie de domeniu de viata sau fateta identitatii personale activate de un context anume insa stima de sine ca dimensiune globala isi mentine o pozitie solida in aceasta diputa si in procesul autoevaluarii personale fiind masurata prin chestionare ce contin itemi generali si alimentandu-se tot din sentimentul de competenta a persoanei in anumite domenii particulare Dintr-o aceeasi perspectiva, de definire sau de organizare a continutului stimei de sine, F Sordes-Ader, G Leveque, N Oubrayrie si C Safont-Mottay (1998), plecand de la modelele de reevaluare a dimensiunilor identitate construite de Tap, Massonnat si Perron si de la modelul de reglare a conflictelor descrise de Baubion-Broye, au ajuns la definirea a 5 subdimensiuni ale stimei de sine in opinia acestor autori, stima de sine globala se construieste din evaluarea facuta asupra fiecareia din urmatoarele dimensiuni: 1 Sinele emotional - este reprezentarea individului cu privire la gradul de control pe care il are asupra emotiilor sale si asupra impulsivitatii Este imaginea pe care o are persoana cu privire la gradul sau de stapanire de sine care este considerata a permite o mai buna organizare in activitati, o mai buna planificare 2 Sinele social - este vorba de reprezentarea interactiunii cu ceilalti si de sentimental de recunoastere sociala 3 Sinele professional - se raporteaza la reprezentarile, comportamentele si performanta la locul de munca sau in context scolar Perceptia asupra propriilor competente este incorporata in imaginea pe care si-o construieste persoana despre propria persoana 4 Sinele fizic - include imaginea corporala, perceptia parerilor celor din jur cu privire la aspectul fizic si aptitudinile fizice si atletice 5 Sinele anticipativ - modul in care persoana priveste spre viitor, atitudinea fata de ceea ce il asteapta in viitor 5 1 3 Stima de sine si imaginea de sine indivizii incearca sa mentina sau sa-si creasca stima de sine, indiferent daca au o stima de sine scazuta sau crescuta Lewicki (1983) sugereaza ca aceasta tendinta se exprima in principal prin comparatii sociale selective Mai mult, cu cat o dimensiune auto-atribuita este mai dezirabila social, cu atat subiectul ii acorda acesteia o mai mare importanta in perceptia altuia Oamenii acorda o mai mare importanta caracteristicilor pozitive pe care le descopera despre ei, comparativ cu altele indivizii pot de asemenea sa se "autopozitiveze" prin interpretarea selectiva a evenimentelor Ei isi reamintesc selectiv succesele lor, modificand memorizarea acestora pentru a aduce o imagine de sine pozitiva Mai mult, cu referire nu numai la trecut, dar si la viitor, indivizii isi mentin in perceptie iluzia de control si sunt in mod nerealist optimisti cu privire la viitorul lor (Martinot, 1995) in general indivizii cu stima de sine scazuta au mai degraba tendinta de a accepta esecul, in timp ce indivizii cu stima de sine crescuta lupta activ impotriva esecului Este acceptat faptul ca, in estimarea unor trasaturi specifice, o inalta stima de sine este asociata cu o mai mare incredere in sine si in raspunsurile personale, cu raspunsuri autoevaluative in mai mare masura extreme, cu o mai buna consistenta interna a raspunsurilor autoevaluative si cu o mai mare stabilitate temporala a acestora Aceste date sunt concordante cu altele, obtinute prin studii similare, conform carora indivizii cu stima de sine ridicata au tendinta de a se prezenta intr-o maniera valorizanta, de a accepta riscurile, de a acorda o mai mare atentie si de a se centra pe punerea in evidenta a calitatilor proprii in opozitie, indivizii cu stima de sine scazuta au tendinta de a se prezenta autoprotectiv, de a evita riscurile, de a evita punerea in lumina a defectelor etc La originea celor mai multe diferente se afla cu certitudinea cu care aceste doua tipuri de indivizi se definesc (Martinot, 1995) Exista numeroase studii care arata ca cei mai multi dintre indivizi incearca sa mentina o buna imagine de sine Trecand in revista astfel de studii, D Martinot (1995) subliniaza faptul ca avem tendinta de a mentine o impresie globala pozitiva despre sine, o stima de sine pozitiva Atunci cand facem aceasta nu suntem complet obiectivi, avem tendinta de a aprecia ca suntem in mai mare masura responsabili de succesele decat de 6 esecurile noastre si ne comparam cu altii utilizand dimensiunile pentru care suntem avantajati, pentru care ne simtim competenti Subiectii cu o slaba stima de sine accepta mult mai usor o intarire negativa si mai greu o intarire pozitiva, comparativ cu subiectii cu stima de sine puternica indivizii cu stima de sine scazuta sunt mai apti de a explica evenimentele negative prin invocarea unor cauze interne si se simt mai responsabili de esecul lor, comparativ cu omologii lor cu stima de sine mare in plus, indivizii cu stima de sine scazuta sunt mai putin dispusi sa-si asume riscuri, comparativ cu ceilalti subiecti, probabil din nevoia de a se proteja de amenintare, ei beneficiind de resurse putine de autoprotectie Prin comparatie, indivizii cu stima de sine ridicata au resurse auto-protective bogate si usor accesibile si deci vor putea mult mai usor face fata unei amenintari (Constantin, 2004) in concluzie, pare evident faptul ca stabilitatea sau instabilitatea componentei afective a sinelui depinde de certitudinea pe care indivizii o au despre ceea ce sunt ei in alti termeni, cu cat aceasta componenta este mai puternica (stima de sine pozitiva), cu atat ea este mai stabila si mai insensibila la variatiile situationale; cu cat aceasta componenta este mai putin puternica (stima de sine negativa), cu atat ea este mai instabila si deci mai sensibila la caracteristicile situationale 1 4 Stima de sine si alte date ale cercetarii empirice Metodele de analiza a stimei de sine sunt bazate in special pe autoevaluare si introspectie Din aceasta cauza unii autori considera ca stima de sine are un caracter inobservabil iar analiza ei o fiabilitate scazuta Daca consideram ca stima de sine este atitudinea individului fata de propria persoana, atitudinile fiind masurabile, putem conchide ca si stima de sine este masurabila S-au facut numeroase studii pe stima de sine si corelatiile sale cu alte dimensiuni ale personalitatii sau cu diverse comportamente De exemplu, Rosenberg si Harter in 1990 au luat in caclul trei dimeniuni: stima de sine, responsabilitateapersonala si responsabilitatea sociala initial nu s-a evidentiat insa nici o legatura intre cele 3 dimensiuni Doar dupa cativa ani reanalizand datele   intr-un alt studiu au pus in evidenta 7 o corelatie negativa intre stima de sine si responsabilitatea personala si sociala in acelasi studiu s-a evidentiat o corelatie intre stima de sine ridicata si comportamentul violent Baumeister (1996) arata ca indivizii, grupurile si chiar natiunile violente care au deja o stima de sine ridicata apeleaza la violenta atunci cand nu primesc respectul care cred ei ca li se cuvine Pe de alta parte el sustine faptul ca, in cazul acumularilor de cunostinte, o stima de sine ridicata poate sa duca la scaderea performantei scolare in mod similar, S M Pottebaum, T Z Keith si S W Ehly (1986) sustin si ei, in urma unei cecetari empirice, ca o crestere a stimei de sine nu aduce un benefit in acumularea cunostintelor de catre elevi Appleman (2007) intr-o cercetare cu titlul "Self-Esteem Can Affect Your Health" concluzioneaza ca stima de sine se afla intr-o legatura stransa cu furia si depresia si cele doua influenteaza negative starea sanatatii S-au realizat cercetari cu scopul de a evidentia relatia dintre stima de sine si gradul de atractivitate fizica S-a descoperit faptul ca nu exista o astfel de relatie ci doar un pattern al consistentei in modul favorabil de a se prezenta al individului (cei care au stima de sine ridicata au o parere buna despre ei, insa cei din jur nu au o parere buna despre acestia) in cercetari cu privire la legatura dintre stima de sine si consumul de alcool si droguri dar nu au gasit legaturi seminificative Baumeister, Campbell, Krueger si Vohs (2003) fac o sinteza a rezultatele diverselor studii realizate pe tema stimei de sine Singurele legaturi semnificative certe identificate de acestia sunt cele intre stima de sine si fericire (coreletii pozitive), stima de sine si gradul de depresie sau agresivitatea (coreletii negative) Legaturile cu performanta scolara, performanta la locul de munca, relatiile interpersonale, si sanatatea s-au dovedit a nu fi semnificative in plus, autorii mentionati a concluzionat ca stima de sine ridicata imbunatateste perseverenta in fata esecului 8 2 Aspecte accentuate ale stimei de sine: evaluare si validare empirica 2 1 Modul de contructie a chestionarului A S i (Autodepreciere - Stima de sine - infatuare) Cadrul teoretic si dimensiunile vizate in aceasta cercetare ne-am propus construirea unui probe standardizate autohtone de evaluare a personalitatii, proba care sa evalueze atat stima de sine normala cat si dimensiunile accentuate ale acesteia in constructia chestionarului Stima de sine am plecat de la modelul stimei de sine propus de Rosenberg in 1979 Pe langa stima de sine normala definita de acesta si masurata in cu ajutorul chestionarul sau, am mai adaugat doua dimensiuni accentuate, doi poli ai stimei de sine : autodeprecierea si infatuarea Am considerat necesara aceasta completare plecand de la cercetarile lui Owens (1993) cel care defineste doua dimensiuni noi ale stimei de sine, doi poli : " increderea in sine " si " autodepreierea " Aceste doua dimensiuni noi au stat la baza dimensiunilor incorporate in chestionarul de fata din necesitatea de a surprinde polii extremi, dimensiunile accentuate ale stimei de sine normale (numita de N Branden " stima de sine sanatoasa "; 1994) Avand la baza cele doua modele teoretice la care am facut referire mai sus, am definit trei factori care au fost supusi spre analiza in vederea construirii itemilor chestionarului: : 1 Stima de sine ("normala") este cea care defineste o persoana absolut normala, persoana care se autoevalueaza mai aproape de unul sau altul dintre cei doi poli: stima de sine scazuta; stima de sine ridicata Scorurile mici indica persoanele modeste, retinute, ezitante si prudente, cele care se simte bine in clasa de mijloc si nu isi asuma riscuri pentru a se ridica deasupra altora Nu au mare incredere in propria opinie, tind sa se justifice dupa un esec si se simt respinse daca sunt criticate in domeniile in care se considera competente Se identifica cu omul de rand si au o buna capacitate de adaptare la interlocutori Scorurile mari descriu persoane cu o parere 9 pozitiva despre sine, cu expectante inalte de sine, persoane care isi asuma riscuri, cauta sa isi depaseasca limitele Esecurile nu lasa urme emotionale, reactioneaza bine la critica si nu cauta sa se justifice dupa un esec, ci persevereaza Nu se compara prea mult cu altii, sunt hotarate in deciziile pe care le iau si sunt, in general mai sociabile 2 Autodeprecierea se refera stima de sine scazuta la extrem (scorurile mari) Prin acest factor sunt descrise persoanele cu o parere extrem de proasta despre sine, care se considera limitate, ca fiind o povara pentru sine si pentru cei din jur; asteapta putin de la propria persoana, le este frica de respingere, se vad ca victime si, deseori, le este mila de propria persoana Manifesta o stare cronica de anxietate, au multe framantari emotionale fara rezolvare, sunt incapabile de a primi complimente, isi cer scuze pentru ceea ce fac, greseli reale ori imaginare, pentru care se simt vinovate 3 infatuarea caracterizeaza persoanele cu o stima de sine ridicata dusa pana la extrem (scoruri mari) Aceste persoane se simt speciale, iesiti din comun, sunt pretentioase in relatiile cu ceilalti si vor sa fie admirate, adorate Centrate pe sine, sunt lipsite de compasiune fata de suferinta altora si se lauda excesiv cu reusitele lor Au dorinta de a excela in tot ceea ce fac, de aceea evita situatiile in care stiu ca nu pot excela din nevoia de a evita umilinta Cresc cu convingerea ca sunt menite sa reuseasca, se simt norocoase si cred ca nu li se poate intampla nimic rau in general fac o evaluare nerealista a abilitatilor, talentului, inteligentei proprii, mult peste nivelul lor real (se vad mult mai buni decat sunt in realitate) Etape de constructie a chestionarului A S i Pornind de la descrierea acestor factori, in cadrul uni grup de experti (cadre didactice universitare si studenti)2 in intervalul mai 2005 - februarie 2007 au fost formulati itemii  asertiuni la care subiectii sunt rugati sa raspunda pe o scala in 4 trepte (foarte rar, uneori, deseori, foarte des) Cei 76 de itemi rezultati au fost supusi spre evaluare unui grup de 20 de subiecti (altii decat cei care au participat la redactarea itemilor) pentru evaluarea validitatii de continut prin proba expertilor Am verificat 2 este o echipa de cercetare mixta studenti - cadre didactice - absolventi, cu peste 45 de membri si un program de cercetare care presupune intalniri de lucru saptamanale de minim 2 ore pe saptamana 10 masura in care fiecare item, intr-o prezentare aleatorie, este recunoscut si alocat corect uneia dintre celor trei dimensiuni descrise anterior in urma acestui proces am retinut 58 itemi ca respectand criteriile de includere, 18 de itemi fiind eliminati datorita dispersiei mari Chestionarul astfel obtinut a fost aplicat pe un lot de 272 de subiecti din populatia generala si au fost analizate rezultatele Pentru a sustine validitatea de construct si consistenta interna a chestionarului au fost eliminati 3 itemi, astfel incat forma finala a chestionarului contine 55 de itemi, cate 15 itemi pentru fiecare dintre factorii evaluati 2 2 Designul cercetarii Lotul cercetarii: Chestionarul A S i a fost aplicat pe un lot de 272 de subiecti din cadrul populatiei generale, subiecti cu varste cuprinse intre 15 si 75 de ani, cu o medie de varsta de 33,5 ani si abaterea standard de 13,96 Din totalul subiectilor participanti, 51,1% sunt femei iar 48,9 % sunt barbati in functie de nivelul studiilor, 10 3 % au studii gimnaziale, 53 3 % au studii liceale si 36 4 % au studii universitare in ceea ce priveste nivelul de venit, 57 4 % dintre subiectii participanti castiga sub 200 € pe luna, 24 9 % intre 200 si 300 € pe luna, iar 17 8 % au venituri de peste 300 € pe luna Chestionarul A S i a fost aplicat impreuna cu alte probe psihologice in vederea evaluarii validitatii concurente si de construct: 1 "Scala stimei de sine" ("Self -Esteem Scale", M Rosenberg, 1965) - 10 itemi, chestionar unidimensional, cu cu raspus pe o scala in 4 trepte 2 Chestionar D S , 2006 (Dezirabilitate sociala) - 71 de itemi, 3 factori: dezirabilitate, incorectitudine, liar 3 Chestionar D A , 2006 (Dimensiuni accentuate) - 187 de itemi, 12 factori: demonstrativitate, hiperexactitate, hiperperseverenta, nestapanire, hipertimie, distimie, labilitate, exaltare, anxietate, emotivitate, nevrozism, si dependenta 4 Chestionar B F iii (Big-Five) - 135 de itemi, 7 factori: sociabil (sociabilitate), ambitios (constiinciozitate), discret (agreabilitate), explorator (dechidere) , defensiv (nevrozism) 11 Toate probele utilizate au inregistrat coeficenti de consistenta interna (Alpha Cronbach) superiori valorii de 700 2 3 Analiza si interpretarea datelor Consistenta interna a chestionarului A S i a fost probata de coeficientii Alpha-Cronbach obtinuti pe factor: o Stima de sine normala: a = 0 781 c" Autodepreciere: a = 0 843 o infatuare: a = 0 793 Pentru a analiza validitatea concurenta a chestionarului un prim pas a fost acelea de analiza a corelatiilor obtinute cu "Scala stimei de sine" ("Seif -Esteem Scale") propus si validat de M Rosenberg (1965) Stima de sine ("normala") pusa in evidenta de proba construita de noi coreleaza pozitiv si semnificativ cu stima de sine Rosenberg (r = 496) si cu factorul infatuare (r = 543) si negativ, de o intensitate medie, cu factorul autodepreciere (r = - 395) Factorul autodepreciere coreleaza puternic negativ cu stima de sine Rosenberg r = - 661 iar scorurile la factorul infatuare coreleaza puternic pozitiv cu dimensiunea definita de Rosenberg r = 422 De asemenea, intre factorii infatuare si autodepreciere exista o corelatie negativa semnificativa r = - 176 Pearson Correlation ГѲСІ'вГ'в І(ТЖІк:іГА -OSS' 1 176- - 17^ **  Correlation is significant atthe 0 01 level (2-tailed) Figura 1 Corelatii factorilor A S i si cu scala "Scala stimei de sine" (M Rosenberg 1965) Aceste corelatii confirma partial validitatea factorilor evaluati cu ajutorul chestionarului construit de noi dar ne atrage si atentia asupra unui oarecare dezechilibru 12 intre factorii infatuare si autodepreciere in relatiile lor cu celelalte variabile in plus existenta unie slabe corelatii negative intre cei doi factori, desi nu ne ingrijoreaza ( pentru ca sunt doi factori la extreme, dizjuncti) trebuie explorata si pe alte loturi de subiecti si raportata si la alte varibile (de exemplu o scala de inconsistenta in raspunsuri) pentru formula concluzii pertinente in ceea ce priveste raportarea probei construite de noi la scala dezirabilitatii sociale, trebuie subliniat faptul ca nu am obtinut corelatii seminificative intre factorii celor doua probe Se confirma astfel rezistenta la tendinta de fatada si aplicabilitatea chestionarului A S i in context organizational, in situatii de selectie profesionala Singura corelatie de nivel slab, este cea identificata intre factorul incorectitudine si factorii autodepreciere si stima de sine Rosenberg (r = - 205; r = - 203) Altfel spus persoanele care recunosc faptul ca incalca cu usurinta regulile si normele sociale, daca au un avantaj, tind sa obtina scoruri mai mici la autodepreciere si au in general o stima de sine pozitiva Pearson Correlation **  Correlation is significant atthe 0 01 level (2-tailed) Figura 2 Corelatii intre factorii ASi si factorii chestionarului D S (Dezirabilitate sociala, T Constantin, 2006) Referindu-ne la corelatiile factorilor chestionarului A S i cu dimensiunile accentuate puse in evidenta de chestionarul DA, trebuie subliniat in primul rand faptul ca stima de sine normala (" sanatoasa") coreleaza slab semnificativ si pozitiv doar cu demnostrativitatea si hipertimia si negativ cu nevrozismul, anxietatea, dependenta distimia si labilitatea Toate aceste corelatii sunt logice si previzibile De exemplu, cu cat o persoana are o stima de sine mai buna  pozitiva cu atat este mai probabil sa aiba scoruri mai mari la demonstrativitate (parerea buna despre sine) si hipertimie (energie si optimism debordant) si scoruri mici factorii care sunt asociati tulburarilor de tip nevrotic (anxietate, distimie, labilitate etc ) 13 Pearson Correlation **  Correlation is significant atthe 0 01 level (2-tailed) *  Correlation is significant atthe 0 05 level (2-tailed) Figura 3 Corelatii intre factorii ASi si factorii chestionarului D A (Dimensiuni accentuate, T Constantin, 2006) Factorul autodepreciere coreleaza semnificativ cu majoritatea dimensiunilor accentuate ale chestionarului D A (cu exceptia hiperexactitatii si a demonstartivitatii} Persoanele cu scoruri mari la factorul autodepreciere au in mai mare masura o structura nevrotica, sunt mai anxioase si mai dependente (corelatii de intensitate medie) in plus ele au tendinte spre hiperperseverenta (prin fateta "neincredre"), nestapanire (prin fateta "autocontrol slab"), distimie, labilitate, exaltare si emotivitate in opozitie, persoanele cu scoruri mari la infatuare au tendinta de a fi mai demonstrative (prin fateta "hiperapreciere de sine") mai hiperexacti (prin fateta "planificare"), mai hipertimici (prin fateta "entuziasm"), mai exaltati si mai putin nevrotici Corelatiile observate confirma caracteristici logice subsumate factorilor chestionarului stima de sine Luand in calcul factorii chestionarului Big Five iii am realizat analize corelationale similare indivizii cu o stima de sine ridicata sunt mai ambitiosi (constiinciozitate}, mai deschisi spre exploare (deschidere la nou  intelect) mai putin defensivi (nevrozism) si mai putin discreti (agreabihlale} Scorurile la autodepreciere coreleaza negativ cu factorul ambitie si factorul explorare ai chestionarului Big-Five iii si pozitiv cu factorul defensiv, autodepreciativii fiind mai putin ambitiosi, deschisi sare 14 explorare si sociabili si cu tendinte spre manifestari de tip nevrotic Pe de alta parte cei care obtin scoruri mari la factorul infatuare sunt mai putin discreti, mai putin nevrotici si manifesta o tendinta mai mare spre sociabilitate Pearson Correlation , ]bo' ,32 **  Correlation is significant at the 0 01 level (2-tailed) *  Correlation is significant at the 0 05 level (2-tailed) Figura 4 Corelatii intre factorii ASi si factorii chestionarului Big Five iii (T Constantin, 2006) Testul t pentru esantioane independente nu a evidentiat diferente semnificative intre subiecti in functie de "gen" pentru nici una dintre scalele stimei de sine evaluate de noi in mod similar, Folosind Anova One Way nu am identificat diferente semnificative in functie de "varsta" subiectilor Am identificat doua diferente semnificative dar de slaba putere (efect) in functie de variabilele "nivel de venituri" si "nivel de studii" La factorul stima de sine "normala" se observa diferente semnificative doar in functie de "nivelul de venituri", cei cu venituri sub 200 € avand scoruri semnificativ mai mici, comparativ cu subiectii cu venituri de peste 300 € La factorul autodepreciere se identifica diferente semnificative atat in functie de nivelul de veniturilor cat si in functie de nivelul de studiilor Subiectii cu venituri sub 200 € au o tendinta semnificativ mai puternica spre autodepreciere comparativ cu celelalte doua grupe de subiecti in mod similar, subiectii cu studii universitare au scoruri semnificativ mai mici la factorul autodepreciere comparativ cu subiectii cu studii gimnaziale 15 Mean of autodepreciere si la factorul infatuare s-au identificat diferente semnificative in functie de nivelul de studii, subiectii cu studii gimnaziale avand scoruri semnificativ mai mari la factorul infatuare comparativ cu scorurile subiectilor cu studii liceale 3 Concluzii Prin demersul nostru de cercetare si prin datele statistice pe care le-am pus in evidenta credem ca am reusit sa confirmam consistenta interna a probei construite de noi si sa argumentam in mod convingator, o parte din calitatile chestionarului A S i Acesta proba autohtona de evaluare a stimei de sine si a aspectelor accentuate ale acesteia trece deja printr-un proces de dezvoltare si de validare Scorurile subiectilor au fost introduse intr-o baza de date panel si intentionam sa verificam atat relatiile dintre factorii chestionarului A S i (autodepreciere, stima de sine, infatuare) si alte probe psihologice (validitate concurenta  divergenta), cat si stabilitatea in timp a evaluarilor (fidelitate test -retest) Ca logica de utilizare a Chestionarului A S i trebuie sa precizam faptul ca in evaluarea personalitatii, in context clinic sau organizational, sunt luate in calcul, pentru inceput numai scorurile subiectului la scala stima de sine ("normala") Numai daca scorurile acestuia se apropie de una dintre cele doua extreme (stima de sine negativa sau stima de sine pozitiva), este luat in calcul si interpretate scorul la una dintre cele doua 16 scale: autodepreciere sau infatuare Astfel se poate aprecia daca subiectul investigat are o stima de sine intre valorile "normale" (stima de sine pozitiva, medier sau negativa) sau daca tinde spre una dintre asopectele "accentuate" ale acesteia in plus, pe baza scorurilor obtinute la cele doua scale extreme (autodepreciere si infatuare) se poate calcula un indice de consistenta a raspunsurilor pe baza caruia putem estima daca subiectul a raspuns la suita de intrebari cu atentie si sinceritate sau dimpotriva, incoerent sau nesincer Calcularea acestui indice se realizaza pornid ce la diferenta dintre scorurile la scalele extreme (autodepreciere si infatuare), pornind de la premisa ca un subiect nu poate avea, in acelasi timp, conduite consistente autodepreciative si de supraestimare Faptul ca factorii chestionarului A S i nu au corelat cu nici una dintre scalele chestionarului de dezirabilitate soicala si utilizarea acestui indice de consistenta a raspunsurilor, intaresc ideea ca proba construita de noi poate fi folosita cu succes in activitatea origanizationala, in activitatea de selectie profesionala Legat de probarea validitatii concurente credem ca trebuie varificate relatiile semnificative stabilite intre scala principala a chestionarului nostru (stima de sine "normala") si probe similare de evaluare ale stimei de sine sau a unor constructe apropiate Acesta pentru ca coeficientul de corelatie obtinut cu scala stimei de sine a lui Rosenberg nu este unul foarte mare, ceea ce ne poate duce cu gandul la faptul ca scala construita de noi poate viza, in mod predominant, o anumita componenta a stimei de sine (de exemplu cea care tine de "autoeficienta") Corelatiile semnificative obtinute intre polii accentuati ai stimei de sine si alte dimensiuni accentuate confirma faptul ca cele doua dimensiuni (autodeprecierea si infatuarea) apartin universului "dimensiunilor accentuate" propus de K Leonhard Urmatorul pas in validarea probei, pe langa aplicarea in paralel cu alte probe de evaluare a stimei de sine (verificarea validitatii concurente), este cel de verificare si confirmare a relevantei clinice De exemplu, unul dintre cei doi poli extremi ai stimei de sine -infatuarea - ar trebui sa se manifeste cu putere in cazul personalitatilor cu tendinte narcisiste, in timp ce celalalt - autodeprecierea - ar trebuie sa fie prezent, in mod cronic, la persoane cu tendinte depresive Pe langa verificarea capacitatii predictiv - diagnostice in context clinic, este necesara si verificarea fortei predictive a probei pentru descrierea comportamentelor 17 contraproductive asociate activitatii profesionale (absenteism, negativism, consum de alcool etc ) sau a comportamentelor productive in context profesional (performanta in sarcina, randament profesional, asumarea responsabilitatii, initiativa, munca in echipa etc ) Abia dupa ce vom parcurge aceste etape si vom fi multumiti de rezultate, vom putea declara ca proba contruita de noi (Chestionar A S i ) este o proba valida care poate fi folosita in evaluarea personalitatii in context clinic sau organizational Bibligrafie Constantin T , (2004), Memoria autobiografica; definirea sau redefmirea propriei vieti, Editura institutului European , iasi, California Task Force to Promote Self-Esteem and Personal and Social Responsibility (1990), Toward a State of Esteem, Sacramento, CA: California Dept of Education, Bolognini, M si Preteur, Y , (1998) Estime de soi Perspectives developpementales Baumeister, R , Smart, L , Boden, J (1996), Relation of Threatened Egotism to Violence and Aggression: The Dark Side of High Self-Esteem, Psychological Review, February, 1996 Aghinea C , (2007), Stima de sine si tendinta de fatada, lucrare de diploma, Universitatea "Al i Cuza", Facultatea de Psihologie si stiinte ale Educatiei Branden, N (1994), Six Pillars of Self-Esteem New York, N Y :Bantam Books Franken, R (1994) Human Motivation Pacific Grove, CA: Brooks & Cole Publishing Co Hales, S (1989) Valuing the Self: Understanding the Nature and Dynamics of Self-Esteem, Saybrook institute, San Francisco, Dec 1989 18 TEORiA ASTRELOR iN COSMOLOGiA GREACa DE PaNa LA ARiSTOTEL sERBAN N NiCOLAU institutul de Filosofie si Psihologie al Academiei Romane, Bucuresti Abstract The paper presents the conceptions of Greek thinkers from the pre-Aristotelian period, regarding the theory of cosmic bodies, and also the Aristotelian theory from the treaty De Caelo, that refers to the nature, composition, movement, heat, luminosity, order and form of the stars, but is also a critical rejection of the famous theory of the harmony of spheres Keywords: composition, order, motion, harmony of spheres, elements Se pot deosebi la Aristotel doua modalitati de determinare a termenilor, o modalitate conventionala si una neconventionala Prin determinare conventionala a termenilor aristotelici, principala modalitate, intelegem determinarea acestora prin definirea in sensul clasic al teoriei definitiei aristotelice1, in timp ce prin determinare neconventionala, intelegem determinarea lor prin modalitati diferite Trebuie spus ca determinarea neconventionala a termenilor este folosita de catre Aristotel de regula inaintea determinarii conventionale, iar in cadrul determinarii neconventionale prin diferite semnificatii, asa cum se va vedea mai jos in cazul temenului oupavoq (cer) din tratatul De caelo, este folosita determinarea conventionala a definirii prin gen proxim si diferenta specifica Teoria aristotelica a universului este 1 in Topica, despre care s-a spus ca are drept tema principala definitia (cf M Florian in Aristotel, Organon iV (Topica Respingerile sofistice), trad , st introd si note de Mircea Florian, Bucuresti, Editura stiintifica, 1963, p 15, n 41), Aristotel explica modalitatea concreta de a defini un lucru Definirea, spune aici Aristotel, se face prin gen (yevot) si diferenta (Зшфора) (cf Aristotel, Top , i (A), 8, 103b15-16: " o opiopot ёк yevout каі Зіафорйѵ ёатіѵ"; trad n : " definitia este constituita din gen si diferente"), mai precis, prin genul cel mai apropiat (то ёууитатш yevot; cf Aristotel, Top , iV (A), 5, 143a19-20) si diferenta producatoare de specie (q сіЗотоюд Зіафора; cf Aristotel, Top , iV (A), 6, 143b8), dupa cum le numeste el mai departe, sau prin gen proxim si diferenta specifica, dupa cum le numeste logica clasica inaintea lui Aristotel, in Theaitetos, Platon foloseste q Зіафора (diferenta) pentru diferenta specifica si то коіѵоѵ (ceea ce este comun, comunul) pentru genul proxim (cf Platon, Theaitetos, 208d; vezi in general ibidem, 208a- 209e unde e prefigurata de catre Platon teoria aristotelica a definitiei prin gen si diferenta), folosindu-le exact in maniera aristotelica, potrivit lui Alexandru Surdu, care arata ca urmele acestei teorii a definitiei urca pana la Socrate (cf Al Surdu, introducere la dialogurile logice in Platon, Opere, vol Vi, Bucuresti, Editura stiintifica si Enciclopedica, 1989, p 39; la Platon "diviziunea nu are ca obiectiv doar impartirea genurilor in specii, scopul ei il constituie definitia (chorismos) Studii recente au dovedit ca Platon utiliza genul proxim si diferenta specifica exact in maniera aristotelica (cf W Viertel, Platos Lehre vom Begriff, Bielefeld, 1978, p 25) si, prin urmare, chiar daca definitia era cunoscuta si utilizata de catre Socrate, meritul de a o descrie si de a face o intreaga teorie despre aceasta si despre diviziunea care sta la baza ei ii revine lui Platon ") 8 serban N Nicolau expusa in tratatul de filosofie naturala De caelo, al doilea in ordonarea traditionala a tratatelor de fizica, dupa Physica si inainte de tratatul De generatione et corruptione, considerat indiscutabil autentic de catre exegeza istorica, filologica si filosofica2 in genere, in tratatul aristotelic De caelo se pot identifica trei modalitati principale pentru determinarea neconventionala a termenilor Mai intai, determinarea termenilor prin diferite semnificatii, in al doilea rand, determinarea termenilor prin acceptii istorice si, in al treilea rand, determinarea prin etimologii intre prima si a doua modalitate, prin semnificatii diferite si prin acceptii istorice, nu se poate trasa totdeauna o linie ferma de demarcatie De multe ori, semnificatiile diferite ale unui termen sunt evidentiate prin acceptiile istorice pe care le-a capatat un termen prin utilizarea lui de catre inaintasi in acest sens, Aristotel este considerat primul filosof grec ale carui tratate pot constitui o sursa de nepretuit pentru istoria filosofiei grecesti de pana la el, tinand cont de faptul ca tot ceea ce s-a pastrat, cu exceptia notabila a operei lui Platon, este fragmentar si provine adesea din surse derivate si tarzii Descrierea teoriilor presocratice, socratice sau platoniciene este insotita la Aristotel cel mai adesea de indicatii privind autorii sau scolile filosofice carora le apartineau Prima dintre modalitatile neconventionale de determinare a termenilor inainte de a fi definiti in sensul clasic al definitiei aristotelice, care ne intereseaza in contextul teoriei astrelor, este, cum s-a spus mai sus, determinarea lor prin semnificatiile diferite pe care le au in general, metoda se bazeaza pe inventarierea diferitelor sensuri in care limba a fixat folosirea unui termen Metoda este des folosita in toata opera aristotelica, iar un exemplu deosebit in acest sens este cartea A a Metafizicii, care, cu cele 30 de capitole ale sale dedicate determinarii tot atator termeni, poate fi socotita un adevarat dictionar de termeni filosofici fundamentali ai peripatetismului3 2 Vezi s N Nicolau, Traditia tratatului aristotelic De caelo, in Studii de istorie a filosofiei universale, vol XXi, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2013, pp 7- 28 3 Doua exemple din cartea A a Metafizicii de determinare neconventionala a unor termeni aristotelici prin diferitele semnificatii pe care le-a fixat limba greaca pana la Aristotel: a) Aristotel enumera in cap 1 cele sase acceptiuni in care este folosit termenul ap' f| (principiu); cf Met , V (A), 1, 1012b34-1013a15 (trad n ): "Ap q Хёуетаі q рёѵ оѲеѵ dv Tit топ лраурато^ кіѵцѲет лрйтоѵ ( Mai intai, se numeste principiu ceva de la care in primul rand un lucru incepe sa se miste ) q 5e оѲеѵ аѵ каХХюта екаатоѵ уёѵоіто ( apoi, [se numeste principiu] ceva de la care fiecare lucru se genereaza cel mai bine ) q 5e оѲеѵ лрйтоѵ уіуѵетаі ёѵплар оѵто^ ( altfel, [se numeste principiu] partea intrinseca cuiva din care in primul rand el se genereaza ) q 5e оѲеѵ уіуѵетаі лрйтоѵ pq ёѵплар ovTot ка! оѲеѵ лрйтоѵ q Kivqcit лёфпкеѵ dp  еаѲаі ка! q ретарол^ ( altfel, [se numeste principiu] partea care nu apartine intrinsec cuiva si de la care in primul rand incepe natural miscarea si schimbarea ) q 5ё on ката лроаіреаіѵ кіѵёітаі та кіѵопреѵа ка! ретаРаХХеі та ретаРаХХоѵта ( altfel, [se numeste principiu] ceva de la care, potrivit alegerii deliberate, se misca cele ce sunt miscate si se schimba cele ce sunt schimbate ) ёті оѲеѵ уѵшатоѵ то траура трйтоѵ, ка! anvq ар' т| Хёуетаі топ трауратод ( Altfel inca, ceva de la care in primul rand cunoastem un lucru se numeste deopotriva principiu al lucrului )"; Aristotel spune in finalul capitolului ca deopotriva si termenul аітіа (cauza) are aceleasi sase sensuri cu ap' f| (principiu), cu toate ca in urmatorul capitol (cap 2, exemplul urm ), vorbind Teoria astrelor in cosmologia greaca de pana la Aristotel 9 Aristotel foloseste aceeasi metoda in tratatul De caelo atunci cand vorbeste despre sensurile termenului oupavoj (cer): "Sa spunem mai intai ce intelegem a fi cerul si cu cate sensuri se foloseste cuvantul, pentru a ne deveni mai clar obiectul cercetarii in primul sens, numim cer substanta orbitei extreme a universului (трѵ ouotav трѵ трд ео атрд той лаѵтод леріфорад), sau corpul natural care este pe orbita extrema a universului (оюра фиоікоѵ то ёѵ тр ео атр леріфора той лаѵтод) intr-adevar, avem obiceiul sa numim cer extremitatea (то ео атоѵ) si mai ales regiunea de sus (то аѵю), in care spunem ca este asezat si tot ce este divin (ёѵ ф кат то Ѳеіоѵ лаѵ) in alt sens iarasi, numim cer corpul continuu cu orbita extrema a universului (то ouve eq оюра тр ёа атр леріфора той лаѵтод), in care sunt Luna, Soarele si unele dintre astre (ёѵ ф oeapvp кат paioq кат еѵіа тюѵ аатрюѵ), caci si acestea spunem ca sunt in cer Altfel inca, numim cer corpul care este invaluit de orbita extrema (то леріе ореѵоѵ аюра ило трд ео атрд леріфора^), caci deopotriva avem obiceiul sa numim cer totul (то oaov) si universul (то лаѵ) Deci "cerul" este folosit cu trei sensuri Universul, care e invaluit de orbita extrema, este necesar constituit din totalitatea corpurilor naturale si sensibile, fiindca nu exista, nici nu e posibil sa existe vreun corp in afara cerului "4 despre teoria celor patru cauze, el se refera la alte patru plus unu sensuri principale ale lui аітіоѵ (cauza); cf Met , V (A), 1, 1013a16-17 (trad n ): "іаа at 5e каі та ama ХёуетаГ лаѵта yap та ama ap' a'i (Cu tot atatea intelesuri se spun si cauzele, caci toate cauzele sunt principii )"; b) in cap 2 sunt enumerate cele cinci ( 4+1) acceptii ale termenului аітіоѵ (cauza), respectiv: 1) cauza materiala, 2) cauza formala, 3) cauza eficienta, 4) cauza finala si 5) cauza instrumentala; comentariile clasice vorbesc doar de primele patru cauze, a cincea facand parte dintre cauzele intermediare, adica cele derivand dintr-un criteriu diferit, cel al mijloacelor fata de scop, potrivit lui Dan Badarau (cf Aristotel, Metafizica, trad rom st Bezdechi, st introd si note D Badarau, Bucuresti, Editura Academiei, 1965, p 162, n 15); chiar Aristotel vorbeste mai departe in cursul aceluiasi capitol doar de primele patru cauze (cf Met , V (A), 2, 1013b16-28), fara a ramane totusi consecvent cand afirma imediat dupa ultimul pasaj ca se pot reduce la mai putine (cf Met , V (A), 1013a28-30); de altfel, acelasi gen de inconsecventa, provenind din perspective diferite in functie de scopul examinarii, se poate vedea si cand Aristotel vorbeste despre numarul categoriilor sau despre speciile mobilitatii; asa incat interpretarea data de catre Alexandru Surdu, in care este justificata si existenta celei de-a cincea cauze, cea instrumentala, alaturi de cele patru recunoscute traditional, este indreptatita; cf Met , V (A), 2, 1013a24-36 (trad n ): "Аітіоѵ Хёуетаі еѵа pev тролоѵ ё^ on уіуѵетаі ті ёѵплар оѵто^, ( in primul fel, se numeste cauza [materia] care exista intrinsec in ceva si din care el se genereaza ) aXXov 5e то eiSot каі то лараЗеіуца, топто 5’ ёатіѵ o Xoyot топ ті qv eivai каі та топтоп yevq ( altfel, [se numesc cauza] forma si modelul, iar aceasta este definitia esentei permanente [quidditatii - n n ] si genurilor acesteia ) еті оѲеѵ q ар' т| т"% ргтарол^д q лршт^ т| rqg qpepqaewt, ( altfel inca, [se numeste cauza] primul inceput al schimbarii sau repausului, ) еті wt то тёХо^' топто 5’ ёаті то on еѵека, ( altfel inca, [se numeste cauza] scopul, adica acela pentru care este facut ceva, ) каі опа Зт| KivqcavTot aXXon рета^п уіуѵетаі топ тёХоп^, ( si desigur, [se numesc cauze] toate cate mijlocesc intre generarea miscarii si scop, )" 4 Aristotel, De caelo, i (A), 9, 278b9-24 ( trad si subl n ) 10 serban N Nicolau Primul sens al termenului oupavoq cel de substanta a orbitei extreme a universului, este ceea ce, in comentariul sau la De caelo, Simplicius a numit substanta extrema miscata circular (p ёо атр къклофороърёѵр ohara)5 sau cerul stelelor fixe (о аллаѵрс ohpavoq)6 Aristotel insusi il mai numeste in cursul tratatului primul cer (o лрштос oupavoq)7 ori cerul exterior (o ёо атос oupavoq)8 in aceasta regiune se gaseste primul fel de corpuri ceresti astrele fixe (oi аотёрес ёѵРедерёѵоі)9 sau ceea ce numim acum stelele numite fixe nu pentru ca erau nemiscate ele rotindu-se impreuna cu primul cer ci pentru ca erau fixate de acesta si nu-si schimbau pentru un observator antic pozitia unele fata de altele Se observa usor ca determinarea primului sens al termenului "cer" cel de substanta a orbitei extreme a universului este facuta printr-o definitie aristotelica clasica prin gen proxim (substanta) si diferenta specifica (orbita extrema a universului)10 11 Al doilea sens al termenului oupavoq cel de corp continuu cu orbita extrema a universului se refera la regiunea de sub sfera stelelor fixe sau orbita extrema continua cu aceasta in care se gasesc astrele numite ratacitoare (ялаѵртос" insemnand ratacitor inselator care se indeparteaza de la calea dreapta) din cauza traiectoriei lor greu descriptibile acestea avand miscari retrograde si schimbari de pozitie unele fata de altele in comparatie cu miscarea celor fixe Deopotriva a doua determinare este data prin gen proxim (corpul) si diferenta specifica (continuu cu orbita extrema a universului) Aici este locul celui de-al doilea fel de corpuri ceresti astrele ratacitoare (та ллаѵюреѵа аатра)12 sau planetele (or ллаѵртед)13 "Al doilea inteles al cerului se spune potrivit cu ceea ce numim cerul ratacitor (то лАаѵюреѵоѵ oupavov) caci acesta este in mod cert corpul continuu cu orbita extrema a universului (то auve Et аюра тр а атр лергфора той лаѵто^), in care se afla Luna Soarele si alte astre numite ratacitoare (та алла аатра та ллаѵаоѲаі леуореѵа)" comenteaza Simplicius in termeni aproape identici cu cei aristotelici14 5 Cf Simplicii in Aristotelis De caelo commentaria (Commentaria in Aristotelem graeca (CAG), edita consilio et auctoritate Academiae litterarum Regiae Borussicae volumen Vii; citat in continuare: Simplicius in de caelo) edidit i L Heiberg Berlin 1894 280 5- 6 6 Cf Simplicius in de caelo 83 11 7 Cf Aristotel De caelo ii (B) 12 292b22; iii (Г), 1 298a24 8 Cf Aristotel De caelo, i (A) 3 270b15 9 Cf Aristotel De caelo ii (B) 8 280a19 10 Acelasi lucru se poate spune si despre celelalte determinari apartinand lui Aristotel sau lui Simplicius aplicabile primului sens al termenului "cer"; la Simplicius: substanta (genul proxim) extrema (diferenta specifica) miscata circular (atribut al diferentei) sau cerul (genul proxim) stelelor fixe (diferenta specifica); la Aristotel: primul (diferenta specifica) cer (genul proxim) sau cerul (genul proxim) exterior ( diferenta specifica) 11 De la verbul лХаѵаш - a rataci a se indeparta de la calea dreapta a insela 12 Cf Aristotel De caelo, ii (B) 12 292a1,293a1 13 Cf Aristotel De caelo, ii (B) 8 290a19 14 Simplicius in de caelo 280, 28-31 (trad n ); determinarile lui Simplicius sunt tot definitii prin gen proxim si diferenta specifica; cerul (genul proxim) ratacitor (diferenta specifica) sau corpul (genul proxim) continuu cu orbita extrema a universului (diferenta specifica) Teoria astrelor in cosmologia greaca de pana la Aristotel 11 Al treilea sens al termenului oupavoq cel de corp care este invaluit de orbita extrema, este intelesul cel mai general al cerului cel de univers intreg care cuprinde in sine atat regiunea extrema a astrelor fixe, cat si regiunea intermediara a astrelor ratacitoare Ca si in primele doua cazuri si al treilea inteles al termenului "cer" este dat printr-o definitie cu gen proxim (corpul) si diferenta specifica (invaluit de orbita extrema) in centrul universului se afla Pamantul imobil al treilea fel de corp ceresc cunoscut atunci Potrivit sintezei aristotelice din tratatul De caelo daca Pamantul era unic astrele fixe apartineau "lucrurilor de nenumarat" (tffiv аѵаргѲрртюѵ)15 cum spune Aristotel in timp ce astrele ratacitoare cunoscute atunci erau doar sapte in afara de Luna si Soare in sistemul geocentric clasic mai erau cunoscute cinci planete anume Mercur Venus Marte Jupiter si Saturn Trebuie spus ca Aristotel va mentine toate cele trei sensuri ale termenului oupavoq (cer) pentru ca ele se refera la zone diferite ale lumii supralunare in opozitie cu lumea sublunara16 in cazul primelor doua sensuri si ingloband-o in cel de-al treilea sens Ele denumesc in primul rand bolta cereasca a stelelor fixe in al doilea rand regiunea intermediara situata de la bolta cereasca pana la Pamantul fix din centrul universului in care se gasesc cele sapte planete iar in al treilea rand intregul univers Prin urmare tratatul De caelo este structurat in functie de aceste trei determinari ale termenului oupavot (cer)17 Studiul regiunii ceresti ce se intinde de sub sfera stelelor fixe pana la centrul fix al universului apartine teoriei cerului si cuprinde opt capitole18 Prima parte examineaza astrele19 iar a doua examineaza centrul in care se gaseste Pamantul20 Cu toate ca Aristotel nu precizeaza aspectele istorice in legatura cu aceste diferite acceptii ale termenului "cer" este neindoielnic ca ele pot fi privite si din aceasta perspectiva in sensul in care acestea au fost fixate in limba si astfel deopotriva si in mentalul colectiv cultural grecesc de-a lungul timpului Prin urmare trei feluri de corpuri ceresti cunostea astronomia greaca in vremea lui Aristotel Mai intai erau astrele fixe (aotepeg evdedepevot)21 sau ceea ce 15 Cf Aristotel De caelo, ii (B) 12 292a12 16 Termenii supralunar-sublunar nu-i apartin lui Aristotel dar ei s-au pastrat in comentariul lui Simplicius singurul ajuns pana la noi in greaca ca un loc comun al exegezei tratatului de pana la el Cele existente sub Luna (та пло oeX’qvqv) sunt puse in opozitie de catre el cu cele existente in cer (та onpdvia) (cf Simplicius in de caelo 3 19-20; 4 26-27; 59 4; 60 19; 77 31 etc ) sau cu cele existente in lumea deplasata circular (то кпкХофор^тікоѵ) (cf Simplicius in de caelo 63 14; 71 11 etc ) 17 Cf serban Nicolau Schema structurii tratatului Despre cer in Aristotel Despre cer editie bilingva trad rom s Nicolau Bucuresti Editura Paideia 2005 p 163; trimiterile la varianta romaneasca se refera la aceasta traducere (s v trad rom ) 18 Cf Aristotel De caelo, ii (B) 7-14 19 Cf Aristotel De caelo, ii (B) 7-12 20 Cf Aristotel De caelo ii (B) 13-14; vezi serban N Nicolau Teoria pamantului in cosmologia lui Aristotel in Studii de istorie a filosofiei universale vol XXii Bucuresti Editura Academiei 2014, pp 7-18 21 Cf Aristotel De caelo, ii (B) 8 280a19 12 serban N Nicolau numim acum stelele, numite fixe nu pentru ca erau nemiscate, ele rotindu-se impreuna cu primul cer, ci pentru ca erau fixate de acesta si nu-si schimbau pozitia unora fata de altele Apoi erau astrele ratacitoare (ялаѵюреѵа аотра)22 sau planetele (ялаѵртЕд)23 numite ratacitoare din cauza miscarii lor retrograde si schimbarii pozitiei unele fata de altele in al treilea rand, era Pamantul imobil aflat in centrul fix al universului in jurul caruia se miscau sferele homocentrice care purtau astrele fixate pe unele dintre ele Despre primele doua feluri de corpuri ceresti, astrele ratacitoare si cele fixe, va fi vorba in cele ce urmeaza, studiindu-le natura si compozitia, caldura si luminozitatea2, miscarea25, ordinea26 27 28, sfericitatea22, cu o intrerupere dedicata teoriei armoniei sferelor22" Problema naturii si compozitiei astrelor29 apare de la inceputul reflectiei asupra universului, in zorii filosofiei, dar urme ale ei se gasesc incepand cu mitologia greaca Din ce sunt alcatuite corpurile ceresti este o intrebare la care vechii filosofi greci au raspuns in cele mai diverse si neasteptate moduri Anaximandru imagina Soarele si Luna ca pe niste roti de foc rotindu-se in jurul Pamantului in tuburi circulare in care exista un orificiu ce permitea exhalarea focului interior30 Despre celelalte astre saracia marturiilor permite doar presupunerea ca tuburile in care se gasea focul ar fi avut mai multe orificii31 Pentru Anaximene toate corpurile ceresti isi aveau originea in Pamant, amintind de zamislirea hesiodica a cerului instelat din Geea32, desi admitea ca cele vizibile acum sunt constituite din elementul foc33 Vechii pitagoricieni isi imaginau corpurile ceresti si intreg universul ca realizat din puncte, linii, suprafete si corpuri34 La Xenofan toate corpurile ceresti erau nori luminosi sau de foc35, iar Soarele era un conglomerat de scantei mici si numeroase36 care se nastea in fiecare zi37 Pentru Heraclit corpurile ceresti erau constituite din flacari adunate intr-un fel de cupe intoarse cu partea 22 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 12, 292a1,293a1 23 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 8, 290a19 24 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 7 25 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 8 26 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 10 27 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 11 28 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 9 29 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 7 30 Cf Aetius, Deplacitisphilosophorum (Deplac ), ii, 15, 6 (fr A18 Diels-Kranz (DK)); 20, 1 (fr A21 DK); 21,1 (fr A21 DK) 31 Cf W K C Guthrie, O istorie a filosofiei grecesti, vol 1, Bucuresti, Editura Teora, 1999, p 82 32 Cf Hesiod, Theogonia, 126 33 Cf Pseudo-Plutarh, Stromata (Strom ), iii (fr A6 DK); Hippolytos, Refutatio omnium haeresium (Ref ), i, 7, 5 (fr A7 DK); Aetius, De plac , ii, 13, 10 (fr A14 DK) 34 Cf Sextus Empiricus, Pyrrhoneioi hypotyposeis (Pyrrh ), iii, 155 35 Cf Diogenes Laertios, Vitaephilosophorum (Vitae), iX, 19 (fr A1 DK) 36 Cf Pseudo Plutarh, Strom , iV (fr A32 DK); Aetius, De plac, ii, 20, 3 (fr A40 DK) 37 Cf Hippolytos, Ref , i, 14, 3 (fr A33 DK) Teoria astrelor in cosmologia greaca de pana la Aristotel 13 interioara spre noi si in care se adunau exhalatiile din pamant si din mare38 Parmenide credea ca Pamantul a fost facut din aer comprimat39, in timp ce stelele au fost facute din foc, iar Calea Lactee ar fi un amestec de dens si rar din care s-au desprins Soarele, din partea rara si fierbinte, si Luna, din cea densa si rece40 Ca si in cazul altor ganditori presocratici, sursele pastrate ofera informatii contradictorii in alta parte41 ni se spune ca Parmenide si Heraclit ar fi crezut ca stelele ar fi mase de foc condensat si chiar intreg cerul ar fi de foc42 Empedocle admitea ca stelele sunt fierbinti si facute din elementul foc pe care aerul l-ar contine in sine43, dar substanta Soarelui nu era focul, ci o reflexie a lui precum este cea din apa, dupa unele surse44 Dupa altele, cand elementele s-au separat, cerul a fost format din eter si Soarele din foc45 La fel ca pentru Anaximene, pentru Anaxagora corpurile ceresti isi aveau originea in Pamant Pentru el stelele erau pietre rupte din Pamant si devenite albe din cauza caldurii provocate de miscarea lor46, iar Soarele era o piatra incendescenta47 mai mare decat Peloponezul48 Despre Luna spunea ca este, asemenea Soarelui, o piatra incandescenta, iar Calea Lactee este lumina anumitor stele49 Discipolul lui, Archelaos, n-a preluat teoria maestrului sau despre corpurile ceresti, ci s-a intors la teoria lui Anaximene, considerandu-le nascute din cer prin rarefiere Aerul produs de foc se transforma prin aprindere in stele, dintre care cea mai mare este Soarele, apoi Luna si celelalte, denumindu-le bulgari incandescenti in termenii maestrului sau50 Despre Diogenes din Apollonia ni se spune ca ar fi considerat stelele, Soarele si Luna ca fiind asemanatoare cu o piatra poroasa incinsa51, iar cometele ca fiind stele52 Pentru Leucip, corpurile ceresti erau concentratii umede si noroioase de atomi miscati de vartejul universal in care erau prinsi, care se uscau pe masura ce erau purtate in cerc, luand in final foc si formand substanta stelelor incinse datorita vitezei miscarii53 Pe urma lui, Democrit explica faptul ca natura de foc a Soarelui si Lunii s-ar datora prezentei in ele a atomilor rotunzi si netezi specifici acestui element54, ca aceste corpuri ceresti au avut initial o miscare 38 Cf Diogenes Laertios, Vitae, iX, 9-11 39 Cf Pseudo-Plutarh, Strom , 5 (fr A22 DK) 40 Cf Aetius, De plac, ii, 7, 1 (fr A37 DK); ii, 20, 8a (fr A43 DK) 41 Cf Aetius, De plac, ii, 13, 8 (fr A39 DK) 42 Cf Aetius, De plac, ii, 11, 4 (fr A38 DK); ii, 15, 4 (fr A40a DK); ii, 20, 8 (fr A41 DK) 43 Cf Aetius, De plac, ii, 13, 2 (fr A53 DK) 44 Cf Pseudo-Plutarh, Strom , apud Eusebios, PraeparatioEvangelica (Praep ), i, 8, 10 (fr A7 DK) 45 Cf Aetius, De plac, ii, 6, 3 (fr A49 DK) 46 Cf Aetius, De plac, ii, 13, 10 (fr A14 DK); Hippolytos, Ref , i, 7, 5 (fr A7 DK) 47 Cf Platon, Apologia, 26d; Xenofon, Memorabilia (Mem ), 4, 7, 7 48 Cf Hippolytos, Ref , 1, 8, 8 (fr A42 DK); Aetius, De plac , ii, 21, 3 (fr A72 DK) 49 Cf Aristotel, Meteor , i (A), 8, 345a25 50 Cf Aetius, De plac, ii, 13, 6 (fr A15 DK) 51 Cf Aetius, De plac, ii, 13, 5 si 9 (fr A12 DK) 52 Cf Aetius, De plac, iii, 2, 8 (fr A15 DK) 53 Cf Diogenes Laertios, Vitae, iX, 30-32 (fr A1 DK) 54 Cf Diogenes Laertios, Vitae, iX, 44 14 serban N Nicolau proprie, fiind total lipsite de caldura si lumina, cu o substanta foarte asemanatoare cu cea a Pamantului, si care, in cazul Soarelui, s-a umplut cu foc pe masura ce orbita lui s-a largit55 La Platon cerul si astrele sunt vietuitoare al caror corp este alcatuit din foc in Timaios56 sau foc si aer in Legile5'', si al caror suflet este de natura divina58 Aristotel este primul filosof59 care considera cerul si astrele alcatuite din al cincilea element, eterul Demonstrand existenta si discutand proprietatile celei de-a cincea esente60, el ii desemneaza statutul de element unic al lumii supralunare, prin comparatie cu celelalte patru elemente traditionale, numite si empedocleene, ce constituie lumea sublunara intre cele patru si eter diferenta este una de esenta ideea naturii divine a eterului la Aristotel are o dubla origine Mai intai era presiunea traditiei care cobora de la Hesiod si orfici Daca la Homer eterul era partea luminoasa si de sus a atmosferei61, in orfism el devine unul dintre principiile lumii62, in timp ce la Hesiod este privit ca o divinitate63 Apoi, in al doilea rand, erau ratiunile legate de propriul sistem fizic Astrele si cerurile trebuiau alcatuite dintr-un element fara greutate sau usurinta, negenerat si indestructibil, nesupus cresterii si descresterii, nealterabil, dar miscat circular uniform si etern Or, singurul element despre care traditia, observatia si limba sugerau toate aceste lucruri era eterul64 Asadar, pentru Aristotel astrele si sferele ceresti sunt alcatuite din eter Prin urmare, fiind miscate circular, ele vor fi supuse unui singur fel de schimbare (peraPoap), anume miscarii potrivit categoriei locului sau miscarii locale (кіѵроід ката толоѵ) Fiind exceptate de la crestere (av^poi") si descrestere (фѲ'юі"), ele nu vor fi supuse miscarii potrivit categoriei cantitatii sau miscarii cantitative (кіѵроіс ката тоооѵ) dupa cum vor fi exceptate de la alterare (аХХо'іюстіс;), si deci nesupuse miscarii potrivit categoriei calitatii sau miscarii calitative (кіѵроід ката Toiov) Fiind negenerate (ауеѵета) si indestructibile (афѲарта), astrele si sferele ceresti nu vor fi supuse nici schimbarii potrivit categoriei substantei sau 55 Cf Pseudo-Plutarh, Stom , 7 (fr A39 DK) 56 Cf Platon, Timaios, 40a 57 Cf Platon, Legile, X, 898d 58 Cf Platon, Timaios, 40b 59 Daca ignoram teoria asemanatoare din Epinomis (Platon ?), 981-986, contemporana, se pare, cu Aristotel; potrivit lui Diogenes Laertios (Vitae, iii, 37), nu Platon, ci Philippos din Opus, astronom si matematician, elevul lui Platon si cel care-ar fi transcris Legile, este autorul lui Epinomis; pentru diferentele si asemanarile teoriei din Epinomis si De caelo privind a cincea esenta, vezi P Duhem, Le systeme du monde, vol i, Paris, Ed Hermann et fils, 1913, p 45 si urm 60 Cf Aristotel, De caelo, i (A), 2-4 61 Cf Homer, iliada, XVii, 645; XiX, 350 62 Cf Damascius, De principiis, 124 (fr B12 DK) 63 Cf Hesiod, Theogonia, 124 64 Cf Aristotel, De caelo, i (A), 3 Teoria astrelor in cosmologia greaca de pana la Aristotel 15 schimbarii substantiale (ретаРо^р кат’ ouotav)65 Acestea sunt, pe scurt, natura si compozitia corpurilor si sferelor ceresti, pe care, de altfel, ca pe un lucru deja spus66, Aristotel nici nu considera necesar sa-l dezvolte in capitolul dedicat acestei probleme67 Alte doua probleme incearca in schimb sa rezolve capitolul tratatului De caelo in care este vorba despre natura si compozitia astrelor Prima este caldura astrilor, iar a doua este luminozitatea lor in sistemul imaginat aici de Aristotel, fiecare astru pare a fi o sfera din eter cu un diametru mai mare decat grosimea sferei ceresti, deopotriva constituita din eter, pe care acesta este fixat Despre deosebirile dintre ele, Aristotel nu vorbeste nimic, spunand doar ca "este mai rational ca fiecare fiinta sa fie constituita din acele elemente in mijlocul carora fiecare exista"68 Ceea ce este cert este faptul ca nici astrele, nici sferele nu sunt aprinse in felul in care credeau atatia ganditori inaintea lui Caldura si lumina s-ar 65 in teoria generala a schimbarii (peraPoXq) la Aristotel, astrele sunt supuse doar schimbarii potrivit categoriei locului, numita deplasare (фора), anume deplasarii circulare (кпкХш фора), care este una dintre cele doua specii ale acesteia alaturi de deplasarea rectilinie (епѲеіа фора): 66 Natura si proprietatile celei de-a cincea esente, eterul, ocupa trei capitole (2-4) din prima carte a tratatului De caelo 67 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 7 68 Aristotel, De caelo, ii ( B), 7, 289a18-19 16 serban N Nicolau datora, spune el, frecarii puternice a aerului sub actiunea deplasarii acestor astri, lasandu-ne sa intelegem ca sub fiecare sfera eterica purtatoare s-ar gasi aer, nu numai sub sfera inferioara, cum afirma in alte locuri69 Astrele se incalzesc datorita izbirii (л^рур)70 aerului, spune Aristotel cu un cuvant nepotrivit dupa Simplicius, care-l explica prin "frecarea (ларатрг^ц) care produce aprinderea"71, devenind foc, mai ales unde se gaseste fixat Soarele incercand sa rezolve problema caldurii si luminozitatii astrilor, Aristotel se vede obligat sa revizuiasca teoria repartitiei elementelor traditionale, asa cum apare ea in restul tratatului, adica sfera pamantului invaluita de sfera apei, apoi a aerului si cea a focului sub cea a eterului, admitand aici ca aerul se gaseste nu doar sub sfera eterica inferioara, ci si intre celelalte sfere purtatoare de astre O revizuire asemanatoare va fi fortat sa admita si pentru explicarea unor fenomene meteorologice72, ceea ce a dus la ideea ca teoria in fata careia ne aflam este contemporana cu locul din Meteorologice si ulterioara capitolelor 4 si 9 ale cartii a doua a tratatului De caelo''7’ intr-adevar, repartitia sferelor primelor patru elemente, cele traditionale, asa cum apar in tratat74, si respingerea teoriei armoniei sferelor75 exclud frecarea aerului si aprinderea astrilor care le explica lumina si caldura76 77 78 Un argument in plus, nesemnalat, in favoarea ipotezei lui Paul Moraux, potrivit careia capitolul 7 ar fi o inserare tarzie contemporana capitolului 3 din prima carte a Meteorologicelor, este reluarea in capitolul 8 al tratatului De caelo a problemei miscarii astrilor Conform teoriei dezvoltate in capitolul 7, astrele nu se misca prin sine, ci sunt fixate de sferele eterice purtatoare, miscandu-se odata cu acestea Capitolul 8 reia ab initio intrebarea daca astrele se misca prin sine, daca au miscari proprii sferelor sau daca au organe de miscare, probleme rezolvate, in parte cel putin, in capitolul 7 Prin urmare, problema miscarii astrelor este de a arata nu cum se misca ele , ci de ce se misca asa cum o fac Locul poate fi un exemplu despre cum intelege Aristotel cunoasterea stiintifica pornind de la diferenta dintre stiinta faptului si stiinta cauzei Nu numai faptul ca (отг) ceva exista, ci si cauza pentru ce (Зготг) exista dau cunoasterea completa, stiintifica, care este o cunoastere a cauzei inteleasa ca ratiune de a fi (ratio essendi) si deopotriva ratiune de a cunoste (ratio cognoscendi)11 in Analitica secunda7 este dezvoltata diferenta dintre отг si 69 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 4, 287a30-b14; 9 70 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 7, 289a27 71 Cf Simplicius, in de caelo, 439, 25 72 Cf Aristotel,Meteor , i (A), 3 73 Cf P Moraux, introduction, in Aristote, Du ciel, texte etabli et traduit par Paul Moraux, Paris, Ed Les Belles Lettres, 1965, p Ciii, n 1 74 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 4 75 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 9 76 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 7 77 Cf Mircea Florian in Aristotel, Analitica secunda, in Organon, vol iii, Bucuresti, Editura stiintifica, 1961, p 52, n 1 78 Cf Aristotel, An sec , i (A), 13 Teoria astrelor in cosmologia greaca de pana la Aristotel 17 StoTt si ilustrata cu numeroase exemple din astronomie Asadar, Aristotel cauta aici cauza pentru care astrele se misca asa cum observatia confirma Mai intai se va demonstra ca astrele sunt miscate de catre cerurile lor, si nu prin sine17 Sunt studiate pe rand toate posibilitatile logice sub forma a trei ipoteze Prima ar fi ca cerul si astrele sunt nemiscate A doua ar fi ca cerul si astrele sunt amandoua miscate A treia ar fi ca cerul este fix si astrele sunt miscate Mai intai, daca acceptam si imobilitatea cerului alaturi de imobilitatea Pamantului, care pentru Aristotel este de necontestat* 80, nu vom putea explica fenomenele observate (та фаіѵореѵа)81, deopotriva de necontestat Prin urmare, rezulta ca doar cerul se misca Apoi, daca cerul si astrele sunt impreuna miscate, nu vom putea explica in cazul astrelor fixe de ce stelele mai apropiate de polii universului parcurg un cerc mai mic in acelasi timp, o zi, cu stelele apropiate de ecuatorul universului care parcurg un cerc mai mare, decat acceptand ca vitezele lor sunt proportional mai mari pe masura ce ne indepartam de poli Ca si prima, si a doua ipoteza este respinsa, caci nu este rational, spune Aristotel, ca vitezele astrilor sa depinda de marimile sferelor de care sunt fixate, caci, schimbandu-le reciproc locul in aceste sfere, unul va fi mai rapid, altul mai lent Ceea ce, deopotriva, nu se observa din experienta Pornind de aici, el deduce ca si astrele ratacitoare nu se misca prin ele insele, ci sunt purtate de sferele de care sunt fixate in cea de-a treia situatie, daca cerul cu sferele lui este fix si astrele sunt miscate, ar urma ca astrele invecinate ecuatorului celest se misca mai repede, iar vitezele sunt proportionale marimii sferelor, ceea ce duce la aceleasi absurditati ca in cazul celei de-a doua ipoteze Prin urmare, respingand cele trei ipoteze, Aristotel concluzioneaza ca astrele nu se misca prin sine, ci sunt miscate de sferele pe care sunt fixate Cum s-a demonstrat mai sus faptul ca universul este continuu82 83, rezulta ca astrele sunt miscate de sferele eterice de care sunt fixate in al doilea rand, se va demonstra ca astrele nu au miscari proprii sferelorf Daca ar avea miscarile proprii sferelor, ar trebui sa identificam fie rularea (киліац) sau volutatio, cum se numeste in traducerea latina a lui Themistius84, fie rotatia (Sivpott) sau conversio, dupa Themistius85, ori circumgyratio, dupa Sylvester Maurus Rularea este miscarea de rostogolire inainte a unei sfere, in timp ce rotatia este miscarea unei sfere in jurul axei sale "Rotatia sferei se produce in acelasi loc in jurul axei proprii, pe cand rostogolirea schimba pe rand locul", comenteaza 77 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 8, 287b1-270a7 80 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 14, 276b25-277a8 81 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 8, 287b5 82 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 4 83 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 8, 290a7-29 84 Cf Themistii, in libros Aristotelis de Caelo Paraphrasis hebraice et latine (Commentaria in Aristotelem graeca (CAG) edita consilio et auctoritate Academiae litterarum Regiae Borussicae, voluminis V; citat in continuare: Themistius, in de caelo), edidit Samuel Landauer, Berlin 1702, 114, 18 85 Cf Themistius, in de caelo, 114, 19 18 serban N Nicolau Simplicius86 * Or, fenomenele astronomice observate nu permit identificarea niciuneia dintre cele doua miscari proprii sferelor Prin urmare, ramane ca astrele nu sunt miscate prin ele insele in al treilea rand, Aristotel va arata ca astrele nu au organe de miscare81, asa cum au animalele a caror configuratie este total diferita de cea sferica Daca ar fi trebuit sa se miste singure, rationeaza Aristotel, natura, care nu face nimic la intamplare, le-ar fi atribuit mijloacele necesare Pare deci intentionata, in cazul astrelor, suprimarea oricarei posibilitati de-a avea miscari proprii Finalul capitolului 8 afirma inca o data sfericitatea cerului si astrelor88 Capitolul 9 al tratatului De caelo, expunand si criticand teoria armoniei sferelor, pare o intrerupere a dezvoltarii problemelor referitoare la astre Dar, in vremea in care Aristotel isi scria tratatul, teoria putea sa fie veche de doua secole Prestigiul de care s-a bucurat inainte si dupa el s-a prelungit pana tarziu in Renastere89 Dupa cum atesta locul de fata90, teoria este creatia pitagoricienilor si poate constitui un exemplu al incercarii lor de a explica universul prin legatura esentiala dintre matematica si muzica Expunerea care o consacra si prima marturie pastrata in literatura greaca este cea sub forma mitului lui Er din Republica91 Dar prima descriere clara din ceea ce s- a pastrat si critica, spre deosebire de Platon care o accepta si o imbogateste, este cea in fata careia ne aflam in Metafizica92 Aristotel sintetizeaza doctrina pitagoreica care a dus la armonia sferelor: "iar cand bagara de seama ca raporturile si legile armoniei muzicale se pot reda prin numere, ca celelalte lucruri sunt facute in natura lor dupa asemanarea numerelor, iar numerele sunt lucrul cel mai de seama din lume, ajunsera la concluzia ca elementele numerelor sunt elementele tuturor lucrurilor si ca intregul univers se reduce la numar si armonie si toate potrivirile pe care ei putura sa le descopere, spre a le da la iveala, intre numere si Armonie, pe de o parte, si intre starile si partile Cerului si intre intocmirea Totului, pe de alta parte, le stransera la un loc, alcatuindu-le intr-un sistem "93 Capitolul se poate imparti in trei parti: expunerea teoriei94, respingerea teoriei95 si corolarul prin care se revine la problema miscarii, potrivit caruia astrele nu sunt automotoare96 Trebuie spus de la inceput ca Aristotel nu prezinta decat aspectul fizico-matematic al teoriei, ignorand aspectul mistico-religios al ei91, 86 Simplicius, in de caelo, 452, 18-19 81 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 8, 290a29-35 88 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 8, 290a35-b11 89 Vezi W K C Guthrie, op cit , vol 1, p 206 si urm 90 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 9, 291a8 91 Platon, Republica, 616b-611c 92 Cf Aristotel,Met , i (A), 5, 985b32-986a6 93 Aristotel,Met , trad St Bezdechi, Bucuresti, Editura Academiei, 1965, p 66 94 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 9, 290b12-29 95 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 9, 290b30-291a6 96 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 9, 291a6-28 91 Cf P Moraux, ibid , p CiV, n 3 Teoria astrelor in cosmologia greaca de pana la Aristotel 19 consecvent cu obiectul unei cercetari de filosofie naturala asa cum este cea de fata O prezentare scurta si sugestiva gasim in comentariul lui Alexandru din Afrodisia la pasajul din Metafizica citat mai sus: "Ei spun de asemenea ca intregul univers este construit conform unei scale muzicale ( ), deoarece este compus din numere si organizat numeric si muzical Pentru ca (1) distantele dintre corpurile ceresti ce se invartesc in jurul centrului sunt matematic proportionale; ( 2) unele se invartesc mai repede, altele mai incet; (3) sunetul facut de corpurile mai lente este mai grav, iar acela al unui corp mai rapid este mai inalt; de aici (4) aceste note separate, corespunzand raportului dintre distante, realizeaza ca rezultat sunetul armonios Prin urmare, ei spun ca numarul este sursa acestei armonii, si astfel au numit in mod firesc numarul principiul de care depind cerul si intregul univers "98 Controversa iscata intre istorici la mijlocul secolului al XlX-lea, anume cum producerea simultana a tuturor notelor unei octave poate fi armonioasa, miscarea astrelor fiind neincetata si simultana, s-a prelungit mai bine de un veac Cert este ca antichitatea greaca nu a dat nicio explicatie, iar criticii teoriei au ocolit acest punct99 Alta era intrebarea la care trebuiau sa raspunda sustinatorii Cum se face ca armonia sferelor nu e auzita? Traditia pitagoreica punea in legatura, intr-adevar, initierea cu capacitatea de a asculta muzica sferelor, asa cum se spunea despre Pitagora100 Dar explicatia lor, rezumata aici de Aristotel, se baza pe faptul ca ne nastem si traim toata viata cu aceasta armonie, incapabili fiind de-a o deosebi de tacere, " precum fierarii nu par sa deosebeasca nimic din cauza obisnuintei"101 Aristotel va respinge teoria pitagoriciana a armoniei sferelor cu doua feluri de argumente Mai intai, cu argumente ce tin de observatia sensibila Sunetele, spune el, sunt proportionale cu masa corpurilor miscate Cum masa astrelor e uriasa, iar sunetele excesive pot distruge si cele mai tari corpuri, ar fi firesc sa observam efectul sonor al miscarii corpurilor ceresti actionand asupra corpurilor sublunare, ceea ce observatia nu confirma Al doilea tip de argumente tine de fizica aristotelica Este fireasca producerea unui sunet cand un corp se misca intr-un mediu inert, dar nu este fireasca atunci cand mediul se misca odata cu mobilul, asa cum e cazul astrelor fixate de sferele lor eterice si miscandu-se odata cu acestea Cum s-a spus mai sus, forma initiala a teoriei aristotelice din De caelo nu admitea existenta aerului intre sferele eterice purtatoare, cum este si in capitolul de fata Abia sub presiunea de-a explica fie lumina si caldura, fie unele fenomene meteorologice102, Aristotel va admite existenta aerului intre aceste sfere ceresti Miscandu-se odata cu sferele lor, astrele nu pot produce niciun sunet Critica si respingerea teoriei 98 Alexandri Aphrodisiensis in Aristotelis Metaphysica commentaria (Commentaria in Aristotelem graeca (CAG), edita consilio et auctoritate Academiae litterarum Regiae Borussicae, volumen i), edidit Michael Hayduck, Berlin, 1891, 39, 24-40, 3; trad rom apud W K C Guthrie, op cit , vol 1, p 207 99 Vezi W K C Guthrie, op cit , vol 1, pp 208-209 100 Cf Porfir, Viata lui Pitagora, 30, si Simplicius, in de caelo, 468, 27 101 Aristotel, De caelo, ii (B), 9, 290b28-29 102 Cf Aristotel,Meteor , i (A), 3 20 serban N Nicolau armoniei sferelor ii ofera lui Aristotel un nou argument in sprijinul ideii ca astrele nu au organe de miscare si nu se misca prin ele insele Trecand la studiul ordinii astrelor103, Aristotel declara ca nu il intereseaza ordinea in sine, lasand-o in seama observatiilor astronomice printr-o formula folosita si in alte locuri din tratatele sale104, dupa cum procedase inaintea lui si Platon105 Ceea ce-l intereseaza acum este sa gaseasca o explicatie cauzala sau pentru ce-ul (то Зготг) miscarii astrelor in functie de ordinea lor, ordine inteleasa ca apropiere sau departare de extremitatea cerului, sfera stelelor fixe, si centrul fix, Pamantul Cum s-a spus mai sus, este aceeasi exigenta a cunoasterii stiintifice, asa cum o concepe Aristotel, aceea de a cauta cauza miscarii mai rapide sau mai lente a astrelor in vremea lui Aristotel, cu exceptia notabila a scolii pitagoreice prin Philolaos, care aseza in centrul universului focul central si admitea existenta unui Antipamant, construind astfel decada sau numarul perfect, erau cunoscute si randuite de la Pamant la sfera stelelor fixe urmatoarele sapte astre ratacitoare sau planete: Luna, Mercur, Venus, Soare, Marte, Jupiter si Saturn Aristotel admite ca vitezele planetelor sunt proportionale cu distantele Fiindca sfera stelelor fixe se roteste cel mai rapid de la est la vest, influentand proportional astrele ratacitoare de sub ea, astrul cel mai apropiat de sfera stelelor fixe parcurge retrograd de la vest la est cercul lui in timpul cel mai lung, iar astrul cel mai departat in timpul cel mai scurt, implinind ceea ce se numeste revolutia zodiacala Viteza planetelor este proportionala cu apropierea de Pamant, miscarea lor retrograda fiind cu atat mai rapida cu cat cercul parcurs este mai mic Cele doua miscari de rotatie, cea a sferei steleor fixe de la est la vest si cea retrograda a planetelor de la vest la est, dau nastere prin compunere miscarii finale a acestora Planetele mai apropiate de centru vor efectua miscarea de revolutie mai lent decat cele mai indepartate sau decat sfera stelelor fixe Asemanarea scurtei expuneri din capitolul 10 al tratatului De caelo privitoare la ordinea astrelor cu teoria miscarilor planetare la Platon106 l-a facut pe Paul Moraux107 sa presupuna anterioritatea locului din tratat fata de momentul adoptarii de catre Aristotel a sistemului geometric al lui Eudoxos, cu modificarile facute de Callippos, moment ce poate fi aproximat inaintea teoriei finale a miscarilor planetare, asa cum apare ea expusa in Metafizica108 S-au vazut mai sus controversele iscate in perioada presocratica privind forma astrelor in timpul lui Aristotel sfericitatea astrelor era deja opinia cea mai raspandita si acceptata109 Prin urmare, Aristotel nu face decat sa o justifice cu doua argumente 103 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 10 104 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 11, 291a21; Met , Xii (Л), 8, 1073b11, 1074a16 105 Cf Platon, Timaios, 40c 106 Cf Platon, Timaios, 36d, 38c-39d 107 Cf P Moraux, op cit , p CV, n 1 108 Cf Aristotel,Met , Xii (Л), 8 109 Cf P Moraux, op cit , p CV Teoria astrelor in cosmologia greaca de pana la Aristotel 21 de tipuri diferite in capitolul 11 al tratatului De caelo Primul este un argument teleologic des intalnit la el110: natura nu creeaza nimic nerational sau inutil111 De vreme ce astrele nu se misca natural prin sine, inseamna ca natura le-a dat o configuratie care sa apartina cel mai putin unui mobil, adica cea sferica Simplicius112 si Themistius113 au observat ca demonstratia de fata legata de cea din capitolul 8 al tratatului este un cerc vicios Al doilea argument este unul astronomic bazat pe doua observatii facute potrivit simturilor (Sta tav фагѵореѵюѵ ката трѵ аістѲрстіѵ) Observatia sensibila asupra fazelor Lunii si asupra eclipselor solare indica forma ei sferica Prin urmare, daca un astru este sferic, in mod evident, spune Aristotel, si celelalte vor fi la fel114 Asadar, pentru Aristotel, astrele, fie ele fixe sau ratacitoare, sunt alcatuite din al cincilea element, eterul Ele sunt supuse unui singur fel de schimbare, miscarea locala circulara, eterna si imuabila Desi de forma sferica, astrele nu au miscarile proprii sferelor si nu au organe de miscare, atasate fiind de sferele eterice care le poarta vesnic cu o viteza proportionala cu distantele Sensurile de rotatie ale numeroaselor sfere planetare sunt diferite de sensul de rotatie al unicei sfere care poarta nenumaratele stele fixe115 110 Cf Aristotel, De gen anim , ii (B), 6, 744b16 ; De part anim , iV (A), 10, 686a22 111 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 11, 291b13-14 112 Simplicius, in de caelo, 477, 24 113 Themistius, in de caelo, 118, 31 114 Cf Aristotel, De caelo, ii (B), 11, 291b1723 115 Vezi serban N Nicolau, Etapele astronomiei grecesti pana la Aristotel, in Studii de istorie a filosofiei universale, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2012, pp 7-28 t СЧТ U ii* Т^ьЛ i s TRATAT ELEMENTAR DE MAGiE PRACTiCa -PAPUS- Dr Gerard Encausse Nu voi face nicio aluzie la numeroasele imperfectiuni ale acestei lucrari mult mai complete si de mai mare intindere pe care o voi publica sub numele de Tratat Elementar de Magie Practica Acest tratat va fi, daca dorinta mi se va implini, o enciclopedie privind aceasta problema si va contine reproducerea in extenso a cartilor, manuscriselor si a cartilor de vrajitorie cele mai rare (PAPUS) Pretul cartii: 67 lei cu TVA inclus 9 9 CUPRiNS PRiMA PARTE 1 TEORiE 1 CAPiTOLUL i - DEFiNitiA MAGiEi CAPiTOLUL ii - OMUL REZUMAT AL CONSTiTUtiEi SALE ANATOMiCE, FiZiOLOGiCE si PSiHOLOGiCE 26 Masina umana 30 1 Omul impulsiv 34 Rezumat 52 RAPORTURiLE OMULUi CU VOiNta si ALE CELUi iMPULSiV 53 Forta nervoasa 60 Somnul natural 64 Betia 65 Hipnotismul Sugestia 67 Nebunia 70 Rezumat 72 CAPiTOLUL iii - NATURA REZUMAT AL CONSTiTUtiEi SALE ANATOMiCE, FiZiOLOGiCE si PSiHOLOGiCE 76 CAPiTOLUL iV - ARHETiPUL UNiTATEA 115 PARTEA A DOUA - REALiZAREA CAPiTOLUL V - REALiZAREA OMULUi PRELiMiNARii - CEEA CE SiMTE 121 ALiMENTE Realizarea fiintei instinctive 123 Vegetarianismul sentimental 129 Regimul animal 132 Despre folosirea matrialelor excitante 132 Alcoolul 134 Cafeaua 135 Ceaiul 137 Hasisul, opiul, morfina 138 REALiZAREA SAU iNVENtiA Manipularea excitantilor 139 Aerul inspirat: Realizarea persoanei animice 140 Despre Senzatie: Antrenarea laturii psihice 146 Excitanti intelectuali: Muzica 151 REZUMAT GENERAL 153 Antrenarea persoanei instinctive 154 - animice 155 - intelectuale 157 CAPiTOLUL Vi - DESPRE MEDiTAtiE CEEA CE GaNDEsTE 162 2 A DOUA PERiOADa: - Psihometrie; Telepatie 165 DESPRE DRAGOSTE 167 Excitant al omului cu vointa 167 OBSTACOLE 171 Reactia persoanei impulsive 171 CAPiTOLUL Vii - REALiZAREA VOiNtEi DESPRE EDUCAREA PRiViRii 176 Oglinda magica - Magnetismul 176 Verbul 179 Gestul 181 Talismanele 196 Mersul 199 ANTRENAREA TOTALa A FiiNtEi UMANE 201 Castitate - Dragoste 201 Rezumat 204 CAPiTOLUL Viii - REALiZAREA NATURii ELEMENTE DE ASTROLOGiE ASTRONOMiCa 207 Semnele Zodiacului 208 Prietenii si intimitati 214 POZitiA RESPECTiVa A PLANETELOR 215 Aspecte Conectare - Quadratura - Opozitie 215 RELAtii CARE EXiSTa iNTRE PLAnEtE si SEMNELE ZODiACALE 216 Case planetare 216 Luna in cele 12 semne zodiacale 217 Alte Planete 221 Soarele: Agenda magica 221 Pentru dragoste 222 Pentru a deveni invizibil 224 Ore atribuite Planetelor 226 CAPiTOLUL iX DESPRE iNFLUENtA PLANETELOR iN CELE TREi REGNURi ALE NATURii SUBLUNARE 226 Astrologie naturala 228 Regnul mineral 229 Metale diverse 229 Pietre 229 3 Pietre atribuite Planetelor 230 TRADitii CURiOASE PRiViND ViRTUTEA ANUMiTOR PiETRE 230 Saturn 230 Jupiter 231 Marte 231 Soare 232 Venus 232 Mercur 233 Luna 233 iERBURiLE MAGiCE (REGNUL VEGETAL) 233 CORESPONDENtE VEGETALE 234 Saturn 234 Jupiter 235 Marte 236 Soarele 236 Venus 238 Mercur 238 Luna 239 REGNUL ANiMAL 240 TRADitii ALE MAGiEi DE LA SATE PRiViND ANiMALELE PLANETARE 241 Saturn 241 Jupiter 242 Marte 242 Soarele 242 Venus 242 Luna 243 ACtiUNEA PLANETELOR ASUPRA OMULUi 243 ACtiUNEA PLANETELOR ASUPRA MiCROCOSMOSULUi 246 A - intelectul 246 B - Corpuri fizice 246 influenta semnelor Zodiacului si raporturi 250 Tabel general al corespondentelor planetare sustras din operele lui Oger Ferier, care fixeaza traditia in secolul al-XVl -lea ’ 252 CAPiTOLUL X 4 REZUMAT DE ASTROLOGiE KABALiSTiCa Saturn 257 Jupiter 259 Marte 262 Soarele 264 Venus 267 Mercur 270 Luna 274 Anotimpurile de peste an 278 Rezumat 280 PARTEA A TREiA ADAPTARE CAPiTOLUL Xi - A MAGNETiZA ADAPTAREA (Preliminarii) 287 Practici personale 289 Rugaciunea 289 Canalul Magic 292 LABORATORUL MAGiC 294 Camera 295 Altarul 298 Despre Apa 299 Despre Sare si Cenusa 301 Despre Parfumuri si Rechaud 303 Despre Lampa magica 305 Oglinda magica 308 Despre Talismane 311 Despre materia din care sunt constituite Talismanele 312 Desene ale talismanelor pe pergament sau pe piele 315 Stabilirea horoscopului la actiune 318 Rezumat 321 CAPiTOLUL Xii - A CONCENTRA ADAPTAREA, FAZA A DOUA 323 Cele sapte Discursuri Misterioase 326 CAPiTOLUL Xiii - A iRADiA ADAPTAREA, FAZA A TREiA 335 Citirea semnaturilor 336 Magul si Religia 352 5 Magul si Locul Nasterii 355 CAPiTOLUL XlV - MAGUL si MiCROCOSMOSUL Magul si Hipnoza 359 Hipnotismul si Magnetismul 360 1 Prima stare de receptivitate 361 2 Hipnotismul subiectului 362 Determinarea fazelor 364 STaRiLE PROFUNDE ALE HiPNOZEi 367 Starea de raport 370 Starea de simpatie la contact 372 Starea de luciditate 373 Starea de simpatie la distanta 374 Trezirea subiectului 380 VRaJiTORii si MAGNETiSMUL 382 VRaJiTORiA 391 ALFABETUL SiMPATiC 397 CAPiTOLUL XV - MAGUL si MACROCOSMOSUL EVOCaRi 399 EVOCaRi POTRiViT CaRtiLOR DE VRaJiTORiE 411 CAPiTOLUL XVl - MEDiCiNA HERMETiCa ALOPATiE - HOMEOPATiE - HERMETiSM 417 Despre Obsesie 421 Traditii de medicina Hermetica pastrate la sate 424 CAPiTOLUL XVll - SiNTEZA ADAPTaRii MAREA OPERAtiE 429 Obiecte necesare pentru operatiile artei 432 Despre Carte 441 Despre Cercul Magic 443 Regim 447 Bai 449 Operatiune 449 expeRientele magice ale grupului iNDEPENDENT DE STUDii ESOTERiCE 469 DESPRE EXTERiORiZAREA CORULUi ASTRAL 473 CONCLUZiE 486 ANEXa CEREMONiA MAGiCa 493 Privire din punct de vedere istoric 493 6 1 - involutia Evocarii magice 500 REZUMAT 504 A Tratate de practica curente 505 B Carti de vrajitorie - Colportaj 509 C Tratate didactice 512 FiLTRE ALE iUBiRii 520 MANUALUL UNUi VRaJiTOR 525 MiC DiCtiONAR MAGiC 535 BiBLiOGRAFiE 555 7 TMW uwinnn ТО' STiirfta ТОЧНА ' TRATAT ELEMENTAR DE sTiiNta OCULTa Dr Gerard Encausse - Papus Ocultismul este un sistem filosofic care da o solutie la intrebarile pe care si le pune cel mai adesea spiritul nostru Ceea ce ne intereseaza in cartea aceasta nu este partea materiala, fizica, ci ceea ce autorul a vrut sa exprime prin semne, ceea ce este ascuns sub forma lor, partea metafizica, ca sa spunem asa Societatile de initiere au drept scop principal sa faca natura umana sa evolueze si sa o faca apta sa primeasca influentele directe ale planurilor superioare Pretul cartii: 55 lei cu TVA inclus 9 9 CUPRiNS PRELiMiNARii 3 Tri-Unitatea ( Treimea) 3 Corespondentele si Analogia 3 Astralul 3 PARTEA i CAPiTOLUL i sTiiNtA ANTiCHiTatii stiinta Antichitatii 6 Manifestarea vizibila a invizibilului 6 Definitia stiintei Oculte 6 CAPiTOLUL ii METODA iN sTiiNtA OCULTa 1 Metoda in stiinta Oculta 21 Analogia 21 Cele trei Lumi 21 Ternarul 21 Operatiunile Teosofice 21 Legile ciclice 21 Legea Ternarului 33 Adunarea Teosofica 40 CAPiTOLUL iii ViAtA UNiVERSALa Viata Universala 46 Marele Secret al Sanctuarului 46 Lumina Astrala (Forta Universala) 46 involutia si Evolutia 46 Omul, dupa Pitagora 46 PARTEA A ii-A REALiZAREA CAPiTOLUL iV DESPRE EXPRiMAREA iDEiLOR Despre exprimarea ideilor 65 Semnele 65 Originea Limbajului 65 Povestile simbolice si interpretarile lor 65 Masa de Smarald a lui Hermes si explicatia sa 65 Telesme 65 Alchimia 65 Explicarea textelor Hermetice 65 Geometria calitativa 65 Numele proprii si utilitatea lor 65 Tabla de Smarald a lui Hermes 74 DESPRE ALCHiMiE 81 Euridice 94 Elena - Paris - Menelau 95 Cateva sensuri de numele proprii 96 CAPiTOLUL V EXPRiMAREA ANALiTiCa A iDEiLOR Exprimarea analitica a ideilor 97 Tablouri analogice 97 Magia 97 2 Cele zece propozitii ale lui isis 97 dezvaluite de H P Blavatsky 97 Tabloul magic al cuaternarului lui Agrippa 97 Astrologia 97 Lectura tablourilor analogice 97 Adaptarea Ternarului 97 ALFABET DE ASTROLOGiE 117 Partile Cerului, Domiciliu al Planetelor 118 Semnele Zodiacului 118 Situatii ale Planetelor (semne curente) 119 Cateva adaptari ale Ternarului 125 CAPiTOLUL Vi DESPRE EXPRiMAREA SiNTETiCa A iDEiLOR Despre exprimarea sintetica a ideilor 126 Pantaclele 126 sarpele si semnificatia sa 126 Metoda explicativa a Pantaclelor 126 Crucea 126 Triunghiul 126 Pecetea lui Solomon 126 Deviza lui Cagliostro 126 Tetragrammaton П1П' 126 A douazeci si una cheie a lui Hermes 126 Cele trei limbi primitive 126 Sfinxul si semnificatia sa 126 Piramidele 126 Pentagrama 126 Triunghiul dreptunghic 126 Explicarea Pantaclelor 131 Descompunerea Figurii in Elementele sale 131 Situatia Elementelor 136 stiinta la care se refera Pantaclul 141 Sfinxul 142 Piramidele 146 Pentagrama 148 Triunghiul Dreptunghic 150 Cele 22 de texte din cartea chinezeasca Tchen-Pey 152 PARTEA A iii-A ADAPTAREA sTiiNtEi OCULTE iNTRODUCERE 156 ADAPTAREA sTiiNtEi OCULTE 156 3 CAPiTOLUL Vii PaMaNTUL si iSTORiA SA SECRETa Pamantul si istoria sa Secreta 160 Viata pe Pamant 160 Rasele umane 160 Ram 160 initierea Albilor 160 Marii Mesageri Divini 182 CAPiTOLUL Viii RASA ALBa si CONSTiTUiREA TRADitiEi SALE Rasa Alba si constituirea Traditiei sale 187 Preliminarii 187 Moise si Kabbala 191 Kabbala 193 Cele 10 Sephiroturi sau cele Zece Numeratii 202 Cum trebuie sa studiem Kabbala 204 Cateva remarci de Kabbala la nivel inalt 209 Lumile 210 Persoanele 210 Adam 211 Sufletele 211 ELENiSMUL 212 Crearea Greciei; Politeismul 213 Autonomia Greciei 213 Orfeu 214 Muzele 216 Pitagora 217 Traditia Secreta 217 Crestinismul 219 Curentul iubirii Vii 219 Crearea Crestinismului 221 involutia Principiilor Ceresti care vin sa constituie individualitatile terestre care vor crea Crestinismul 221 incarnarea lui iisus 223 Fecioara Maria 223 incarnarea Sufletului lui iisus 224 Cei Doisprezece Apostoli 225 Rolul Apostolilor 226 influenta lui Zoroastru 228 Odin 228 ARABii 231 TRADitiA ORiENTALa 233 Rezumatul capitolului Viii 241 4 CAPiTOLUL iX CONSTiTUtiA OMULUi Constitutia Omului 243 Constitutia Omului in Tri-Unitate 250 Constitutia Omului potrivit Vechilor Egipteni 250 Constitutia Fiintei umane potrivit lui Zoroastru 251 Constitutia Fiintei umane potrivit Kabbalei 251 Constitutia Omului potrivit lui Ovidiu 251 Constitutia Omului conform lui Paracelsus 252 Analiza celor Trei Principii 252 Microcosmosul sau Omul 252 Cele trei Principii 255 Corpul Fizic 256 Corpul Astral 257 Fiinta Psihica 258 Spiritul Constient 259 Despre Destin 263 Macrocosmosul sau Natura 263 Arhetipul 269 Tri-Unitatea (Treimea) 273 involutia si Evolutia Principiilor 276 Regnul Ominal 278 CAPiTOLUL X PLANUL ASTRAL Planul Astral 282 Agentii: Elementali, Elementari 286 imaginea Astrala 289 Rezumat 292 NOTE DESPRE ASTRAL (F Ch Barlet) 294 Raporturile Sufletului Uman cu Astralul Terestru 298 Posibilitatile umane 301 Concluzii 311 Tabloul constituirii umane 315 CAPiTOLUL Xi sTiiNtA OCULTa si sTiiNtA CONTEMPORANa stiinta Oculta si stiinta Contemporana 317 imaginatia si Realismul 317 Bacon, Trousseau, Claude Bernard (citate) 317 Societatile de initiere ale sec XiX 317 Martinismul 317 5 invatatorii 317 Miracolele Unitatii 317 Societatile de initiere 327 Maestrii 330 BiBLiOGRAFiE 337 6 [caietele "lucian BLAGA" ("LUCiAN BLAGA" YEARBOOK) 2019 (XX)2 (20) • sciendo DOi: 10 2478 clb-2019-0035 Universuri antagonice in poeziile avangardiste: Geo Bogza si Lucian Blaga Lavinia Mares Universitatea Transilvania, Brasov Abstract The work will be based on a comparison, by briefly examining the two poetic visions: Bogzian and Blagian The aim of the study is to determine both common elements of the creation of the two poets, through which to attest the characteristic aspects of the Romanian and European avant-garde, as well as the features by which they have individualized their works KeyWords: poetic vision, avant-garde, common elements, Blaga, Bogza 1 Premisele lucrarii Lucrarea se va fundamenta pe baza unei comparatii, prin examinarea scurta a celor doua viziuni poetice: bogziana si blagiana Scopul studiului este de a determina atat elemente comune ale creatiei celor doi poeti, prin care sa se ateste aspectele caracteristice ale avangardei romanesti si europene, cat si trasaturile prin care acestia si-au individualizat operele Am hotarat sa iau ca reper cadrul avangardist al activitatii lor literare, deoarece acesta este momentul in care tinerii poeti s-au evidentiat ca personalitati literare aparte Totodata, interesul meu pentru acesta miscare este sustinut si de spectacularul acestui eveniment literar, care a generat reactii surprinzatoare in randurile criticilor si ale colegilor de breasla: de tipul acceptarii sau negarii importantei sale istorice De-a lungul timpului au existat opinii1 care au sustinut faptul ca acest curent nu a reprezentat altceva decat o activitate prin care poetii avangardisti se jucau cu reperele si caracteristicile canoanelor universal-literare, situatie generata de un cutremur perfid in interiorul sistemului de valori, aparut in urma celor doua razboaie mondiale si tradus printr-un decadentism virulent Cert este, insa, ca avangarda romaneasca a adus un mare plus literaturii noastre Ne sunt cunoscute cerintele generatiei pasoptiste redate concis in Dacia literara, care conduc expres catre modernizare stim, cu totii, ca secolul al XiX-lea conchide o perioada de profunde transformari in Europa Datorita pozitionarii geografice a tarii noastre si societatea romaneasca este antrenata si ia Ton Pop Avangardismul poetic romanesc Editura pentru Literatura Bucuresti 1969, passim 125 parte, mai mult sau mai putin, la aceasta schimbare De la Revolutia Franceza, care aduce in atentia colectiva schimbari in ceea ce priveste socialul si culturalul, la Revolutia industriala din Anglia care vizeaza mercantilismul, spiritul economic, dezvoltarea rapida, Europa succeda niste etape in stil alert, care genereaza dorinta altor natiuni, in afara de francezi, englezi, germani,2 sa se alinieze acestei directii si sa coabiteze Daca nu se putea prin financiar s-a incercat prin cultural o anumita uniformizare3 in acest context este dorinta lui Eugen Lovinescu de sincronizare a literaturii romane cu celelalte literaturi europene, chiar daca, se pare, ca nici el nu a fost pregatit pentru programul avangardist in fond, se cunoaste ca acest lucru numit modernitate absoluta in Europa, pe plan artistic, nu s-a realizat numai din interior, ci printr-un schimb cultural inedit Astfel, poetii americani precum E A Poe si Walt Whitman vin sa desavarseasca ceea ce literatii europeni au inceput la sfarsitul secolului al XiX-lea si inceputul secolului XX4 intorcandu-ne la planul romanesc descoperim ca in primele decenii ale secolului al XX-lea climatul social si cultural romanesc are puterea de a primi si privi cu interes conceptiile novatoare ale tinerilor intelectuali, intorsi de la studii5 Acesta este si cazul poetului Lucian Blaga "primul mare poet roman care reuseste sa sincronizeze in mod definitiv formele poeticii romanesti cu cele europene"6 Daca mergem mai departe cu acest rationament, putem concluziona ca acest transfer dintre literatura europeana si cea autohtona este reciproc Pentru literatura romaneasca influentele avangardiste au condus spre o modernizare rapida, iar pentru literatura europeana suprarealismul romanesc a reprezentat o ultima incercare de a salva fenomenul avangardist, asa cum o spune si Andre Breton 2 Analiza comparativa O caracteristica esentiala a secolului XX este reprezentata de un zbucium general Acesta situatie se poate observa in poetica bogziana, dar si in cea blagiana Perioada aceasta este caracterizata de un anumit determinism, in sensul in care istoria mare, reprezentata de viata sociala, politica, economica si nu in ultimul rand literara determina in mod direct istoria mica- infatisata in acest caz de biografiile poetilor Geo Bogza impresioneaza printr-o purtare extravaganta, care sfideaza politicul in faza initiala, apoi se transforma intr-un bard al regimului comunist Avem in fata cazul concret al unui scriitor, care in perioada 1928-1993 reda prin intermediul manifestelor si poeticii o realitate sfasietoare a unei generatii care trece prin niste schimbari colosale Strigatul poetului s-a facut auzit datorita talentului creator, capacitatii de a prelua realitatea si de a o transpune pe hartie Brutalitatea vietii este resimtita la un alt nivel, deoarece avem de -a face cu un 2v Norbert Elias, Procesul civilizarii, Editura Polirom, iasi, 2002, passim 3v Rodica ilie, Poetici ale avangardei in spatiul cultural romanic, Editura Transilvania, Brasov passim ^ibidem, passim 5v Marin Mincu, Avangarda literara romaneasca, Editura Pontica, Constanta, 2006 6Marin Mincu, Lucian Blaga, Poezii, Editura Pontica, Constanta 1995, p 13 126 eu creator cu o sensibilitate critica aparte care genereaza poezii in care pudoarea nu isi are locul Bogza poate fi exponentul unui grup de scriitori care, la tinerete, prezinta o exuberanta vicioasa, ca mai apoi sa treaca in categoria poetilor supusi si dedicati regimului Nu se poate intelege aceasta trecere brusca, de la un anarhism asumat, atunci cand vorbim despre poeziile care-i aduc experienta inchisorii, la un comportament literar destinat exclusiv elogierii, in spirit realist-social, a unor elemente geografice ce apartin tarii noastre, decat daca observam traseul politic pe care Romania il parcurge Ca o remarca personala, Bogza este cumva dezamagit de ceea ce avangardismul nu a reusit sa-i ofere si alege o cale usoara de a fi adulat de un public mult mai nespecializat, dar mai numeros in cazul lui Blaga, evenimentele exterioare spatiului romanesc (aparitia diverselor isme) au avut ca rezultat producerea unei noi versiuni poetice, nemaiintalnite pana atunci ca vibratie si stil in spatiul romanesc Dar lucrurile sunt mai profunde decat par Marin Mincu vorbeste despre cazul intrigant al lui Blaga in urmatorii termeni: "Blaga, care va traversa intreaga drama a poezii romane moderne, fiind obligat de spiritul veacului sa-si schimbe modul de a concepe operatia poetica; de la debutul sau in ziarul "Tribuna" cu poeme de imitatie instinctiva "dupa natura" pana la structurarea rece a poeticii expresioniste din Poemele luminii, el va parcurge un adevarat "gol istoric" al traditiei inexistente, intrucat va trebui sa asimileze poetica europeana si sa se sincronizeze"7 Acum apare mai bine nuantata dovada faptului ca aceste seisme culturale eupropene au avut efecte formative in literatura noastra, fortandu-l pe tanarul poet sa depaseasca faza de tanar epigon al lui Goga si sa devina un reprezentant al expresionismului german clasicizat8 Prin urmare, cei doi scriitori apartin acealuiasi context socio-istoric al contactului cu avangarda, insa influenta evenimentelor culturale se exercita diferit (pentru primul negativ deoarece este inchis, pentru celalat pozitiv devine un promotor al ideilor expresioniste) Ceea ce se se modifica cu adevarat este modul de a vedea si de a se raporta la realitatea inconjuratoare in cadrul actului creator Am selectat, pentru inceput, doua poezii pentru a intelege sumar cum acesti scriitori isi constituie imaginarul poetic in opozitie totala Poeziile "Umbriri" a lui Geo Bogza si "Lumina" lui Blaga aduc in atentie raportul contrastiv dintre conceptiile despre viata si arta ale celor doi scriitori La Bogza regasim un univers brutal, dominat de o pofta carnala violenta Vocea lirica bogziana este profund deceptionata din cauza faptul ca femeia din fata sa poarta o piesa de vestimentatie inchisa: "Mai mult ca nudul mi-a torturat ochii profunzi   voalul acesta negru in care infasori,  nu tate goale si nici genunchii 7 Marin Mincu, op cit , p 21 8 Marin Mincu, op cit passim 127 rotunzi "9 Limbajul este unul tranzitiv, vulgar, cu nuante caustice, inspirat din limbajul de strada, cu precadere cuvintele sunt utilizate cu sens denotativ, plin de injurii Am observat de asemenea un anumit regres in ceea ce priveste partea feminina Printr-o metamorfoza trupului fetei coboara intr-un regn inferior -devine animal-, si elementele corpului eului liric se transforma in obiecte Toate aceste schimbari sunt folosite pentru a masca putin ideea actului sexual De altfel, Bogza nu foloseste acest tertip pentru a genera pudoare, ci pentru a centra toata atentia asupra acestei activitati: "in santul soldului, hoitul lui greoi  l-as gramadi cu picioarele blestemand"10 Centrul de greutatea al acestei poezii se concentreaza in jurul versului: "fiindca trupu-ti lumina tipa sub negrul invelis"11 Oximoronul acesta reda initial o ironie subtila a eului liric generata de inconvenienta prezentata mai sus Simbolul luminii este pus aici in relatie cu o aparitie concreta a corpului uman feminin intr-o alta interpretare mai pot afirma ca vocea lirica a poeziei este deziluziont din cauza preferintei femeii de a-si decora corpul cu o bucata de material, in conditiile in care el este un adept al formelor autentice, neestice in poezia "Lumina" lucrurile stau diferit Prima strofa se constituie sub forma unei ample interogatii retorice, ce are in centru simbolul principal al volumului "Poemele luminii" - lumina Daca in arta sa poetica "Eu nu strivesc corola de minuni a lumii", lumina avea drept semnificat o modalitate de cunoastere12 13, acum elementul central capata noi valente inca din primul vers se anunta ca aceaste trairi ale eului liric sunt filtrate de un centru senzorial, iar lumina este un stimul imprecis determinat care genereaza aspecte asemanatoare emotiilor si starilor de bucurie, extaz, zguduire nervoasa Faptul ca acesta emotie este una puternica si covarsitoare se deduce din utilizarea verbului "navalindu-mi in piept" Astfel, invazia sentimentului este atat de derutanta incat vocea lirica nu o poate descrie decat in termeni analogi, asa cum o face si Nichita Stanescu in "Leoiaca tanara, iubirea  mi-a sarit in fata Ma pandise-n incordare  mai demult" 13 La Blaga consider ca nu este vorba despre un sentiment atat de viril ca la Nichita, de aceea se antreneaza intr -o o miscare de natura interioara, regresiva temporal , asa incat capata particularitati cosmice Eul liric incearca sa localizeze trairea aceasta, definita drept stare de satisfactie sufleteasa, prin reintoarcerea la primordial, la esenta sentimentului: "oare nu e un strop din lumina  creata in ziua dintii  din lumina aceea-nseata adanc de veata?"14 intoarcerea aceasta spre Ziua intai confera sentimentelor eului liric o stare de autenticitate profunda, care il transporta cu milioane de ani in urma, facandu-l partas pasiv la crearea lumii: "si-a dat un semn Nepatrunsul:  "Sa fie lumina!""15 9 Geo Bogza, Poemul invectiva si alte poeme, Umbriri, p 62 10 ibid 11 ibid 12 Marin Mincu, p 68 13 Nichita Stanescu, O viziune a sentimentelor, Leoaica tanara, iubirea 14 Marin Mincu, p 76 15 ibid 128 Perceptia aceasta creationista a lumii este exploatata in detaliu, si ne releva un Blaga aproape de dogma crestina: "facutu-s-a-n clipa: o sete era de pacate, de doruri, de-avanturi, de patimi,  o sete de lume si soare"16 in acest moment vedem identificarea perfecta dintre sentimentul de bucurie, de iubire chiar, cu lumina aceea generatoare de asa-numitul chef de viata Asadar, prin trairea efectiva a sentimentelor de apreciere si adulare, vocea lirica de apropie de momentul 0 al omenirii, experientele sufletesti capata valente metafizice, frizand neantul Blaga merge spre o cunoastere senzoriala in incercarea de interpretare a lumii si a subconstientuluui sau Extinzand putin discutia observam ca volumul de poezii cu care debuteaza Bogza, este Jurnal de sex, in care tanarul scriitor reda o noua viziune asupra unui act intim (actul sexual), implinindu-si astfel vocatia de vizionar (le poete voyant) si de vagabond (le poete voyou)17, fiind un succesor al lui Arthur Rimbaud si un predecesor al generatiei beat Volumul reda in esenta lui o poezie a carnatiei (vocabula "carne" apare in volum de saptesprezece ori, la fel de des precum apare si cuvantul "tata"), a trupului feminin dezvaluit in plenitudinea sa, Bogza ocupandu-se de corporalitatea umana in detaliu Avand in vedere supralicitarea campului lexical al corpului omenesc, ne putem intreba de unde aceasta pasiune si dorinta de a integra toate aceste elemente in procesul creatiei? Raspunsurile imi sunt la indemana, deoarece Bogza vorbeste, el insusi, despre aceasta situatie si genereaza urmatoarele idei: prima se leaga de varsta care l-a determinat si a directionat actul creator spre aceasta cale Cea de-a doua, scoate in evidenta o stare de plictis existential, de exasperare si reda atmosfera in care poetul se afla, intr-un univers limitat si degradat unde valori precum afectivitatea, moralitatea nu conteaza Se pune accent pe agresivitatea limbajului folosit ca un semnal de alarma in ceea ce priveste specia jurnalului, se stie ca este utilizat in mod conventional pentru a consemna evenimentele principale, care ti s-au intamplat in acea zi Putem admite ca un tanar ar putea avea un astfel de jurnal ca Bogza, insa faptul ca el alege sa publice acest manuscris transforma deja aceasta actiune intr -una degradanta si neonorabila, care socheaza cititorii pudici, chiar in contextul zilelor de astazi Cumva, acest volum transmite mai multe mesaje: faptul ca intimitatea nu mai este o valoare de baza a unei societati, la fel si moralitatea, exercitandu-si astfel vocatia de profet, deoarece acest tipar se integreaza foarte bine in contemporaneitatea noastra Estetica uratului vine in intampinarea viziunii creationiste, a femeii facute din pamant si care tot pamant se face: "femeie roasa", "trup de huma", "pantec mocirlos", "se frange-n huma", Dintre imaginile poetice care m-au impresionat, in poezia Fugiri este prezent simbolului sangelui ca pret al unei dorinte carnale: "Pentru trupul tau vorbele in sange le -am scaldat", trupul fetei fiind cel care determina murdaria spirituala a eului liric, fiind nevoit sa dea concretete vorbelor 16 ibid 17V Benjamin Fondane, Rimbaud le voyou, editura Plasma, 1979, prezentata de Michel Carassous 129 sale prin transpunerea trupului sau in cuvintele care redau o pofta trupeasca parsiva: "am pus o bucata de carne in fiecare cuvant" si mai interesanta este propunerea acestuia de a construi o noua ordine fireasca a lucrurilor Din nou, intra in discutie ideea facerii omului din pamant, insa el, ca un adevarat exponent crestin care idealizeaza si sacralizeaza copul femeii iubite, nu o lasa sa-si urmeze cursul firesc al vietii si sa se transforme iar in pamant, ci o ridica la rang de sfanta, ii glorifica trupul transformand-o in moaste: "din pulpa-ti putreda am facut un lemn sfant,  si peste pantec gramezi de nori ti-am aruncat " Prin aceasta strofa se valideaza functia poetului demiurg Ceea ce mai pot observa, ca topos recurent, este redarea ideii pacatului avortului, astfel, vocea lirica propavaduieste o pedeapsa groaznica pentru aceia care il comit in diverse forme, fie prin actul in sine, fie prin metodele contraceptive, in poemele Coborari si Lepadari Prezenta unei divinitati punitive ma face sa ma gandesc care a fost adevarata relatie dintre el si divinitate? Poetul admite, intr-o declaratie, ca la inceputul tineretii sale, credea in religie si Dumnezeu Existenta unor imagini care trimit la pacatul originar, sau creatia divina, la pedeapsa si judecata finala, sustine acest fapt Chiar si atunci cand vorbeste despre "manastiri de cuvioase putrede,  aveau icoanele mirosuri rancede, dar maicile candide iubeau cu burta-n jos", mi se pare ca reda o situatie reala, a unei laicizari perpetue, cu care societatea se confrunta chiar si astazi, exprimand faptul ca decaderea morala a atins cote alarmante si acum recruteaza chiar si din randul slujbasilor lui Dumnezeu Dar nu ar trebui sa ne intrebam daca Bogza cunostea invataturile lui Dumnezeu, cum de acesta isi permitea sa exalte practica sexuala? Tocmai din acest unghi ar trebui urmarite poeziile din acest volum, prin observarea starii de spirit, care domina in toate poemele Bogza aduce in discutie o descatusare fizica, hormonala, care atrage dupa sine constiinta pacatului Daca analizam starea spirituala a eului liric din aceste poeme, vedem cum acesta este tensionat, bolnav, trist, sufera de boala care -i afecteaza sufletul incetul cu incetul pana la starea cea mai cumplita a degradarii: " mi -ai copt sufletul intr-un puroi albicios", continuand directia propusa de Arghezi in poezia si dumneata? Diferentele intre ei se stabilesc prin faptul ca, in poezia bogziana estetica uratului este mai putin utilizata, in timp ce, la Arghezi, in poezia sa predomina aceasta tehnica si la nivelul locutorilor se remarca o nepotrivire Eul liric arghezian se adreseaza unui confrate scriitor, iar descrierea "sufletului fratelui bolnav" se face din printr-o focalizare de tip vizual: "Ma uit in sufletul tau, biet,  Bolnav in bubele umflate,  De un puroi ce coace-afund si-ncet"18 Bogza, in schimb, este cel care experimenteaza aceasta deteriorare provocata de actiunile iubitei, dar si din cauza raportarii lui la ea Despre poemele din cadrul volumului Poemul invectiva s-au scris cele mai multe lucruri Acest fapt este normal, intrucat mesajul acestor poezii anunta cu fervoare un avangardism pur si asumat, la care apeleaza si pe care il utilizeaza Bogza in primul rand, stim ca limbajul avangardistilor era taios, violent, demitizat Ce poate fi mai brutal decat niste poezii in care 18Tudor Arghezi, Cuvinte potrivite Antologie-Tudor Arghezi, Libris, Bucuresti2015 130 vorbesti despre relatii sexuale de diferite tipuri: homosexuale, zoofile, relatii care includ diverse obiecte si legume, relatii incestuoase, violuri, etc ? Este evident ca limbajul folosit pentru descrierea acestor relatii intime, neobisnuite in sensul cel mai rau cu putinta, nu poate fi altfel decat unul grotesc, virulent si puternic desacralizat si demitizat Procedeele stilistice sunt puse acum in slujba descrierilor odioase si alaturi de estetica uratului formeaza o poetica a dezgustului manuita cu pricepere de tanarul poet avangardist Atitudinea de fronda este atat de vizibila si de explicita, incat nu cred ca este necesar sa ma opresc asupra ei, doar sa notez urmatoarele versuri: " Sc riu despre tine poemul acesta  Pentru a face sa turbeze de ciuda fetele burgheze  si sa se scandalizeze parintii lor onorabili  Fiindca desi m-am culcat cu ele de nenumarate ori  Nu vreau sa le cant  si ma urinez in cutiile lor cu pudra  in lingeria lor   in pianul lor  si in toate celelalte accesorii care le formeaza frumusetea"19 Asadar, revolta impotriva artificiilor care creeaza o frumusete decorativa este marcata explicit implicit se expune faptul ca, asa cum Tzara desconsidera statuturile reper ale satului patriarhal, asa si Bogza desconsidera statutul burghezilor, atacandu -i si umilindu-i direct prin acest poem Pe undeva se valideaza si dorinta aceea de reintoarcere la modelul acela pur Puritatea este reprezentata de imaginea servitoarei, care prin statutul sau este obligata sa duca o viata simpla, in opozitie cu artificialitatea femeilor burgheze, care, prin educatie si civilizare, se indeparteaza de modelul autentic feminin,conform viziunii bogziene Nu numai servitoarelor le dedica Bogza poezii, ci si prostituatelor, marinarilor, cizmarilor, tuturor persoanelor caracterizate de o declasare morala si psihologica De ce alege poetul aceste categorii umane periferice? Tocmai pentru ca vrea sa redea zbuciumul social si sa reflecte starea de ignoranta si pasivitate a clasei burgheze in al doilea rand, este clar ca aceste poezii vin sa contureze o dimensiune parodica a literaturii, o parodie a romantismului Nu intamplator prima poezie din acest volum se numeste "Prefata la un roman de dragoste" Asadar, revolta impotriva artificiilor care creeaza o frumusete decorativa este marcata explicit o ironie fatisa la tot ceea ce inseamna dragoste si romantism in fapt, tot ce se ascunde intr-o poveste de dragoste, experimentarea fizica a acestui sentiment care nu este descris niciodata in povestile romantice, apare la Bogza intr-o forma explicita si degradata, dusa spre psihoza Modelul iubirii simple, arhaice este decontextualizata si deconventionalizata prin expunerea si definirea explicita a unor actiuni, care provin dintr-un cadru foarte intim, spre exemplu, actul eliminarii lichidului fiziologic cu functie reproductiva, o actiune care, din cate am observat, este foarte mentionata de Bogza si apare in poetica sa ca element recurent abuziv in ceea ce priveste volumele de poezie ale lui Lucian Blaga, voi utiliza un demers expeditiv, intrucat critica vremii s-a ocupat indelung de poetica sa in studiul sau, Poezie si individuatie, Radu Vancu prezinta situatia literara a lui Blaga pornind de la ideea similitudinii 19GeoBogza, Poem ultragiant, op cit p 101 131 debutului creationist al lui Gottfried Benn, in jurul anul 1919 a Eului modern, in tentativa de determinare a punctelor extreme si trasaturilor definitoare din cadrul conceptului de eu modern20 in sprijinul acestor informatii vine stefan Augustin-Doinas care afirma ca eul modern in poezie se manifesta prin incapacitatea poeziei moderne de a se debarasa de mituri, dar nu orice tip de mituri ci:" cuvintele-nume manifesta o irepresabila ambitie de a se transforma in cuvinte-persoana, producandu-se o mutatie, astfel incat personajele-mit sunt inlocuite de cuvintele-mit"21 intrucat, din punct de vedere epistemologic, Pan, personaj mitic, este protagonistul volumelor Poemele luminii si Pasii Profetului, acesta nefiind nici macar un heteronim al lui Blaga, concluzia converge catre un eu blagian depasit22 Marin Mincu noteaza in critica sa ca "Lucian Blaga va rescrie repertoriul poeziei traditionaliste, conferindu-i acesteia participarea efectiva la mitul modern al poeziei tocmai prin aderarea sa constienta la metoda poetica expresionista" De altfel, in poezia Legenda , Blaga apare ca un adept al generarii de mituri moderne Pornind de la imaginea feerica a Evei care gusta din pomul cunoasterii, acesta readapteaza mitul pacatului primordial, creand o continuitate Din cauza caderii in ispita a cuplului originar, secole de-a randul se incearca ascunderea culpei, insa ea, asemenea unei seminte din marul faradelegii, prinde radacini si devine tocmai obiectul crucificarii lui iisus Mincu remarca ca: ""Poemele luminii" contin in nuce toate elementele programului expresionist: sentimentul absolutului "Eu nu strivesc corola de minuni a lumii", isteria vitalista "Vreau sa joc", exacerbarea nitzcheeana a eului creator "Gorunul", retrairea autentica a fondului mitic primitiv "Legenda", interiorizarea si spiritualizarea peisajului "Liniste", tensiunea vizionara maxima "Stelelor""23 Prin urmare, perspectivele celor doi poeti se construiesc contrastant din cauza deciziilor lor in materie de programe literare 3 Concluzii Asadar, in urma analizarii sumare a perioadei avangardiste a celor doi poeti, putem constata mai multe diferente Prima este legata de atitudinea pe care poetii o au fata de realitatea inconjuratoare Blaga opteaza pentru o atitudine de intensificare a misterelor lumii, de revrajire a ei printr-un intreg arsenal metaforic, procedeu specific spatiului nostru cultural Pe de alta parte, Bogza utilizeaza in poemele sale un comportament destinat actului de dezvrajire La el lucrurile nu sunt mai mult decat par, prezentand o realitate cruda, neinfrumusetata O alta distinctie dintre cei doi se refera la pozitia pe care o are divinitatea in opera lor: la Blaga observam o situare superioara, la Bogza una marginala, uneori inexistenta in poeziile ambilor poeti regasim referite la perioada primordiala creationista, insa la Blaga evenimentele sunt privite dintr-o perspectiva soloara 20 Radu Vancu, Poezie si individuatie, Editura Tarcus Arte, 2014, Bucuresti, passim 21 stefan Augustin-Doinas, Orfeu si tentatia realului, Bucuresti, Eminescu, 1974, p 144 Apud, Radu Vancu, op cit p 205 22 Radu Vancu, op cit passim 23 Marin Mincu, op cit , p 32 132 pozitiva, spre exemplu ziua in care a aparut lumina pe Pamant La Bogza regasim momentul in care omul a fost creat din tarana, generand un univers dionisiac indreptat spre degradare Blaga, ca reprezentant al gandirismului, reda un spatiu preponderent rural "Eu cred ca vesnicia s-a nascut la sat"24 spunea el intr-un volum mai tarziu, spre deosebire de Bogza unde intalnim un imaginar dominant urban in ceea ce priveste procesul mitizarii, Blaga il suprasolicita in vreme ce Bogza apleleaza constant la o demitizare a universului, fapt ce-l intreapta, spera el spre o anumita autenticitate Limbajul celor doi poeti surprinde nuante de revolta, insa proportionate si manifestate diferit: la Blaga revolta se starneste din cauza incapacitatii eului creator de a se situa in aceasta lume, la Bogza revolta se naste din starea de plictis existential generat de etica vremii Viziunea profetica se manifesta la Blaga, conform jurnalistului, Dan Stanca in volumul "Varsta de fier", aparuta postum Poetul vorbeste despre o ultima "samanta" a bucuriei intr-o lume ruinata: poezia25 Vizionarismul bogzian este legat de schimbarile fundamentale ale societatii Poetul anticipeaza laicizarea profunda in care se va scalda modernitatea zilelor noastre Am amintit mai sus despre autenticitate si de faptul ca ambii poeti si-o doresc in creatiile lor Ea, insa, este exprimata diferit La Bogza autenticitatea corespunde cu o manifestare naturala a femeilor pe care le intalneste, la Blaga cu originalitatea trairilor interioare in concluzie, cei doi poli ai creatiei romanesti prezentati mai sus isi fundamenteaza o poetica in conformitate cu transformarile secolului in care ei traiesc, insa raportarea la realitatea ce -i inconjoara este diferita, unul internalizandu-si insatisfactiile, altul exteriorizandu-se intr-o maniera adolescentina si impulsiva 4 Bibliografie Arghezi, Tudor, Cuvinte potrivite, Antologie-Tudor Arghezi, Libris, Bucuresti, 2015 Bogza, Geo, Poemul invectiva si alte poeme, pref, de Paul Cernat, Editura Jurnalul National, Bucuresti, 2010 Elias, Norbert, Procesul civilizarii, Editura Polirom, iasi, 2002 ilie, Rodica, Poetici ale avangardei in spatiul cultural romanic, Editura Transilvania, Brasov, 2008 Mincu, Marin, Avangarda literara romaneasca, Editura Pontica, Constanta, 2006 Mincu, Marin, Lucian Blaga, Editura Pontica, Constanta, 1995 Vancu, Radu, Poezie si individuatie, Editura Tarcus Arte, Bucuresti, 2014 24 Lucian Blaga, Sufletul satului, in marea trecere 25 Lucian Blaga, inscriptie 133 [Almanah bisericesc 2008 ( Slobozia: Episcopia Sloboziei si Calarasilor, 2008) 26-34 in versiunea publicata, notele apar la sfarsit, astfel: la p 33 notele de la 1 la 10; la p 34 notele de la 11 la 36] Varii aspecte de teologia creatiei: Lumea, revelatie a Cuvantului Preot Dr Doru Costache St Andrew's Greek Orthodox Theological College (Sydney College of Divinity) spre deosebire de oamenii de stiinta, care cauta lucrurile cele mai abstracte, Dumnezeu da nastere lucrurilor celor mai concrete Universalitatea lui Dumnezeu se reveleaza in concretetea frumusetii Rubem Alves Prin prelungirile sale teoretice si practice in modernitate (e g , materialismul, utilitarismul, criza ecologica si manipularile genetice), una din cele mai serioase probleme ale conceptiei medievale occidentale despre lume este judecarea acesteia exclusiv sub specia materiei, a naturii, mai precis nerecunoasterea lumii ca rationalitate intrupata ori teofanie a intentiilor - deopotriva si a prezentei active a - Creatorului Teologic vorbind, sursa acestei probleme trebuie cautata intr-o reprezentare a actului creatiei care pune in relief mai putin rolul Logosului "prin care toate au fost create" (cf ioan 1:3), insistand in schimb, si unilateral, asupra atotputerniciei divine Sigur ca un asemenea discurs teologic, caracteristic unei varste a imaturitatii spirituale, avea rost in anii formativi ai vechiului israel, in vremuri cand trebuia demonstrat ca nu este decat un Dumnezeu si nimeni mai tare decat el Reducerea teologiei creatiei la aspectul de proclamare a indiscutabilei omnipotente si a teribilei glorii dumnezeiesti (in afara generosului context schitat, in tonuri complexe, de teoria Logosului) este insa nu doar contraproductiva ci de asemenea nejustificata Potrivit traditiei eclesiale, creatia nu este un act al grandomaniei divine, constituind in schimb un act de comunicare, mai precis primul mod in care Dumnezeu vorbeste, prin Cuvantul sau, omului Eseul de fata cauta sa exploreze un aspect particular al teologiei ortodoxe a creatiei, dimensiunea epifanica a lumii, care, contemplata cu mijloacele unei hermeneutici adecvate - precum in cazul stelei magilor - devine cale spirituala spre Hristos, Logosul intrupat Dupa explorarea elementelor traditionale care prezinta creatia ca revelatie divina, va fi discutat succint continutul acesteia si raportul sau cu revelatia istorica a lui Dumnezeu in final, cateva note despre refuzul modern fata de revelatie si noile tendinte remarcate in aceasta privinta 27 Creatie si revelatie Lumea nu este expresia unui impunator exercitiu al puterii lui Dumnezeu, la capatul caruia sa rezulte un simplu context - sau decor - pentru aventura de natura etica a omului La originea creatiei se afla vointa iubitoare si proiectul creator al Sfintei Treimi, nu un act discretionar al atotputerniciei divine, fapt pentru care chiar lumea are sens, iar omul, la randul sau, o destinatie inextricabil impletita cu implinirea acestui sens Numai existenta unui vesnic dialog al iubirii1 intre cele trei persoane dumnezeiesti face posibila hotararea divina de aducere a lumii la fiinta, pe de o parte, si de revelare catre lume, pe de alta, pentru ca lumea sa devina un partener la dialogul iubirii, la comuniunea bucuriei in vesnicia imparatiei Manifestare catre lume a dialogului trinitar, revelatia incepe cu hotararea lui Dumnezeu de a crea lumea (cf ioan 1:1), planul creatiei cunoscand o prima realizare in Mintea Tatalui2, mai inainte de existenta fizica a universului Crearea din nimic a lumii prin Ratiunea  Cuvantul lui Dumnezeu si in intelepciunea lui Dumnezeu -asadar, prin Fiul si in Duhul (cf Psalmul 32:6) - coincide cu imprimarea in cosmos a unei infrastructuri de ordin rational si spiritual, cu plasticizarea ori concretizarea acestui plan si, mai departe, cu revelarea intentiei divine privind universul, asadar, sensul acestuia Universul nu a fost doar adus la existenta, prin urmare, ci si impregnat cu informatie, ratiune si frumusete (frumusetea este grea de mesaj, expresie a rationalitatii), spre a celebra "tainele Fiului" inscrise in toate fapturile3 Astfel, pentru ca toate au fost create prin Logos (cf ioan 1: 3,10; Coloseni 1:15-18), orice act creator este si revelator: Dumnezeu face spunand si spune facand intelegerea universului ca revelatie a lui Dumnezeu presupune recunoasterea functiei iconice sau epifanice a creatiei Asemenea stelei care i-a condus pe magi catre Soarele dreptatii (cf Matei 2:1- 2sq), toate fapturile vorbesc despre trasaturile si prezenta lui Dumnezeu (cf Romani 1:19-20) si prin toate vorbeste Dumnezeu, pentru ca in toate sunt imprimate ratiunile imuabile sau gandurile Cuvantului lui Dumnezeu (prin care insusi Logosul "misca" lumea)4 Citind cartea cosmosului, sfantul Atanasie observa ca lumea " il arata si il proclama pe Stapanul si Facatorul sau, prin ordinea si armonia ei, ca prin niste 1 Cf D Costache, "Colocviul fara sfarsit: Ratiunea de a fi a creatiei in gandirea parintelui Staniloae", in T Baconsky & B Tataru-Cazaban (eds ), Dumitru Staniloae sau Paradoxul teologiei (Bucuresti: Anastasia, 2003) 212-9 Alternativa acestui dialog ar fi revelatia fiintiala a lui Dumnezeu in forma lumii, ispita careia i-a sucombat emanatismul origenist, dar hotarat respinsa de traditia eclesiala Spre exemplu, sfantul Maxim Marturisitorul (Capitole despre cunoastere 1:1, in Filocalia 2 (Bucuresti: Harisma, 1993) ed a 2-a) considera ca prapastia dintre creat si necreat nu permite accesul creatiei la vreo revelatie fiintiala a lui Dumnezeu 2 Potrivit sfantului Grigorie Teologul, "gandul dumnezeiesc este pantecele complicat al tot ce este" Cf Poemul 1 1 4: Despre lume 20-1, in vol On God and Man: The Theological Poetry of St Gregory of Nazianzus (Crestwood: St Vladimir’s Seminary Press, 2001) Vezi si idem, Poemul 1 1 5: Despre pronie 1-2, unde apare literal expresia "mintea" divina "care contine toate lucrurile" 3 Cf sfantul Efrem Sirul, Comentariu la Facere 1:4, in St Ephrem the Syrian, Selected Prose Works, The Fathers of the Church Series 91 (Washington, D C : The Catholic University of America Press, 1994) 4 Cf Sfantul Grigorie Teologul, Poemul 1 1 5: Despre pronie 4-6, 14-5, 33-40, in vol cit On God and Man litere"5 Purtand, la diverse niveluri de organizare, amprenta aceleiasi informatii, fapturile sunt cuvinte ale Cuvantului si fraze ce deslusesc sintactic gandirea divina Mai mult, toate partile si zonele creatiei (chiar si fiintele pe care, din obisnuinte cartesiene, le numim irationale), chemate la comuniunea cu Dumnezeu prin chiar principiile lor constitutive, kayot, savarsesc o complexa liturghie cosmica, intrunite intr-o grandioasa polifonie -potrivit Psalmului 148 -, orchestrata de Logosul insusi Reprezentand o venerabila traditie mistica, Clement Alexandrinul6 descrie cantecul Logosului, care "a impodobit melodios universul, facand simfonie din dezordinea stihiilor naturii, pentru ca intreaga lume sa ajunga prin el simfonie [ ] intr-adevar, acest cantec curat, temelia universului si armonia tuturor fiintelor, intinzandu-se din centrul universului la margini si de la marginile sale la centru, a pus armonie in intregul univers [ ] [ ] Cuvantul lui Dumnezeu, [ ] 28 armonizand prin Sfantul Duh universul si microcosmosul, adica pe om, sufletul si trupul lui, ii canta lui Dumnezeu prin instrumentul polifonic al naturii si, alaturi de el, canta prin acest instrument muzical [care este] omul" Universul se descopera asadar ca o partitura muzicala, sau carte, in care putem descifra intentiile Creatorului privind lumea si pe noi7 Nu intamplator, sfantul Vasile cel Mare numeste lumea "scoala si loc de invatatura" pentru om8 Pentru Biserica lui Hristos, lumea este intr-adevar o scoala in care - in masura in care progresam contemplativ -invatam despre Dumnezeu si destinatia noastra divina, liturghia fiind spatiul in care 5 Cuvant impotriva elinilor 34, in Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti [PSB] 15 (Bucuresti: Editura institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane [EiBMBOR], 1987) in acelasi secol patru, sfantul Efrem afirma ca Biblia (corect citita) si creatia (intelept utilizata) dau marturie comuna despre Creator; cf imnele despre paradis 5:2, in S Brock, Efrem Sirul (Sibiu: Deisis, 1998) Asemanator, sfantul Grigorie Teologul (Cuvantarea 44: Pentru duminica cea noua 3, in B E Daley, S J , Gregory of Nazianzus (London & New York: Routledge, 2006) 156-157) observa ca "Dumnezeu a voit ca acest univers, compus din fiinte vizibile si invizibile deopotriva, sa fie alcatuit ca un mare si minunat vestitor al maretiei sale" Vezi si sfantul Grigorie Teologul, Poemul 1 1 4: Despre lume 97-9, in vol cit On God andMan 6 Cuvant de indemn catre elini 1, in PSB 4 (Bucuresti: EiBMBOR, 1982); cf sfantul Atanasie, Cuvant impotriva elinilor 42 7 Cu argumente din traditia parintilor din primele secole, J L Chretien ("Cuvantul ranit: Fenomenologia rugaciunii", in vol Fenomenologie si teologie (iasi: Polirom, 1996) 72,74) sustine ca rugaciunea este un dat inscris in natura intregii creatii, omul nefacand decat sa expliciteze acest dat prin rostire; astfel, rugaciunea spune intotdeauna ceva despre noi insine si lume Mai elaborat, desi fara conotatii de ordin spiritual, D Staniloae observa: "fiind singura fiinta din lume constienta de sine, omul este totodata constiinta lumii si factorul de valorificare a rationalitatii lumii si de prelucrare constienta a ei in favoarea noastra, iar prin aceasta de autoformare constienta a noastra"; Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol 1, ed a 3-a (Bucuresti: EiBMBOR, 2003) 11 8 Cf Omilii la hexaemeron 1:5, in PSB 17 (Bucuresti: EiBMBOR, 1986) descifram aceasta latura a lumii9; s-ar spune, de altfel, ca liturghia este o scoala in care invatam sa percepem lumea ca scoala Un raport similar se desfasoara, dinamic, intre Scriptura si creatie, in lumina intruparii Logosului Astfel, urmand traditia alexandrina, mai precis linia sfantului Atanasie (cf supra n 5), sfantul Maxim numeste lumea Scriptura si Scriptura lume10 Biblia (cuvant al lui Dumnezeu rostit in istoria omului) confirma sensul lumii (cuvant al lui Dumnezeu rostit in istoria creatiei), descoperind prin aceasta natura scripturala a creatiei La fel, intruparea Logosului restituie, odata cu sensul lumii11, natura existentiala a mesajului ultim al Scripturii Contempland creatia in aspectul sau de cuvant intrupat al lui Dumnezeu, sau rationalitate plasticizata (potrivit parintelui Staniloae), sesizand in toate randuiala divina, omul se poate cunoaste mai bine pe sine (cf Facerea 2:19-20), deprinde intelepciune si, deopotriva, invata limbajul cel mai adecvat dialogului dintre creatie si Creator: doxologia in doxologie se implineste cea mai potrivita forma a proximitatii creatiei fata de Dumnezeu12 Scriptura (mai precis, Psalmul 18:1-4) descrie continutul acestui discurs intrupat in fapturi: "Cerurile spun slava lui Dumnezeu si taria vesteste creatia mainilor lui Ziua spune zilei cuvant si noaptea anunta noptii cunoastere Nu sunt nici graiuri, nici cuvinte ale caror voci sa nu se auda in tot pamantul a iesit vestirea lor si pana la marginile lumii cuvintele lor" intr-adevar, creatia se afla continuu in stare doxologica, conditie careia Biserica i se asociaza atunci cand, adunata in rugaciune, cere, prin gura preotului: " primeste doxologia noastra, cata ne sta in putere, impreuna cu cea a tuturor fapturilor tale" (a unsprezecea rugaciune a utreniei) scoala lumii ne invata sa citim in toate lucrurile semnele intentiilor divine si sa ne inchinam cu reverenta Prezentei manifestate in toate, prin toate si dincolo de toate Fiind vorba de o carte si de o scoala, lumea insasi, corect interpretata, reprezinta un antidot pentru angoasele si disperarea singuratatii de care s-a inconjurat omul modern, cand (ignorand relatia ei cu Dumnezeu si infrastructura sa rationala) a declarat lumea res 9 Cf D Costache, "Dimensiunea cosmologica a liturghiei si a experientei sfintilor", in Noua Reprezentare a Lumii: Studii interdisciplinare 2 (Bucuresti: XXi Eonul dogmatic, 2004) 28-9sq 10 Cf Ambigua 26-27, in PSB 80 (Bucuresti: EiBMBOR, 1987) Despre natura textuala a creatiei, cf D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa 26; A Scrima, Timpul Rugului Aprins: Maestrul spiritual in traditia rasariteana, ed a ii-a (Bucuresti: Humanitas, 2000) 75; A Plesu, Limba pasarilor (Bucuresti: Humanitas, 1994) 55 11 Cf Y Congar, O P , Jesus-Christ, notreMediateur, notre Seigneur (Les Editions du Cerf, 1966) 14 12 Cf A Scrima, Timpul Rugului Aprins 26 extensa, un infinit omogen, fara centru si sens13 Daca, atata vreme cat este interpretata fara relatie cu Creatorul, lumea ramane dezolanta in circularitatea ritmurilor sale si nesemnificativa existential, atunci cand e perceputa in lumina rationalitatii sale interne si privita in aspectul comuniunii sale cu Dumnezeu, ea devine, precum o carte, punte catre Autorul sau, dezvaluindu-si functia 29 mediatoare in alta ordine, fiind vorba de o sintaxa cosmica, expresie incorporata a Cuvantului, nu se mai poate presupune ca rolul creatiei este de a-l coplesi pe om cu frumusetea si potentialul sau economic, determinandu-l fie sa atribuie lumii calitati divine, fie sa uite de Creator, supravalorizand importanta lucrurilor trecatoare Sensul creatiei este de a trimite mereu spre Dumnezeu, care s-a descoperit constiintei umane prin aducerea ei la fiinta, asa cum orice carte vorbeste in realitate despre sensibilitatile scriitorului Sfantul ioan Gura de Aur confirma implicit acest aspect Cand omenirea a devenit tot mai insensibila fata de scriptura implicita care este creatia, insusi Creatorul a initiat procesul istoric ce a condus la formarea Bibliei, reamintind poporului sau rostul sintaxei lumii: "Dumnezeu a trimis scrisorile, iar Moise le-a transmis Ce spun scrisorile? La inceput, afacut Dumnezeu cerul si pamantul"14 La randul sau, si in privinta apropierii nelegitime de lume ca si cand e ultima realitate, sfantul Grigorie Teologul15 precizeaza care este adevaratul rost al cartii creatiei, observand: "Buna randuiala a celor vazute ne ajuta sa-l cunoastem pe Dumnezeu si sa ne folosim de privire ca de o calauza spre vederea celor mai presus de vedere, dar sa nu ne pagubim de Dumnezeu prin maretia celor vazute" in vechime, umanitatea s-a lasat coplesita de grandoarea lumii, ajungand sa o divinizeze si - in cazul politeismului - sa-i atribuie calitati de natura personala, absolutizand-o si idolatrizand-o in timpurile moderne, dezbracand-o de aura divina, omenirea a continuat sa priveasca lumea ca ultima realitate, de aceasta data cautand sa o domine si sa o exploateze economic Mai mult, animata de o serie de ideologii ateist- nihiliste, stiinta moderna insasi s-a rezumat la explorarea lumii sub specia naturalului, 13 Distinctia dintre constiinta umana si lumea "obiectiva" precede cu secole celebra distinctie cartesiana, cu diferenta ca, facand uz de aceasta, sfantul Grigorie Teologul nu ignora dimensiunea educativ-soteriologica a lumii, a carei sursa este amprenta log(os)ica situata in alcatuirea ontologica a creatiei; cf Poemul 1 2 11: Conversatie cu lumea 12, in vol cit On God andMan 14 Omilii la Hexaemeron 2:4, in PSB 21 (Bucuresti: EiBMBOR, 1987) 15 Cuvantarea a doua teologica 13, in Cinci cuvantari teologice (Bucuresti: Anastasia, 1993) renuntand, odata cu Laplace, la "ipoteza divina"; acest aspect ramane valabil in principiu, chiar daca astazi - prin "intrebarile ultime" pe care le formuleaza - oamenii de stiinta ating uneori sfera sacrului Mesaj incifrat in cartea lumii Cartea creatiei ofera o tripla informatie, despre Dumnezeu, om si lume, informatie reformulata si clarificata16 in revelatia istorica a Cuvantului, in tema imparatiei lui Dumnezeu - sau a cerurilor -, promisa omului Revelatia cosmologica (prin creatie) il indica pe Dumnezeu ca izvor al vietii, Creator atotputernic, de vreme ce a creat lumea din nimic, atotintelept, pentru ca a ordonat rational lumea si i-a pus un sens, si atottiitor, pentru ca se implica proniator, sustinand creatia in existenta si rationalitate, conducand-o spre implinirea sensului pe care i l-a stabilit Aceste semne (indicand un Dumnezeu personal) sunt confirmate de Scriptura17 si interpretate de parintii Bisericii Astfel, pentru sfantul Maxim18, arhitectura complexa a lumii, mai precis aspectul paradoxal de unitate si diversitate al creatiei, oglindeste misterul si mai profund - transcendent oricarei alcatuiri a lumii - al lui Dumnezeu Unime-Treime Daca lumea cunoaste unitatea in diversitate si diversitatea in unitate este pentru ca Cel ce a adus-o la 30 fiinta este si se descopera paradoxal mintii noastre ca unitate in diversitate De notat ca, interpretand creatia din perspectiva modelului trinitar, parintii Bisericii au reusit sa depaseasca dilemele mostenite, odata cu temele cosmologiilor antice, din filosofia greaca, incapabila sa articuleze logic-satisfacator unitatea si diversitatea Astfel, parintii au devansat cu mai bine de un mileniu si jumatate noua reprezentare stiintifica a universului Prin devansare inteleg desigur - dincolo de metodele lor foarte diferite - frapanta asemanare a unor reprezentari patristice traditionale cu diverse aplicatii ale logicii matematice la cosmologia contemporana19, gen teoria haosului (a dinamicii nonliniare) sau teoria fractalilor, pentru care partea si intregul, ordinea si dezordinea, multiplicitatea 16 Cf D Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa 24-35; D Popescu & D Costache, introducere in dogmatica ortodoxa (Bucuresti: Libra, 1997) 34-5 (de unde sunt preluate, in mare parte, informatiile de mai jos) 17 Cf Romani 1:20; Psalmul 103:10,25; Psalmul 138:7-16 18 Cf Ambigua 28; Raspunsuri catre Talasie 13, in Filocalia 3 (Bucuresti: Harisma, 1994) ed a 3-a; Mystagogia 23, in Maximus Confessor, Selected Writings, The Classics of Western Spirituality Series (New York & Mahwah: Paulist Press, 1985) 19 Cf D Costache, "stiinta si teologie: spre o evaluare noua a raporturilor", in D Popescu (et alii), stiinta si Teologie: Preliminarii pentru dialog (Bucuresti: XXi Eonul dogmatic, 2001) 189-201 si unitatea, libertatea si determinarea, apar ca aspecte ireductibil-intretesute ale aceleiasi realitati La intersectia dintre reprezentarile traditionale si noua cunoastere stiintifica, unii teologi contemporani se arata interesati sa dezvolte linia deschisa de parintii Bisericii, dar cu mijloacele disponibile acum Pentru Jurgen Moltmann, spre exemplu, universul nu este doar creat de Sfanta Treime, ci si impregnat de Treime, desfasurandu-si existenta potrivit unui principiu al interpenetrarii reciproce, reflexie in plan creat a perihorezei (termen introdus de sfantul Maxim: invaluire imanenta reciproca, coabitare, intrepatrundere20) trinitare Facand uz de terminologia lui Leibniz, Moltmann21 refuza perspectiva atomist-individualista asupra universului, creionand portretul unei lumi a interactiei si a comuniunii: "fiecare monada are multe ferestre De fapt, nu consta decat in ferestre Toate cele insufletite - fiecare in mod specific - traiesc una in alta si cu alta, din alta si pentru alta" in lumina revelatiei divine, lumea, la randul sau, este creatie22: avand un inceput al existentei, ea nu este eterna si nici de esenta divina, desi are o certa vocatie spre invesnicire in comuniune cu Dumnezeu (cf Apocalipsa 21) De asemenea, universul nu este autonom - caci nu exista de la sine, prin sine si spre sine -, fiind dependent fiintial de cel care l-a adus la existenta si il sustine, spre care aspira pentru desavarsire Comparand23, poate fi sesizata cu usurinta o simetrie - si un evident contrast - intre atotputernicia, intelepciunea si prezenta proniatoare divina, pe de o parte, si creaturalitatea, rationalitatea si dependenta lumii fata de Dumnezeu, pe de alta Mai departe, revelatia prin creatie descopera solidaritatea si consubstantialitatea omului cu universul, faptul ca cel dintai este parte a intregului si microcosmos (rezumat al lumii)24, dar si constiinta a intregului; prin aceasta, omul este si nu este parte a lumii25 Omul este capabil, prin contemplatie, sa cuprinda lumea in mintea sa - sa recreeze in 20 Pentru o descriere concentrata a ceea ce sfantul Maxim intelege prin perihoreza persoanelor dumnezeiesti, vezi Capitole despre cunoastere 2:1 Termenul ягрг йрртс este folosit de sfant pentru a descrie raporturile dintre cele doua firi ale Mantuitorului, dintre suflet si trup, vazut si nevazut etc 21 God in creation: An Ecological Doctrine of Creation (London: SCM Press ltd, 1991) 16-7 Similar, D Staniloae, Sfanta Treime sau La inceput a fost iubirea (Bucuresti: EiBMBOR, 1993) 64-7 22 Cf sfantul Atanasie cel Mare, Cuvantul al doilea contra arienilor 58-59, in PSB 15 (Bucuresti: EiBMBOR, 1987) 23 Cf Popescu & Costache, introducere in dogmatica ortodoxa 28 24 Cf sfantul Atanasie, Tratat despre intruparea Cuvantului 42, in PSB 15 (Bucuresti: EiBMBOR, 1987) Vezi si D Costache, "Omul si lumea in viziunea parintilor rasariteni, sau Despre iesirea din criza", Glasul Bisericii 6 (1995) 89-98 25 Cf sfantul Grigorie Teologul, Poemul 1 2 11: Conversatie cu lumea 6, in vol cit On God andMan cuget "o lume preafrumoasa si duhovniceasca"26, un model asemanator celui pe care il are in mintea sa Logosul -, urcand spre Dumnezeu prin ratiunile din fapturi De altfel, observa parintele Staniloae27, "numai in om rationalitatea de indefinite virtualitati a naturii capata un sens, un rost, sau ajunge tot mai deplin la implinire" Avand aceeasi ratiune - teocentrica - a existentei, omul urca spre Dumnezeu prin lume, iar aceasta urca spre Dumnezeu prin om 31 Bogatia informationala a cartii lumii contrazice conceptia scolara potrivit careia "revelatia naturala" este insuficienta si, deci, inferioara celei "supranaturale" Afirmatia ca revelatia prin creatie este incompleta indica sechelele unei mentalitati de inspiratie maniheica, potrivit careia lumea este atat de rea in sine si atat de pervertita in urma pacatului, incat nu poate furniza o informatie satisfacatoare despre Dumnezeu Mai mult, indaratul acestei intelegeri apare limpede tendinta de a subordona naturalul fata de supranatural, ca si cum ar fi doua realitati separate - semn al unei mentalitati dualiste lipsita de aderenta cu doctrina traditionala a creatiei (prin reactie, modernitatea a inversat rolurile, pana la marginalizarea deplina a supranaturalului) Sfantul Maxim observa ca legea scrisa ("supranaturala") este data in cea cosmica ("naturala"), iar aceasta in cea scrisa28 Raportul dintre cele doua cai ale revelatiei divine poate fi mai bine exprimat prin termenii implicit (calea "naturala", a creatiei) si explicit (calea "supranaturala", a istoriei), ca in cazul oricarei carti: calea revelatiei prin creatie este un text ce trebuie descifrat, iar calea revelatiei in istorie reprezinta cheia interpretativa ori spiritul textului Propriu-zis, revelatia cosmica se realizeaza in "zilele" sau etapele creatiei, ca plasticizare a planului gandit de Dumnezeu despre lume, fiind reformulata constant prin opera proniatoare, care improspateaza neincetat viata si rationalitatea universului29 Aceasta reimprospatare continua se va desavarsi prin transfigurarea eshatologica, cand toate vor fi "cer nou si pamant nou"30 si cand se va arata deplin forma ultima, sensul creatiei Pro si contra revelatiei 26 Cf sfantul Maxim, Ambigua 83a 27 Teologia dogmatica ortodoxa 345 28 Cf Ambigua 26 29 Cf sfantul ioan Damaschin, Dogmatica 1:3 (Craiova: Scripta, 1993) 30 Cf 2 Petru 3:13; Apocalipsa 21:1 Pe urmele teologiei scolastice, luminismul si filosofia deista (de factura dualista) au promovat ideea ca revelatia este imposibila, afirmand - precum si in cazul proniei divine - ca Dumnezeu nu vrea sau ca este incapabil sa se manifeste, ca adevarul revelat depaseste puterea de intelegere a mintii umane si ca revelatia limiteaza sau chiar distruge libertatea omului Potrivit acestei logici exclusiviste, daca Dumnezeu se reveleaza, omul nu este liber, iar daca omul e liber, Dumnezeu nu se reveleaza Evaluat cu instrumentele unui asemenea tip de rationare, Dumnezeu apare fie ca impersonal si neputincios, fie ca monopersonal si egoist La fel, si dincolo de stridentele agnosticismului radical, omul apare inapt sa primeasca vreun mesaj din partea lui Dumnezeu, fiindu-i accesibila cel mult o cunoastere care opereaza indirect, prin analiza ordinii universului si prin deductii "filosofice" cu privire la Dumnezeu Mai departe, in ideea ca omul e dotat cu autonomie, orice actiune a lui Dumnezeu este interpretata ca un atentat la libertatea acestuia si la ordinea "naturala" in realitate, sursa opozitiei fata de posibilitatea revelatiei poate fi aflata fie in prejudecata dualista, potrivit careia spiritul si materia, cugetul si spatiul sunt separate, astfel incat intre Dumnezeu si creatie nu exista relatie directa si comunicare, fie in conceptia monista, potrivit careia Dumnezeu si cosmosul sunt doua aspecte ale aceleiasi realitati Se mai poate observa ca la originea acestor obiectii stau imaginile -paralele reprezentarii eclesiale - unui pseudo-zeu si ale unui pseudo-om, straini unul de celalalt si incapabili de comuniune: dumnezeul filosofilor, lipsit de viata, insa dotat cu toate perfectiunile imaginabile, si omul filosofilor, maret, creator, insa lipsit de viata 32 Motivatia acestor contestari nu trebuie cautata in vreo convingere profunda sau dintotdeauna a omului Aceasta mai ales in conditiile in care chiar omul contemporan, prin structura launtrica a constiintei sale un homo religiosus (s-ar zice: un homo religiosus absconditus insa), ramane insetat dupa realitate si semnificatie, dupa adevar si revelatie Teoria-cadru dindaratul refuzului fata de revelatie nu poate fi, asadar, alta decat tendinta abandonarii fondului crestin traditional al culturii europene, optiunea pentru conditia profana, decizia asumarii de catre omul modern a unei noi "situari existentiale", secularitatea, viata desacralizata31; dualismul constituie doar pretextul filosofic al acestei optiuni Acesta este motivul pentru care teologia ortodoxa priveste umanismul antropocentric modern nu doar ca solipsism, ci si ca intoarcere la pacatul lui Adam -refuz nu numai fata de Dumnezeu, ci si fata de conditia reala a omului, divinoumanitatea32 * * Sigur ca la aceste optiuni ideologice si procese mentale a contribuit masiv orientarea stiintei catre lumea de aici, inteleasa a fi singura realitate, pe care a interpretat-o unilateral 31 Cf M Eliade, Sacrul si profanul (Bucuresti: Humanitas, 1992) 188-9 32 Cf N Crainic, Nostalgia paradisului (Moldova, 1994) 8-9; J Popovici, Omul si Dumnezeul-om: Abisurile si culmile filosofiei (Sibiu: Deisis, 1997) 119; D Popescu, Teologie si cultura (Bucuresti: EiBMBOR, 1993) 19 sub specia empiricului, materialist, reducand-o la ceea ce poate fi analizat exclusiv prin mijloace matematice si tehnice33, sau la ceea ce poate fi exploatat si transformat34 Mitul pozitivist al stiintei reductioniste a devenit, fara indoiala, opiul care a determinat "insensibilitatea metafizica" a majoritatii contemporanilor nostri35 si, realmente, stiinta moderna, cu tot cortegiul ideologiilor care au parazitat-o (de la pozitivism si scientism la ateism si nihilism), a fost imediat receptata public, de la bun inceput, in pofida previzibilelor sale efecte devastatoare pentru constiinta, lumea valorilor si in special a valorilor etice interesant insa ca libera cugetare nu mai pare astazi la fel de receptiva fata de perspectivele deschise de stiintele care opereaza de acum potrivit criteriilor logicii integrative, antinomica si paradoxala (sau chiar apofatica), o logica incomoda - pentru ca relativizeaza certitudinile ratiunii autonome, ridicand problema criteriilor morale intr-adevar, stiinta contemporana pare sa fi renuntat la premisa filosofica materialista (spre care a condus dualismul medieval), la atomismul barbar al inceputurilor modernitatii Atomul este, in ochii fizicienilor de acum, o conventie dincolo de care se ascunde misterul universului microcosmic, in care totul este informatie, relatie si energie, ori energie relationala care poarta si manifesta o informatie Aceasta descoperire a fost insotita de aparitia unor matematici care sfideaza logica formala, operand cu tertul inclus si cu incertitudinea36, facand de asemenea loc temei nivelurilor de realitate si perceptie imaginea consubstantialitatii materiei cu spiritul (lumea este in profunzime nonmateriala!), cum ar spune un filosof de moda veche, elimina prejudecatile de ordin metafizic privind opozitiile dintre Dumnezeu si cosmos, supranatural si natural, deschizand posibilitatea afirmarii universului ca punte a dialogului intre Dumnezeu si om, a interpretarii universului ca revelatie a lui Dumnezeu De altfel, daca referatul Genezei este eminamente teologic, creatia insasi nu poate fi inteleasa decat ca mesaj al Creatorului catre constiinta umana Spre a incheia Problemele ce confrunta constiinta contemporana si mai ales consecintele actiunilor noastre in lume, nu pot avea o solutie superioara fara o serioasa reevaluare a intelegerii lumii ca revelatie a Cuvantului Redefinirea obiectelor stiintei si nuantarea 33 33 Cf B Nicolescu, Transdisciplinaritatea: Manifest (iasi: Polirom, 1999) 14-5 34 Cf J Ratzinger (Pope Benedict XVi), ‘in the Beginnings ' A Catholic Understanding of the Story of Creation andFall (Grand Rapids: William B Eerdmans Publishing Company, 1995) 33-9 35 Cf Ch Yannaras, Abecedar al credintei: introducere in teologia ortodoxa (Bucuresti: Editura Bizantina, 1996) p 53 36 Cf J Staune, "stiinta si cautarea sensului: intalnirea dintre cunoasterea cea mai recenta si intuitiile milenare", in B Nicolescu si M Stavinschi (eds ), stiinta si religie: Antagonism sau complementaritate? (Bucuresti: XXi Eonul dogmatic, 2002) 200-1 metodelor acesteia nu sunt, evident, suficiente, atata vreme cat creatia nu poate fi interpretata ca atare fara Creator Recuperarea de catre teologia contemporana a temei creatiei ca revelatie se dovedeste a fi, in aceste circumstante, o conditie elementara pentru a contribui la depasirea dilemelor si durerilor timpului nostru Abia recuperand acest aspect pot fi, mai departe, abordate adevaratele chestiuni care privesc constiinta eclesiala, mai precis ceea ce trebuie facut pentru ca urechea sa fie in stare sa auda, ochiul in stare sa vada, inima in stare sa simta, mintea in stare sa inteleaga, iar mana in stare sa lucreze in consonanta cu realitatea astfel descoperita - spre cladirea unei lumi mai bune MAGUL MAGiA TALiSMANiCa MAGNETiSMUL si CEREMONiALUL MAGiC Francis Barett MAGUL este una dintre sursele principale pentru studiul ceremoniilor magice fiind, pentru mult timp, una dintre cele mai rare si cele mai cautate carti de magie din secolele XiX si XX Mareata opera a lui Francis Barrett contine cunostinte profunde de alchimie, astrologie si Kabbala, fiind citata de Zorii Aurii (Golden Dawn) si de alte miscari oculte si esoterice drept o importanta sursa de inspiratie Scrisa in 1801, in mijlocul Erei Ratiunii, aflata undeva intre Newton si Darwin, se poate ca acesta sa fie un ultim moment in care o astfel de opera ar fi putut fi compusa * Despre minunatiile magiei naturale * Despre amulete, farmece si vraji * Despre pentagramele magice si alcatuirea lor * Despre Soare si Luna si proprietatile lor magice * Despre alchimie si originea sa divina Pretul cartii cu TVA inclus: 70 lei 9 9 1 C U P R i N S MAGUL, CARTEA 1 Prefata 3 introducere in studiul Magiei Naturale 7 Despre influenta Stelelor 7 Catre cel care cauta intelepciunea cu hotarare 13 O Rugaciune sau Cuvantare catre Dumnezeu 13 Despre Magia Naturala in general 15 PRiMELE PRiNCiPii ALE MAGiEi NATURALE PRiMA CARTE Capitolul i 17 Definirea Magiei Naturale 17 Despre Om si crearea sa imaginea divina Despre virtutea spirituala si magica a sufletului 17 Crearea, neascultarea si caderea Omului 18 Capitolul ii Despre minunatiile Magiei Naturale 28 Despre sarpe 31 Capitolul iii Despre amulete, farmece si vraji 34 Amuleta pentru circulatia sangelui 35 Capitolul iV Despre uleiuri, potiuni si bauturi magice 37 Capitolul V Despre legaturile magice 39 Capitolul Vi Despre antipatii 41 Capitolul Vii Despre virtutile oculte ale lucrurilor 44 Capitolul Viii Despre virtutile minunate ale anumitor tipuri de pietre pretioase 46 2 Capitolul iX Despre amestecarea unor lucruri naturale si despre producerea unor animale monstruoase 48 Capitolul X Despre arta fermecarii, a blestemelor, a vrajilor, a actiunilor magice si despre lumini, lumanari, lampi 51 Despre vraji 52 Despre lumini magice, candele, lumanari, Lamai, etc 56 Despre arta fermecarii sau a vrajirii cu ajutorul privirii 57 incheiere 59 BiJUTERiA ALCHiMiEi Despre descoperirea procesului de creare al Marelui Elixir 60 ARTA HERMETiCa 60 Despre descoperirea leacului pretios al filosofilor 60 Scrisoare catre adepti 60 Catre cititor 63 PRiMA PARTE Despre alchimie si originea sa divina 64 Dificultatea de a ajunge la perfectiune in aceasta Arta 64 Ce este un Adept 64 Despre Kabala 64 Despre Adeptii Rozicrucieni 64 Despre posibilitatea de a deveni un Adept 64 Despre faptul ca piatra filosofala exista cu adevarat in natura si ca nu toti alchimistii sunt impostori 64 Despre intelepciunea falsa a anumitor scoli de gandire 64 Despre triumful filosofiei chimice sau despre cum arta hermetica este preferabila oricarei alteia 64 Despre pregatirea necesata unui om pentru a putea cauta aceasta comoara 72 Pentru a putea cauta aceasta comoara si despre prima materie a pietrei 72 Lectia i 72 3 Lectia ii 72 Lectia iii 72 Lectia iV 73 Lectia V 73 Lectia Vi 73 Lectia Vii 73 Lectia Viii 74 Lectia iX 74 Lectia X 74 PARTEA A ii-A Despre cum se extrage prima materie a pietrei 78 filosofale Lectia Xi 78 Lectia Xii 78 Lectia Xiii 79 Lectia XiV 79 MAGUL SAU iNTELiGENtA CELESTa Contine exercitii ale practicii constelatiilor in Magia Talismanelor 81 Proprietatile adevarate ale Elementelor, ale meteoritilor, ale stelelor, ale planetelor 81 Natura spiritelor, a demonilor si a altor fiinte inteligente 81 Alcatuirea si construirea sigiliilor magice, imaginilor, inelelor, sticlelor, etc 81 Puterea si compozitia numerelor, a structurilor matematice 81 Caracterul spiritelor bune si rele 81 Capitolul i Despre cele patru Elemente si calitatile lor naturale 81 Capitolul ii Despre proprietatile si natura Focului si a Pamantului 85 Capitolul iii Despre Apa si Aer 88 4 Capitolul iV Despre corpurile compuse sau amestecate Modul in care acestea relationeaza cu Elementele 92 Despre modul in care Elementele relationeaza cu sufletele, simturile si dispozitiile oamenilor 92 Capitolul V Despre Elementele care se gasesc in ceruri, in stele, in demoni, in ingeri, in alte fiinte inteligente si in Dumnezeu insusi 94 Capitolul Vi Despre modul in care intelepciunea lui Dumnezeu actioneaza prin intermediul cauzelor secundare 97 Capitolul Vii Despre Spiritul Lumii 99 Capitolul Viii Despre sigiliile si proprietatile pe care fiintele celeste le confera lucrurilor naturale 101 Capitolul iX Despre virtutile si eficienta parfumurilor si a vaporilor Despre Planetele Carora le Acestea Sunt Atribuite 103 Capitolul X Despre alcatuirea unor parfumuri, apropiate de cele sapte planete 106 Soarele 106 Luna 106 Saturn 106 Jupiter 106 Marte 107 Venus 107 Mercur 107 Parfumurile generale ale planetelor 107 Capitolul Xi Despre alcatuirea si virtutile magice ale inelelor 110 Capitolul Xii Despre modul in care pasiunile mintii sunt ajutate de 5 fiintele celeste 112 Capitolul Xiii Despre modul in care mintea umana poate fi unita cu mintea altor fiinte 114 Capitolul XiV Despre necesitatea cunostintelor matematice 116 Despre marea putere si eficienta a numerelor in construirea talismanelor 116 Capitolul XV Marile virtuti ale numerelor, in cazul lucrurilor naturale si a celor supranaturale 120 Capitolul XVi Despre Scara Unitatii 122 Scara Unitatii 123 Capitolul XVii Despre Numarul Doi si Scara 124 Scara Numarului Doi 126 Capitolul XViii Despre Numarul Trei si Scara 127 Scara Numarului Trei 128 Capitolul XiX Despre Numarul Patru si Scara 129 Scara Numarului Patru 132 Capitolul XX Despre Numarul Cinci si Scara 135 Scara Numarului Cinci 137 Capitolul XXi Despre Numarul sase si Scara 138 Scara Numarului sase 140 Capitolul XXii Despre Numarul sapte si Scara 141 Scara Numarului sapte 149 Capitolul XXiii Despre Numarul Opt si Scara 150 Scara Numarului Opt 151 6 Capitolul XXiV Despre Numarul Noua si Scara 152 Scara Numarului Noua 153 Capitolul XXV Despre Numarul Zece si Scara 154 Scara Numarului Zece 156 Capitolul XXVi Despre numerele unsprezece si doisprezece si Scara 157 kabbalista Numarul Doisprezece 158 Despre folosirea acestor Scari 159 Capitolul XXVii Despre insemnarile evreilor, ale caldeenilor si ale altor magicieni 161 Capitolul XXViii Tabelele magice ale planetelor 164 Capitolul XXiX Despre observarea fiintelor celeste, necesara in toate actiunile magice 176 Capitolul XXX Despre momentele in care planetele au cea mai mare influenta 178 Capitolul XXXi Observatii privind stelele stabile - numele si caracteristicile lor 179 Capitolul XXXii Despre Soare si Luna si proprietatile lor magice 181 Capitolul XXXiii Despre cele douazeci si opt de incaperi ale lunii si virtutile lor 183 Capitolul XXXiV Despre modul in care unele lucruri artificiale (asa cum ar fi imagini, sigilii, etc) pot prelua unele virtuti ale corpurilor celeste 188 Capitolul XXXV 7 Despre imaginile semnelor zodiacale 189 Capitolul XXXVi Despre imaginile lui Saturn 192 Capitolul XXXVii Despre imaginile lui Jupiter 194 Capitolul XXXViii Despre imaginile lui Marte 195 Capitolul XXXiX Despre imaginile Soarelui 196 Capitolul XL Despre imaginile lui Venus 197 Capitolul XLi Despre imaginile lui Mercur 198 Capitolul XLii Despre imaginile Lunii 199 Capitolul XLiii Despre imaginile capului si cozii Dragonului Lunii 200 Capitolul XLiV Despre imaginile incaperilor Lunii 201 Capitolul XLV Despre modul in care blestemele umane influenteaza in mod natural lucrurile externe 205 Despre cum mintea omului poate ajunge in Lumea Superioara si ajunge asemanatoare Spiritelor si Fiintelor Sublime 205 Capitolul XLVi Concluzii asupra practicilor Magiei Talismanice 209 Sunt inclusi termenii Cheie pentru tot ceea ce s-a spus legat de acest subiect 209 Despre cum se folosesc imaginile si celelalte instrumente magice, cu exemple 209 Observatiile necesare asupra Elementelor celeste, pentru perfectionarea operatiunilor talismanice 209 MAGUL 8 CARTEA A ii-A PARTEA iNTai MAGNETiSMUL MAGNETiSMUL si MAGiA KABBALiSTiCa UN MiC TRATAT DESPRE PROFEtii, ViSE PROFETiCE si iNSPiRAtiE Magnetismul 214 Capitolul i Puterea magnetica sau capacitatea atractiva 216 Capitolul ii Despre leacurile simpatetice 219 Capitolul iii Despre unguentul magnetic sau simpatetic, pudra simpatetica, vindecarea ranilor, vrajitorie, stari extatice 221 Capitolul iV Despre lotiunea care poate fi folosita drept arma 224 Capitolul V Despre puterea imaginatiei si magnetismul spiritelor naturale; atractia si simpatia spiritelor astrale si a corpurilor acestora, pe care se bazeaza intreaga arta a necromantiei 226 Capitolul Vi Despre vrajitorie 230 Capitolul Vii Despre Spiritul Vital 232 Capitolul Viii Despre puterea magica 234 Capitolul iX Despre evidentierea virtutilor magice 236 Capitolul X Despre virtutile magice ale sufletului si despre modurile in care acesta actioneaza 238 9 KABALA MiSTERELE SECRETE ALE MAGiEi ORiENTALE Capitolul i Despre Kabala 241 Capitolul ii Despre pregatirea necesara celui care vrea sa devina un adevarat magician 243 Capitolul iii Despre cunoasterea adevaratului Dumnezeu, necesara unui magician 244 Capitolul iV Despre emanatiile divine si cei zece Sephiroti 245 Despre cele Zece Nume Sacre ale Lui Dumnezeu, care le guverneaza, si interpretarea acestora 245 Capitolul V Despre puterea si virtutea Numelor Divine 249 Capitolul Vi Despre fiinte si spirite inteligente 254 Despre cele trei tipuri de astfel de fiinte Despre numele lor diferite 254 Despre Spiritele infernale si Subterane 254 Capitolul Vii Despre ordinul spiritelor rele, caderea lor si diferitelor lor naturi 261 Capitolul Viii Despre necazurile care pot fi pricinuite de spiritele rele si despre influentele pozitive din partea spiritelor bune 267 Capitolul iX Despre tripla natura a omului si despre influenta exercitata de fiecare dintre aceste parti 270 Capitolul X Despre limba ingerilor si despre modul in care acestia vorbesc intre ei sau cu fiintele umane 272 Capitolul Xi 10 Despre numele spiritelor si diferitele lor influente 274 Despre spiritele stelelor, ale semnelor zodiacale, ale colturilor cerului si ale Elementelor 274 Capitolul Xii Despre modul in care kabalistii extrag numele sacre ale ingerilor din scrierile sacre 278 Despre cei saptezeci si doi de ingeri, ce poarta Numele Lui Dumnezeu, cu Tabelele lui Ziruph si preschimbarile Numelor si ale Numerelor 278 Capitolul Xiii Despre cum se pot afla numele spiritelor si ale altor fiinte, din dispunerea corpurilor ceresti 280 Capitolul XiV Despre arta calcularii acestor nume prin traditia 282 kabbalistilor Capitolul XV Despre caracteristicile si sigiliile spiritelor 289 Capitolul XVi Un alt mod de a dezvalui proprietati, conform kabalistilor 290 Capitolul XVii Exista si un alt tip de caracteristici sau proprietati ale spiritelor, care pot fi primite numai prin revelatii 294 Capitolul XViii Despre vrajile asupra spiritelor, despre invocarea si alungarea lor 296 Capitolul XiX Despre modurile in care magicienii si vrajitorii invoca sufletele celor morti 298 Capitolul XX Despre visele profetice 300 PERFECtiUNEA si CHEiA KABALEi SAU A MAGiEi CEREMONiALE introducere 302 11 Despre pentagramele magice si alcatuirea lor 310 Despre consacrarea tuturor instrumentelor si a materialelor magice folosite in aceasta arta 314 Consacrarea (Sfintirea) Apei 315 Consacrarea (Sfintirea) Focului 315 Consacrarea (Sfintirea) Uleiului 316 Despre binecuvantarea luminilor, a lampilor, a lumanarilor 316 Consacrarea ( Sfintirea) locurilor, a Pamantului, a cercului magic, etc 317 Despre invocarea spiritelor rele si despre alungarea acestora 318 O invocare pentru spiritele bune 322 O forma speciala a colierului magic 322 Despre previziunile prin vise 324 Despre metoda prin care sunt invocate spirite rele sau familiare intr-un cerc, precum sufletele si umbrele mortilor 327 DESPRE EXORCiZARE, BiNECUVaNTaRi si iNVOCAtii CARTEA A ii-A PARTEA A iii-A Consideratii si invocatii pentru fiecare zi a saptamanii 332 Despre alcatuirea speciala a cercului magic 334 Un tabel pentru numele magice ale orelor 337 Binecuvantarea parfumurilor 338 Exorcizarea prin foc, in care se vor pune parfumurile 338 Vesmantul exorcistului 339 Pentagrama lui Solomon 339 Rugaciune pentru momentul in care este pus vesmantul 339 Modul de lucru 339 Un exorcism general pentru spiritele Aerului 341 O rugaciune adresata lui Dumnezeu, ce trebuie rostita in cele patru parti ale lumii, in interiorul cercului 342 12 Aparitia Spiritelor 343 Consideratii si invocatii pentru fiecare zi din saptamana 345 Consideratiile zilei de Duminica 345 Conjuratia pentru Duminica 346 Consideratiile Zilei de LUNi 346 Conjuratia pentru Luni 347 Consideratiile Zilei de Marti 348 Conjuratia pentru Marti 348 Consideratiile Zilei de Miercuri 349 Conjuratia pentru Miercuri 349 Consideratiile Zilei de Joi 350 Conjuratia pentru Joi 351 Consideratiile Zilei de Vineri 352 Conjuratia pentru Vineri 352 Consideratiile Zilei de Sambata 353 Conjuratia pentru Sambata 354 MAGiA si FiLOSOFiA LUi TRiTHEMiUS DiN SPANHEiM Scrisoarea catre un prieten al sau, un novice in aceste stiinte oculte 355 O prevenire pentru cei neexperimentati in aceasta arta si cateva sfaturi pentru cei care vor deveni adepti 359 Despre realizarea unui Cristal si forma de pregatire pentru o Viziune 360 BiOGRAFiE ANTiCa Despre vietile si scrierile magicienilor, kabbalistilor si filosofilor antici moderni, descoperind principiile si ideile primilor fondatori ai stiintelor magice oculte 367 Zoroastru fiul lui Oramasus 367 Hermes Trismegistus 375 Appollonius din Tyana 377 Petrus de Abano 380 13 Apuleius 383 Aristotel 387 Artemidorus din Ephesus 391 Babilonienii 393 Cornelius Agrippa 395 Albertus Magnus 405 Roger Bacon 406 Raymond Lully 409 George Ripley 410 John, And isaac Hollandus 411 Paracelsus 412 John Rudolph Glauber 418 Doctor Dee, And Sir Edward Kelly 419 Concluzie 421 BiBLiOGRAFiE 452 14 RECENZii ViCTOR iERONiM STOiCHita, Efectul Pygmalion De la Ovidiu la Hitchcock, traducere din limba engleza de Delia Razdolescu, Humanitas, Bucuresti, 2011, 362 p , 121 il Odata cu cele doua traduceri aparute in 2011 (Efectul Pygmalion De la Ovidiu la Hitchcock si Experienta vizionara in arta spaniola a Secolului de Aur) opera lui Victor ieronim Stoichita a devenit accesibila publicului roman in cvasi-integralitatea ei - cu exceptia unor articole disparate, mai vechi sau mai noi, incluse in varii volume colective sau in reviste de specialitate Fara a fi fost riguros cronologic, programul (re)editarilor de pana acum are meritul de a fi restituit, in spatiul unei singure limbi, coerenta unui ansamblu ale carui sectiuni inegale -"laboratorul" (studiile monografice despre Simone Martini, Duccio di Buoninsegna, Pontormo, Georges de la Tour sau Piet Mondrian) si "teoria" (cartile publicate dupa 1990) - sunt separate de exilul ante-decembrist al autorului Experienta vizionara in arta spaniola a Secolului de Aur - ultima carte tradusa, cu acribie si unitara autoritate, de Ruxandra Demetrescu si Anca Oroveanu - are deja o varsta suficient de considerabila (17 ani) incat recenzarea ei sa para anacronica Ne marginim, prin urmare, sa semnalam continuitatea cu lucrarea precedenta (L'instauration du tableau, 1993   Meridiane, 1999) in jurul meta-discursivitatii picturale, precum si locul inca necontestat in bibliografia ultimelor doua decade Celalalt volum, in schimb, cel mai recent publicat de Victor ieronim Stoichita (The Pygmalion Effect: from Ovid to Hitchcock, The University of Chicago Press, 2006) in traducerea exersata a Deliei Razdolescu, merita o prezentare mai cuprinzatoare1, chiar si cu un recul de cativa ani, intrucat el marcheaza o etapa importanta, deopotriva in parcursul intelectual al autorului si in evolutia metodologiei discursului despre arta Cea mai veche expresie literara a mitului lui Pygmalion, in jurul anului 8 d Chr , ii apartine lui Ovidiu (Metamorfoze, X, 238-297), care descrie relatia neobisnuita dintre un artizan si opera sa Dezgustat de traiul impurelor Propetide (pe care, intr-o simetrie simbolica a mitologiei ovidiene, Venus le pietrifica), sculptorul cipriot Pygmalion isi infraneaza orice imbold erotic, refugiindu-se in mestesugul sau Treptat, insa, statueta pe care o sculpteaza - o fecioara "ce pare aievea" (quam vivere credas) - il subjuga intr-atat incat se lasa 1 Cartea a avut parte, deja, de o cronica avizata: ioana Magureanu, Pentru o antropologie istorica a simulacrului, in Dilemateca, August 2011, p 43 STUDii si CERCET iST ART , ARTa PLASTiCa, serie noua, tom 3 (47), p 249-265, Bucuresti, 2013 249 antrenat intr-un ritual al insufletirii - prin vorbire, atingere, impodobire invesmantare - ce culmineaza, prin bunavointa zeilor, cu metamorfozarea fildesului in carne Astfel, cu pretul disparitiei operei de arta - care marcheaza, insa, aparitia unui statut intermediar intre obiectul inanimat si creatura insufletita, anume cel al simulacrului - Pygmalion isi dobandeste fericirea conjugala, intr-un scenariu al creatiei artistice cel putin straniu, in care corpul viu inlocuieste imaginea aparent "insufletita"2 inca din Antichitatea clasica, mitologia artistica europeana a glosat abundent pe marginea atractiei erotice mijlocite de imagine, de la tema originii picturii si pana la mitul lui Narcis sau legenda portretizarii lui Campaspe in fiecare dintre aceste cazuri, pulsiunea erotica devine motorul creatiei artistice: fiica olarului Dybutades circumscrie umbra iubitului sau, Narcis se inamoreaza de propria imagine iar Campaspe devine, prin intermediul picturii, obiectul pasiunii erotice a lui Apelles Ceea ce particularizeaza povestea artizanului cipriot, in schimb, este absenta fizica a modelului - de vreme ce el plasmuieste o fantasma - care face ca sudura intre ars si eros sa fie perfecta Stranietatea acestui mit decurge, prin urmare, din eludarea imitatiei, fundamentala pentru cultura vizuala occidentala pana in "zorii Timpurilor Moderne" La temelia investigatiei lui Victor ieronim Stoichita se afla relatia ambigua, tensionata, dintre opera de arta si creatorul ei, centrata pe dialectica viata animare - moarte disparitie Criza acestei relatii este amplificata, cu deosebire de-a lungul modernitatii timpurii, si de contragerea scenariului clasic al productiei artistice de la cei patru factori traditionali ( comanditar-artist-model-opera) la o ecuatie cu doi termeni (artist-opera) ce pastreaza, in schimb, o fertila ambiguitate: artistul isi este deopotriva comitent, iar opera de arta transgreseaza raportul mimetic desfiintand, la limita, "modelul" in fine, o alta observatie esentiala cu privire la opera artistica vizeaza suprimarea statutului de obiect si fixarea ei definitiva in regimul imaginii, odata cu muzeificarea artei si, in fapt, cu interdictia oricarui contact fizic Aceasta pendulare de la atingere la privire, in spatiul intermediar al simulacrului - explicit indicata in subtitlul editiilor spaniola si franceza (Simulacros: el efecto Pigmalion: de Ovidio a Hitchcock, Ediciones Siruela, 2006; L'effet Pygmalion Pour une anthropologie historique des simulacres, Droz, Geneve, 2008) - subintinde, de altfel, intreaga demonstratie a cartii lui Victor ieronim Stoichita Ancheta desfasurata cronologic - de la Ovidiu la Hitchcock (sau invers, cu sedimentarile culturale ale veacurilor trecute) - respinge din capul locului o acoperire exhaustiva, imposibila de altfel, in favoarea exemplaritatii Cele sapte capitole focalizeaza cateva cazuri, investigate in detaliu, prin intermediul carora sunt reperate ipostazele animarii operei de arta: textualitatea (Antichitate), vizualizarea (Evul Mediu), dialectica viata-moarte (Renastere), racordul stiintific (secolul al XViii-lea) sau dedublarea (sec XiX-XX) Primul capitol (Modificari, p 13-30) este consacrat unei analize de ordin filologic, pornind de la fragmentul cuprins in Metamorfozele lui Ovidiu Semnaland mai intai ocurentele literare semnificativ apropiate de "cazul Pygmalion" (stadii mediatoare intre corp si statuie, precum "umarul de fildes" al lui Pelops, "gatul de fildes" al lui Narcis sau natura incerta a lui Salmacis, de hermafrodit-statuie), precum si posteritatea fluctuanta a mitului pygmalionian, mai ales in textele patristice - Clement din Alexandria, Arnobius - in care accentul cade pe idolatrie, autorul atrage atentia asupra catorva aspecte problematice: in primul rand materia din in care sculptura este configurata - fildesul - si, in directa relatie, echivocitatea trecerii de la os (reminiscenta a trupului descarnat, sinecdoca a mortii) la carne (cu intregul complex semantic al incarnarii, nasterii, resurectiei); in al doilea rand, ruptura de scara dintre artefact si entitatea in care se transforma, adeseori omisa in reluarile ulterioare ale mitului, determinata de limitarile materiei -prilej pentru un survol al tipologiilor statuarei de mici dimensiuni si pentru o rapida discutie asupra articularii mobilitatii unui astfel de artefact; in sfarsit, crescendo-ul animarii formei, atat in dimensiunea sa gestual-tactila - modelare, atingerea erotic-creatoare - cat si in feluritele stadii ale materialitatii (fildes-ceara-carne), reflectate caloric si cromatic (tranzitia de la albul rece la trandafiriul cald) Primele redactari iconografice, laolalta cu surplusul textual pe care-l ilustreaza, constituie obiectul celui de-al doilea capitol (Amplificari, p 31-75) Este vorba de un corpus de anluminuri ce insotesc, in felurite manuscrise, partea finala din Le Roman de la Rose, in care Jean de Meun amplifica istoria lui Pygmalion de la 55 la 369 de versuri Aceasta versiune, in care codul erotic medieval este grefat pe ars amatoria ovidiana, complica ritualul transgresarii materiei atat prin alternanta imbracare dezbracare cat mai ales prin interventia muzicii - catalizator, in gandirea medievala, al uniunii dintre corp si suflet insa cea mai semnificativa mutatie in istoria mitului, inregistrata in Evul Mediu, este inlocuirea scenariului haptic (atingerea, modelarea) cu cel scopic, in care privirea constituie preambulul actiunii erotice - de unde si importanta acordata vazului, atat in textul medieval, cat si in analiza autorului 2 Cel mai vechi exemplu de imagine aparent "insufletita", temei al suscitarii iluzionismului, il reprezinta strugurii pictati de Zeuxis care, potrivit lui Pliniu cel Batran, ar fi inselat un stol de pasari in varii forme, aceasta anecdota este frecvent reluata in literatura artistica a modernitatii timpurii 250 Cel de-al treilea capitol (Variatiuni, p 76-110) atinge finalmente, in regimul artei, problema imaginii quasi-vivante, in cadrul mai larg al disputei (paragone) dintre pictura si sculptura in cultura figurativa a Renasterii, in care mimesis-ul detine un rol structurant, figura lui Pygmalion are o conotatie negativa, mai cu seama in oglinda exemplului lui Apelles - pomenit de Giorgio Vasari - care o castiga pe Campaspe (maraviglioso bello e vivo dono) cu pretul portretului pe care i-l face (virtuosissima et eccelentisima opera) Raritatea reprezentarilor mitului pygmalionian in aceasta epoca reflecta dificultatea asimilarii lui, determinata din raportul transgresiv dintre artificiu si natura - creatia artistica nu imita creatura reala, ci se identifica de-a dreptul cu ea Cazul lui Pippo del Fabro - descris de Vasari, in editia a doua, din 1568, a Vietilor - ilustreaza elocvent disparitia simbolica a modelului in opera: ales de Jacopo Sansovino drept model pentru Bacchus, ajunge sa se identifice cu zeitatea pentru care poza, pierzandu-si in final viata Problematica dublului este abordata in capitolul al patrulea (Dubluri, p 111-151), deopotriva in literatura si pictura De data aceasta, registrele in care se misca discursul autorului releva mai curand contiguitatea complexa intre creatie si creatura, decat identitatea dintre ele Pornind de la aluzia lui Stesichoros cu privire la inlocuirea Elenei din Troia cu o copie statuara (eidolon) inselatoare, trecand prin topos-ul clasic al sintezei operate de Zeuxis (cele cinci fecioare din Crotona) pentru figurarea aceluiasi personaj, tema dublului se distribuie, in secolele XVi-XVii, intr-o complicata trama intertextuala in care se regasesc madrigalurile compuse de Gianbattista Marino sau episodul final din The Winter's Tale de William Shakespeare Aceasta conexiune ambigua intre corp si statuie devine, intr-un tablou erudit pictat in 1535 de Maarten van Heemskerk, pretextul unui subtil joc de corespondente intre Venus si Elena, respectiv Michelangelo si Rafael - in contextul, mai larg, al disputei dintre sculptura si pictura Capitolul al cincilea (Statuia nervoasa, p 152-221) semnaleaza recrudescenta mitului statuii vivante in veacul luminilor - epoca cea mai fertila in iconografia pygmalioniana - cu o semnificativa deplasare a strategiilor animarii dinspre arta (divina) catre stiinta (umana) Mai importanta decat simptomele animarii descrise de Ovidiu (puls, inrosire etc ) pare a fi acum miscarea corporala, concentrata intr-un metaforic pas "dincolo", "in afara" La nivelul operei artistice, cazurile analizate de Victor ieronim Stoichita - tablourile pictate de Jean Roux si Sebastiano Ricci, grupul statuar al lui Etienne-Maurice Falconet etc - vadesc preocuparea artistilor de a crea relee interne, proprii pentru tematizarea circulatiei energiilor si a relatiei dintre corp si suflet Scenariul de reprezentare (in locul celui de productie), vizand deopotriva inscenarea operei de sculptura si (re)prezentarea modelului, constituie materia explorata de cel de-al saselea capitol (Fotografie sculptura, p 222-249) Trecuta prin filtrul (scopic) al sedintei de poza, nuditatea feminina capata " puritatea rigida a marmurei" - lasa sa se intrevada un pasaj din Manette Salomon (1867) de Edmont si Jules de Goncourt in secolul al XiX-lea, o data cu posibilitatile aparatului de fotografiat, aceasta metafora sculpturala poate fi abil speculata, dupa cum aflam din interpretarea setului de fotografii luate de Louis Bonnard (1887) in atelierul artistului Jean-Leon Gerome in seria imaginilor infatisand lucrarea "Omphale", contemplata simultan de creator si de modelul sau, inscenarea fotografica produce o ingenioasa accentuare a monumentalitatii: in fotografie, lucrarea de mici dimensiuni apare in marime naturala recuperand, din versiunea ovidiana a legendei, ruptura de scara intre model si statueta in fine, cel din urma capitol (Copia originala, p 250-280) prospecteaza limitele virtuale ale "efectului Pygmalion", cu un pas dincolo de fotografie, insa si dincoace de "evul media" Analiza atenta a filmului Vertigo (1958) de Alfred Hitchcock pune in lumina recurenta unor complexe semantice pygmalioniene, atat la nivelul naratiunii filmice propriu-zise, cat si in plan metafictional, de vreme ce acest film (despre simulacru) este el insusi un producator de simulacre, iar conexiunii complicate dintre personajele Scottie (James Stewart) si Judy Madelaine (Kim Novak) ii corespunde, simetric, relatia sinuoasa dintre regizorul Alfred Hitchcock si actrita Kim Novak intriga filmului dezvaluie treptat o problematica a simulacrului, ce include dialectica disparitie (Madelaine)-aparitie (Judy), tema dublului sau ritualul fasonarii cosmetice in plus, referinta contextuala la papusa Barbie, lansata in epoca turnarii filmului, si mai cu seama la bruiajul programatic dintre "mic" si "mare" (copilarie maturitate; figurina femeie etc ), readuce in prim plan motivul statuetei de fildes sculptata de Pygmalion *** Aceasta carte, rod al unei indelungate gestatii3 - dupa cum marturiseste autorul insusi - este un exemplu de eruditie bine orientata, in care varietatea deconcertanta a bibliografiei sprijina o lectura complexa a temei 3 Se cuvine sa amintim, in pregatirea acestui volum, si setul de conferinte sustinute, intre altele, in martie 2004, in cadrul New Europe College din Bucuresti 251 abordate, din nenumarate unghiuri si la multiple niveluri de interpretare Chiar daca unele dintre (sub)capitolele acestui volum au fost publicate independent, ca studii autonome4, unitatea ansamblului nu este afectata in plus, stilul rafinat5, dar mai ales stiinta "regizarii" discursului si o indelung exersata subtilitate salveaza textul de la clasificarea rigida in categoria "istoria artei", facandu-l accesibil unui public larg Metoda de investigatie a autorului, in descendenta iconologiei analitice specifice "scolii de la Paris", care i-a irigat cele mai importante carti de pana acum (instaurarea tabloului, Experienta vizionara in arta spaniola a Secolului de Aur si Scurta istorie a umbrei) vireaza catre antropologia culturala, dintr-o perspectiva post-structuralista Analiza fenomenului istoric printr-o grila epistemologica in care Claude Levi-Strauss si Alfred Gell se regasesc alaturi de Michel Foucault, Gilles Deleuze sau Jean Baudrillard are meritul incontestabil de a oferi o noua perspectiva asupra mecanismelor structurale (si structurante) ale artei in acelasi timp, tocmai pentru ca vizeaza o unitate trans-istorica - formulata in cele douazeci de teze conclu-zive - aplicarea acestei metode comporta anumite vulnerabilitati Ar fi de mentionat, intre acestea, tocmai eterogenitatea corpusului de artefacte studiate - miniaturi, tablouri, statui, fotografii, film, papusa Barbie -care plaseaza discursul intre categoria "istoria artei" si cea a "studiilor vizuale" De asemenea, unele conexiuni ingenioase lasa uneori insuficient acoperit contextul imediat al obiectului studiat, relativ la constrangerile de ordin tehnic ale artefactului, conditiile de comanda si de vizibilitate a operei de arta (variabile de la o epoca la alta) sau diferentele de statut (intre o opera de arta si o jucarie)6 Dincolo de asemenea inadvertente, inevitabile in proiectul amplu al acestui tip de cercetare, esentiala ramane coerenta teoriei lui Victor ieronim Stoichita, construita sistematic de la o carte la alta, precum si miza acesteia: un continuu periplu in jurul impalpabilului artei - metadiscursivitate, viziune, umbra, simulacru, " carnea picturii" etc Cosmin Ungureanu LULi AUGUST STURDZA, Asa s-au intamplat, asa le-am insemnat , Ed Humanitas, Bucuresti, 2012, 246 p + il Editura Humanitas a reeditat, in colectia Memorii-Jurnale un volum semnat de artista decoratoare Luli August Sturdza, Asa s-au intamplat, asa le-am insemnat ( prima editie a aparut la Editura Anima, Bucuresti, 2001, prin stradania unor rude) Cartea este o fericita impletire de memorialistica si literatura cu o substantiala doza de fantezie si o scriitura placuta, captivanta Este o carte despre adaptare si despre rezistenta, despre gemete acoperite de hohote de ras pentru ca autoarea a stiut totdeauna cum sa se ridice deasupra multelor incercari la care a supus-o viata facand haz, jucandu-se, uneori ironizand pe cei din jur ca si pe sine, dar cu o mare bonomie Autoarea s-a nascut la Bucuresti pe 24 ianuarie 1922 - motiv de constanta mandrie ca vazuse lumina zilei la o data istorica, Unirea Principatelor Romane Tatal ei, Henri August Sikorski, era de origine poloneza dar se nascuse in Oltenia si, desi doctor in drept de la Paris, s-a afirmat ca pionier al aeronauticii romanesti cand, in 1907, a construit si experimentat un planor biplan, iar mai tarziu s-a dedicat artelor decorative cizeland bijuterii din os de sepia si alte materiale netraditionale Luli a studiat la institutul de Arte Plastice "N Grigorescu", mai intai muzeografia (1947-1949) iar apoi desenul animat (1961-1962), dupa o intrerupere de peste 10 ani cauzata de problemele cu securitatea cand, urmarita fiind, a trebuit sa se ascunda, sa-si schimbe numele, sa se marite folosind un act 4 "Cavalier Beautiful Helen and Her Double in the "Galeria" by Cavalier Marino, in RES: Anthropology and Aesthetics, No 46, Autumn, 2004; "La bella Elena e il suo doppio nella Galleria del Cavalier Arpino", in Sebastian Schutze (a cura di), Estetica barocca, Roma, 2004; "Schritte, Knoten, Stromungen: zur Pygmalionikonographie in der Zeit der Aufklarung", in Ulrich Pfisterer und Anja Zimmermann (hrsg von), Animationen, Transgressionen, Berlin, 2005; "Hitchcocks Pygmalion" in Victor i Stoichita (hrsg von), DasDouble, Wiesbaden, 2006 5 in cazul acestei carti, scriitura insasi este un exemplu de "dedublare": prima editie, in limba engleza, reprezinta o traducere a manuscrisului in limba franceza, in vreme ce editia franceza reprezinta o traducere a textului in limba engleza 6 A se vedea recenzia foarte elaborata a lui Jan Blanc (2008), care indica tocmai punctele slabe ale demersului lui Victor ieronim Stoichita Cf http:  histara sorbonne fr cr php7crf65 (accesat in 30 aprilie 2012) 252 POEZii ALEXANDRU VLAHUta POEZii PUBLiCATE iN TiMPUL ViEtii AUTORULUi PaCATUL Pacatuit-a omul in vremuri fericite, Cand nu-i lipsea nimica, nici hrana, nici odihna, Cand n-avea a se teme de zile amarate, Cand roaba-i era lumea - si el domnea in tihna Pamantul, inca proaspat, patatu-s-a de sange Cand lumea era larga si oamenii putini, Cand nimenea, sub soare, n-avea de ce se plange, Cand cerul n-avea trasnet - si nici pamantul spini si vreti ca astazi omul sa nu pacatuiasca? Cand grijile-l apasa, nevoile-l muncesc, Cand el se vede-n lume menit sa patimeasca, Cand ralele-l framanta, si poftele-l robesc! si vreti sa n-avem Caini, cand e nepotrivire, si ura si cruzime in neamul omenesc, Cand neagra dusmanie si lacoma ravnire De-a pururea-ncuibate in inimi clocotesc! Nu, nu; din nopti pierdute in vremuri departate Blastemul sta pe oameni, in veci vor suferi, si ravna, si ispita, si negrele pacate Nascutu-s-au cu lumea, cu lumea vor pieri! iERi, AZi, MaiNE ieri! cenusa ce pastreaza forma inca neschimbata, Din ce-a ars in focul vremii; lacrima deja uscata, Sau un zambet de pe buze, spulberat de-al sortii vant; ieri poveste, cu eroii - oase putrede-n mormant Astazi? lampa ce se stinge, stea plecata spre-asfintit, Visuri nebatute inca de-al ursitei vant cumplit, Piscul nalt, pe care dorul, vanator, sta si pandeste tarmul unde amintirea cu dorinta se-ntalneste Maini? o strangere din umeri a enigmei intrebate; Rai sau iad, in care ochiul niciodata nu strabate, Cui de aninat sperante, prunc ce nu poate grai Maine maine, cine stie cati din noi vom mai trai! PE DEAL Pe cer cativa nouri inca, palizi, zdrentuiti de soare, Se topesc ca fulgii iernii, pe pamant umbra lor moare Sus - nemarginire-albastra, jos e marginitul verde in potop de umbra satul, sub copaci stufosi, se pierde Stancile isi scot din dealuri a lor frunti imbatranite; iar pe vale-si duce garla undele-i nelinistite Stanca zice garlei: - Spune-mi, pentru ce esti trecatoare? Pentru ce, si zi si noapte, si pe luna si pe soare, De al vremii bici gonita, tu alergi neincetat? Nu vezi eu cum rad de vreme si de zboru-i necurmat? Ea ma bate cu aripa-i, bici cu plumb in varf, si eu Dorm pe capatai de veacuri, pacinica, ca Dumnezeu! - Tu, raspunde garla stancei, tu ai somnul drept ursita, Eu in mine port viata Dormi Eu sunt neadormita! si port grai in a mea unda, si din leagan la mormant Merg, si-n mersul meu spun lumii ca-i cumplit al vremii zbor, Ca-s zadarnicii, nimicuri toate cate-s pe pamant, si ca totu-i trecator! LUNA si NOAPTEA LUNA Noapte, tu esti sclava neagra a veciei, iara eu Sunt regina De pe tronul intunericului tau, Revars valuri de lumina; s-un popor intreg de stele Furnica-n razele mele Fara mine, nestiuta, vecinic ai fi pribegit, Ca un ghem de intuneric dat de-a dura-n nesfarsit Umilita, pleaca-ti fruntea si-naintea mea te-nchina Noapte, sunt a ta regina NOAPTEA Luna, tu esti sclava alba, fulg ursit in veci sa mearga Eu, mai veche decat vremea, si decat lumea mai larga, Neclintita-s, si nici cuget ca-n cuprinsul tarii mele Furnica popor de stele si de n-as fi eu sa-mbrobod fata ta-n stergar cernit, Daca n-as fi-ntunecoasa, tu in veci n-ai fi lucit in genunchi dar, a mea poala pleaca-te a-mi saruta, Luna, sunt regina ta! DORMi iN PACE Dormi, iubito, dormi in pace N-am venit sa-ti tulbur somnul, Nici sa plang La ce-am mai plange pe-adormitii intru Domnul! Am venit sa cuget Uite, nicairi nu pot mai bine Gandurile sa-mi desfasur, si sa stau la sfat cu mine in mai bun ragaz Aicea, simt ca-s mult mai intelept, s-ale lumii toate parca le vad limpede si drept Cat de clare mi se-nsira toate din trecut, in minte, Cand de-a crucii muche rece imi lipesc tampla fierbinte E uscat-acuma tarna ce te copere, si mie Parca tot nu-mi vine-a crede ca esti dusa pe vecie Uneori te tin departe si ma-ntreb de ce nu-mi scrii Dornic cautand in cale-ti, parca tot astept sa-mi vii A, cat de pustie-i lumea si viata tara tine! Cateodata, stand aicea, la mormantul tau, imi vine Ca o furie nebuna s-as voi atunci, aproape, Fata-n fat-acolea, langa piatra astei triste groape, Sa-mi descind-acela care, cu puternica lui dreapta, Lumile le carmuieste, si-n vazduh astrii indreapta, si eu, viermele din tina, Sa-i cer astfel socoteala - lui, izvorul de lumina: Doamne, daca nu se misca nici un pai de pe pamant Fara stirea si vointa ta, si dac-al tau cuvant Este singura porunca carei toate se supun; Daca tu esti drept, puternic si nemarginit de bun, Spune, pentru ce adesea lovitura ta-i nedreapta? Pentru ce ne surpi credinta-n judecata ta-nteleapta? De ce - fulger - cazi pe-un templu, spinteci bolta ta sfintita si in tandari crapi icoana Maicii Domnului, trasnita? De ce-asterni omatul iernei peste floarea lui aprilie s-un lintoliu pe obrazul visatorului copil? Pentru ce iai doua inimi, caror tata zici ca esti, si, topindu-le in focul tineretii, le ursesti Dor cu dor sa-si impleteasca, prinse-n dragoste nebuna, si cand se iubesc mai dulce si-si fac visuri impreuna, Din senin iti vine-o toana: zvarli tarana peste una, iar pe cea stinghera - neagra jale pentru totdeauna! Doamne, iarta-i pe aceia cari-ncep sa se-ndoiasca Sunt dureri prea grele-adesea pentr-o inim-omeneasca! O, de-ai sti cat am iubit-o si cat sufar, m-ai ierta Ca-ntr-un timp pierdui credinta in dumnezeirea ta! Era tanara, frumoasa - Vai, si cum o mistuise Boala Parc-o vad, cand mana-i slaba intinzandu-mi zise: "Ce te uiti asa la mine M-am facut urata stiu!" si-ncepu sa planga,-ntr-insa plansul doar mai era viu! Ochii mari, dar stinsi, sub alba-i frunte i se adancise, si pe vinetele-i buze un suras incremenise Cum parea de-mbatranita-n nemblanzita mortii gheara! Cand, sub galbena lumina a unei faclii de ceara, isi da duhul, linistita, ca un Mesia pe cruce, Am simtit atuncea, Doamne, ca din suflet mi se duce Pan’ si drojdia credintei ce-o purtam fiintei tale si mi-am zis: Desigur, pasul pe-a vietii noastre cale Nimeni alt nu ni-l indreapta: dumnezei ne suntem noi Lumea asta-mbatranita in mizerii si nevoi Singura se carmuieste - Piatra, floare, astru, om, Toate-au izvorat, in noaptea vremilor, dintr-un atom, Rand pe rand, una din alta, fara stirea nimanui Tot ce Biblia ne canta - decat o poveste nu-i lehova, erou din basmul Bibliei - iadul cu munci, ingeri, rai o-nchipuire! Astfel cugetam atunci Dar, cand parasii odaia plina de inghetul mortii si iesii sub minunata bolta instelat-a noptii, Luna galesa-n vazduhuri, de a pururi plutitoare, Revarsa atata farmec, si-n asa sfanta splendoare S-arata vederii mele, ca ma-nfiorai deodata si-mi zisei: E cu putinta sa fim tot dintr-o bucata? Eu - clipa de lut, si dansa - vesnicia de lumina! Eu urasc si plang, ea trece zambitoare si senina Eu ma tarai prin noroaie, ea pluteste-n cer albastru Cata departare, Doamne, de la vierme pan’ la astru! Dar cum luneca prin stele, fara sa le-atinga? Cine Man-atatea lumi, cu paza, pe cararile senine? A, ce mic, si ce netrebnic m-am simtit atunci-naintea Marii straluciri ce-n raze-i inima-mi scalda si mintea! si adanc smerit, cucernic, pocait in fata lunii, Slava si-nchinare-adus- am bunului stapan al lumii Dormi, iubito, dormi in tihna N-am venit sa-ti tulbur somnul Am venit sa-mi plec genunchii s-a mea inima spre Domnul LA VATRA RECE i Oblonitu-mi-a fereasta Gerul, cu-a lui flori de gheata, si, in toata casa asta, Eu sunt singura viata Dac-ar fi un foc in soba, Mi-ar parea ca suntem doi, As mai sta cu el de vorba, Mai uitand cele nevoi; Ne-am pricepe-nde noi plansul, Eu cenusa - el scantei, Cate nu mi-ar spune dansul Dun povestile cu zmei! Anevoie vremea trece Cand uratul greu te-apasa Ce ursuza-i vatra rece! Parc-as sta c-un mort in casa ii Se aude-n horn nebunul Viscol, aprig vajiind, si din strasini, cate unul, Cum cad turturii plesnind; Suna-n crengile lovite Uscat zgomot ca de oase, si vartejuri, repezite, Bat in usa manioase Se arata-n neguri luna, Albe stelele sclipind; si de ger s-aud intruna in pod corzile trosnind Mi-ar prii, pe-o asa iarna, O-mpietrita amortire indelung sa mi s-astearna Peste cuget si simtire — Sa adorm, capul sa-mi scutur De povoara cugetarii Cat as da sa vad un flutur Taind para lumanarii! DiN PRAG O, dar e miselnic lucru singur zilele sa-ti curmi! Ce cumplit imi vanturi mintea, si cu ce-ndarjire-mi scurmi Noaptea gandurilor mele, Moarte, cand iti stau in fata! Simt ca-nnebunesc Ma turburi Fugi cu neagra ta povata inteleg, imparatia ta, cu vesnica-i odihna, Este singura-mi scapare - O sa fiu acolo-n tihna: Nici urat, nici dor; nici cobea neprielnicelor ganduri N-or mai rascoli cenusa rece, tintuita-n scanduri in sicriu dormi somn de piatra - Nici un zgomot, nici o grija; Viermii nu te mai intreaba de-ai fost aur, de-ai fost schija, Cap de geniu, ori de vita - tot o harca scofalcita, Goala, batjocoritoare gura, pururea ranjita s-o sa dorm, in intuneric si in liniste eterna N-o sa-mi pese capataiul de-mi va fi pietroi, ori perna De-mi va putrezi sicriul si gateala de pe mine, Pentru galbenele-mi oase nu va fi nici rau, nici bine Neastamparatii soareci daca-n capul meu si-or face Cuib, nesuparati de nimeni, vor petrece-acolo- n pace Poate-o lacrima, pe piatra ce-mi va coperi mormantul, Va cadea din ochii mamei, poate scutura-va vantul Matisorii vrunei salcii peste groapa mea - totuna Plans de mama, plans de creanga tot nimic eu nu voi sti, Fie ca-n senin ori nouri va sta soarele ori luna, Fie ca va da zapada, ori ca iarba va-nverzi insa, uite, ma-nspaimanta intunericul de veci, Nentreruperea acestei linisti impietrite, reci: Sa nu mai revin in viata niciodata? Niciodata? E grozava vorba asta! Limba nemaidezghetata, Huma, nemaiincalzita de simtiri si de idei! Nu de moarte ma cutremur, ci de vesnicia ei Viforoasa mi-e viata, si desarta, si amara Ce trudit ma simt sub cruda suferintilor povoara! Mi-i greu capul, ca de-o noapte petrecuta-ntr-o orgie Parc-as fi de-un veac pe lume O paragina pustie Spulberatu-mi- s-a pan’ si scrumul visurilor mele s-acum gandurile toate, ca de plumb, mi le simt grele Mi-a ramas inima rece si-mpietrita de durere, si mi-i sila de-un prieten, de-un cuvant de mangaiere, De-o privire ce-mi zambeste vesela, de mine insumi As voi sa nu-mi intrebe nimeni cugetul si plansu-mi Ca un vant printre ruine simt ca-mi vajie-ntre tample E-ntuneric si cenusa Tot astept sa mi se-ntample Vro nenorocire mare ca sa ma mai miste-oleaca, Sa mai fulgere in noapte-mi, ca uratul sa-mi mai treaca Ca sa mor! Sa ma intunec pe vecie? Prea e crud Sa nu mai gandesc nimica, nici sa vad, nici sa aud? Sa nu mai primesc vapaia soarelui de primavara, Ori sa-mi racoresc viata la un amurgit de sara, si s- ascult, pe ganduri, doina - triscal de la tarla, Sau duiosul plans al apei sopotind noaptea pe garla? A, e negrait de lesne sa-ti repezi un glont in creier! Dar pe cer scanteie luna, dar in iarba cant-un greier, E-o miscare, e un farmec care-n veci nu se mai curma si cand te intorci si cugeti, lung privind ce lasi in urma, Simti ca nu-i chip sa te saturi, c-a trai i-o fericire Primesti orice suferinta, dar eterna nesimtire, Nu - Durerea are-un capat - Moartea-ti zice: Niciodata Alta viata? Alta lume? i-o poveste minunata; insa, ca sa-i dea crezare, in veci mintea-mi n-o sa poata Eu o lacrima de-aicea nu mi-as da-o pentru toata Nesfarsita fericire din viata de apoi Cateva lopeti de tarna Ramai tarna si gunoi! Bine e sa stii, la moarte, ca o dunga lasi - un nume, Ca-i sapat la zidul noptii, c-ai muncit sa-ti scoti in lume Din al creierului zbucium, ca pe-un diamant, ideea Urma-ti fi-va cunoscuta pe-unde ti-ai purtat scanteia s-o scanteie-n alergare e o raza Mangaiere ! ulce-i sa ti-o stii la fundul vietii pline de durere Ah, fugiti, ganduri nebune, soli ai negrului mormant! Nu ma-ndur - Pe cer sunt stele, flori si pasari pe pamant s-apoi e miselnic lucru singur zilele sa-ti curmi ti- i zadarnica ispita, Moarte, o, degeaba-mi scurmi si-mi mai vanturi mintea,-n laturi, fugi cu neagra ta povata! inaintea mortii mele - moartea dragostei de viata RaSPUNS LA O CRONiCa RiMATa Asa-i: spre boltile tariei, Cu jind, la ce sa mai catam, Cand toti, sub fundul palariei, Cate-un crampei de cer purtam? Tu zici: crampeile-s la fel Pe osebitele carari Toti ne-ndreptam catre un tel, Unii pe jos - altii calari E drept ca-n cele patru scanduri Prostia cea mai guraliva si capul cel mai dat la ganduri Vor amuti deopotriva Dar, pan-atunci, unul isi strange Sub bolta lui, sirag de stele, Altu-si manjeste, ori isi frange Partea-i de cer in bucatele Unii in fel de fel de chipuri Framanta tainele vietii: Rastoarn-a marilor nisipuri, Strabat si scotocesc planetii, intreaba funduri de prapastii s-ale Eghipetului mumii, si-n oasele fosili de bestii Cat rostul si urzeala lumii iar altii zilele-si petrec in al orgiilor vartej: Un trai nesabuit si sec, intins pe patimi ca un vrej! C-o idioata nesimtire isi rad de tot ce-i demn si sfant Le toaca gura in nestire, Se bat cu morile de vant si pe cand tu-ntr-o sfera mica, Ca vai de lume, te strecori, Ei stralucesc, si se ridica, De goi ce sunt si de usori Nimic nu pune frau acestor Nerusinati, terfichil limbuti, si, pentru ochiul lor de chestor, Lumea e goala de virtuti! Prostii le par stiinti si arte, Nebuni poetii, de legat: Zbarnaie toti, din dible sparte, Un cantec vechi si nesarat! Ei singuri se pricep la toate, Ei filozofi, ei cantareti, Prin ei se misc-a lumii roate, Cu roiul spornic de vieti! si numai pentru dansi-anume Urzit-a Dumnezeu pamantul, Cu toate cate sunt pe lume; si numai lor li-i dat cuvantul! Acum, raspunde de socoti Ca ceru-i harazit de-a valma, Deopotriva pentru toti, Ori li s-a masurat cu palma * De e, sau nu e cer, ma-ntrebi? Ar fi nedrept sa-ti spun ca nu-i; Dar fiecare-ndeosebi Menita-si are partea lui: Maret pluti-va printre veacuri Maestrul dulce, Eminescu, iar gos, cu-al lui bagaj de fleacuri, Toncescu fi-va tot Toncescu! Caci cum sa cred c-ar sta alaturi Cu scumpele margaritare Gunoiul ce cu scarba-l maturi in intuneric si uitare! Furlandisindul-se-n saloane, Cu mintea stearpa si-n doi peri, Sa faca curte la cucoane Sunt mesteri fantii-cavaleri! Dar cum socoti ca toti smintitii si trantorii de cafenele, infumurati si plini de vitii, Sa aib-acelasi cer si stele Cu cei ce lupta si-si aduna in fagur sfintele gandiri, si-si dau viata pe-o cununa Din mana dreptei Nemuriri? * Politici, oratori de strada, Stupizi, ce se socot isteti, Fatarnici patrioti - gramada, De vorbe goale precupeti, si literati de porunceala Rasara-n cale-ti, cat de desi, Tu tine insa socoteala Ca-s multi chemati - putini alesi LA iCOANa Noaptea s-a lasat pe vale, si catunu-i adormit in bordei sarac, la vatra, suflet trist si chinuit, Fara somn, tanara mama copilasu-si tine-n poala, si plangand il netezeste pe obrajii arsi de boala De cu sara mititelul incetase sa mai tipe: Se ducea, vazand cu ochii, viata-i faramita-n clipe Peste ochii mari si tulburi cad pleoapele-obosite, Somnu-l biruie - adoarme Suflari repezi, ca gonite De al mortii frig, din urma, trec mai slabe, mai curmate Ea tresare; cum le-asculta, sir de fulgeri ii strabate intunericul din suflet - Pe pareti, in bezna rece, Falfaind ca o aripa, para focului se trece iat-о scoborand la vale, galbena si istovita, Cu odorul strans la sanu-i; cu privirea atintita Spre biserica cu sfanta, ea-si sileste-ncetu-i pas De trei nopti si doua zile bate drum far’ de popas; s-ar fi ocolit pamantul far-a se simti trudita: Ea credea profund, orbeste Mare si nenchipuita E credinta ce-ntr-un suflet innoptat si trist incape! "Nu se poate facatoarea de minuni sa nu mi-l scape, isi zicea mereu in gandu-i, inima de piatra fie, si-nca s-ar zdrobi de mila Toata jalea mea pustie Mi-oi preface-o-n rugaciune la picioarele preasfintei; s-in cucernica-nchinare, si plangand sta-voi nainte-i, Pan’ ce l-oi vedea din somnu-i ochii mari bland deschizandu-si, Zambitor catand spre mine, si manutele tinzandu-si Cum sa nu-nteleaga sfanta glasul sfintei mele plangeri? Eu atata am pe lume, pe cand ceru-i plin de ingeri!" Blanda, cu isus in brate, din argint, Fecioara cata Cu iubire spre spasita mama, jos ingenuncheata: Parc-asculta si-ntelege - O, indura-te, priveste-l, si din ochii tai c-o raza de viata incalzeste-l! Caci tu stii ce farmec dulce-i sa-ti lipesti pruncul de piept, Atintit sa-ti steie-asupra-i, si prin somn, ochiul destept, si cum inima-ti tresare, c-un scancit cand el te cheama Sa-l acoperi cu iubirea si cu paza ta de mama Vezi-l, tanjitor, cum doarme-n frumusetea-i ingereasca Cum putere-ar fara dansul mama lui sa mai traiasca? Te indura - din vapaia vietii tale da-i viata, Sa-mi cuprinda iar grumazul cu micutele lui brate Ca si mine strangi la pieptu-ti lumea-ntreaga-n fiul tau O, de-ai sti cu ce-ntuneric copere sufletul meu Ochiu-i stins - si ce pustie mi-ar fi viata fara dansul, N-ai putea sa stai, o clipa, rece, ascultandu-mi plansul! Dar deodata-si rupse vorba - limba-i amutise-n gura, Spre copil si-ntoarce iute lacoma-i cautatura Era mort - inmarmurita, statu drept, cu pruncu-n brate, Cu ochi groaznic de manie ea privi icoana-n fata - Cum? Tu n-ai simtit, preasfanto, mila de cumplita-mi jale? Eu, sarmana, plang, cersindu-ti raza indurarii tale, si tu, rece si cu pumnii inclestati, mi-l dai vederii? Astfel intelege cerul lacrima, limba durerii? S-a sfarsit orice nadejde! si privirea ta de lemn Atintita stete-asupra-mi, fara ca sa-mi dea un semn C-a mea ruga-i ascultata si durerea mea-i crezuta! la-ti si lutul Ca si dansul impietrita esti si muta! si - c-un hohot lung - cadavrul il arunca-n fata sfintei, Care, huruind greoaie, la pamant cazu-nainte-i si durerea i se sparse-n neagra deznadajduire, De manie-i scapar' ochii - ea striga in aiurire: - O, desigur, n-ai fost mama, si de porti un prunc la san, E-o minciuna! Ce smintita-s unei scanduri sa ma-nchin! si izbind icoana-n fata cu piciorul, "e-o minciuna!" Mai racni-ntr-un ras salbatic, si porni Era nebuna SONET Lasati-ma singuratatii mele Mi-albeste capul, in vartejul lumii, Pe frunti de valuri sta cununa spumii, De mult ce se framanta intre ele De visuri inima pustie nu mi-i Senin ma urc pe-a lor inalte schele, Strabat albastre vai, plutind prin stele, Pamantul duca-si droaia lui de mumii! Tihnit, ascult a gandului poveste, Ma-nsel, si cred ca tot ce-a fost mai este Ce dulce-i asta amagire-a vietii! Taceti s-adorm, nu voi sa prind de veste Ca mi s-a stins vapaia tineretii, s-asupra-mi anii grei si-astern nametii LUi EMiNESCU Tot mai citesc maiastra-ti carte, Desi ti-o stiu pe dinafara: Parca urmand sirul de slove, Ce-a tale ganduri samanara, Ma duc tot mai afund cu mintea in lumile de frumuseti, Ce-au izvorat, eterni luceferi, Din noaptea tristei tale vieti si te-nteleg - te simt aproape: Cu-aceeasi suferinta-n fata, Cu ochii ganditori si galesi, Satul de trudnica-ti viata A, nu ma mir ca ti se dete O zodie atat de trista, Ca, zbuciumat de-atatea patimi, Ravnesti pe cei ce nu exista, si ca potop de negre ganduri Se strang si ti se zbat sub frunte: Pe veci intunecatii nouri Sunt fratii varfului de munte! O, daca geniul, ce scoase, Ca din adancul unei mari, Din fundul inimii zdrobite, Comoara asta de cantari, Nu te-ar fi ars - zvacnindu-ti tampla De flacarile nabusite, Ce-ti luminau ale gandirii imparatii netarmurite, si de-ar fi fost lasat prin lume Sa treci ca orice om de rand, Ce lesne-ai fi pus frau durerii si razvratitului tau gand! si cat de fara de pasare Ai fi privit atunci la toate Mizeriile-n cari lumea Ursita-i pururea sa-noate! Dar ti-a fost dat sa fii deasupra Acestor inimi seci si strimte si tu sa-nduri toata durerea Pe care lumea n-o mai simte Sa plangi tu plansul tuturora Din zbuciumul eternei lupte Sa smulgi fulgeratoare versuri, Bucati din inima ta rupte S-aprinzi in bolta vremii astri Din zborul tristului tau gand Vapaie! Ce-o sa-i pese lumii Ca tu te mistui luminand? SONET Dar nu-ntelegi ca e cu neputinta O clipa sa mai gust din cele duse? Cu farmecul durerilor rapuse, Din preajma-mi fugi, desarta nazuinta! Astampara-te, dor de vremi apuse, Prilej de nesfarsita suferinta! S-a stans, cum nici n-ar fi avut fiinta, Frumosul vis, ce-atat de drag imi fuse! Uitare, vin’ cu linistea ta dulce, Zi gandului ca-i ceasul sa se culce: E noapte, stange lampa amintirii; Lumina-i bate-n cripta de morminte intunec-o, s-adorm de-aci-nainte, C-am zis de mult adio fericirii! SONET Vuind s-azvarl suvoaiele devale Pe deal sta zarea de brandusi albita in aer i-o caldura linistita, Pe bolti un nor de-argint se rupe-n pale Sar apele din matca prididita; Un cocostarc, pe mal, paseste-agale, Dand spaima-n broastele ce-i fug din cale ies aburi calzi din pajistea-ncropita si nici un sloi n-a mai ramas pe garla; Doinind, s-aude trisca de la tarla iar mieii, stransi in carduri, zburda-n soare: Pamantu-ntreg, ca-n prima dimineata, Se umple de lumina si viata, iar inima-mi se- ntuneca si moare CE TE Uiti CU OCHii GALEsi? Ce te uiti cu ochii galesi la copacii tristi si goi, si oftezi, dand pas gandirii sa mai lunece-napoi? Lasa frunzele pustiei si batailor de vant! Tinerete, farmec, visuri toate-s tandari de vas frant, Ce de mult pierira-n valma razvratitelor talazuri Strange-ti gandurile-acasa, nu le mai lasa-n poghiazuri, Palide-n puterea noptii sa mai tremure pe drum Nici te mai uita in urma-ti la gramezile de scrum Nu vezi tu ca indaratu-ti e-ntuneric si pustiu! si n-auzi cat de sinistru sun-a groapa s-a sicriu Glasul tineretii duse s-al iluziilor sterse? intelege ca-i zadarnic pe-un mort lacrimi sa se verse! Negresit, avut-ai zile de noroc si de iubire Cine n-are-n lumea asta partea lui de fericire? Ai trait si tu in basme Te credeai si tu o zana, s-asteptai, ca sa te fure, vreun fat-frumos sa vina, De-ti roteai pe lanul vietii ochii mari si visatori, Nu-ntalneai decat podoabe, fluturi, pajiste si flori! si cand pentru-ntaia data mandru-ti rasari in cale El - atat de mult doritul rege-al visurilor tale — iti paru ca de cand lumea iti era stiut si drag O, de cate ori, in urma, de cu vreme stand in prag si uitandu-te in cale-i, cu ochi lacomi si fierbinti, L-asteptai, sfarsit sa puie dulcii tale suferinti, si mureai pan’ sa se stinga razele in asfintit Mai curand sa vie sara, cand, sfios, al tau iubit Se rupea din intuneric Ah, cat de incet mai vine, iti ziceai zarindu-i umbra Pan’ s-ajunga langa tine, iti parea o vesnicie de- asteptare si de dor Tu-l sorbeai din ochi, privindu-l El s-apropia usor Tresareai, infiorata ca de-un farmec din povesti, si nemaistiind ce cugeti si-n ce lume mai traiesti, ii cadeai in brate, moale de-a placerii dulce lene Ca un flutur prins in para tremurau a tale gene De atingerea si focul pururea-nsetatei guri Cand steteai a ta iubire pan’ la moarte sa i-o juri, Gaseai prea nencapatoare, prea ingust-a ta viata Dar cum cade frigul vremii peste inimi si le-ngheata, Risipind atatea visuri si atatea juraminte, si cum razi singur de tine cand iti mai aduci aminte Ce cladiri durai vietii din nimicuri si pareri, si ce mult credeai in vraja nebuniilor de ieri! Nu mai rascoli cenusa naruitelor povesti! Strasnica veghere-a vremii cu nimic n-o amagesti Dupa anii dusi in neguri nu te mai uita cu jale, Da-i pe veci uitarii Mortii nu se mai intorc din cale Cand sub perii albi, zbarcita, fruntea-ncepe sa se plece Ca sub cea mai grea povara, inima-i o vatra rece Lumea basmelor ce inca iti mai picura-n auz A sfarmat-o pasul vremii, ca pe-o boaba de hurmuzl Lasa altora de-acuma visul tau de-odinioara, Altii sa-si mai poarte dorul cand pe ceruri se strecoara Luna, cu nespusu-i farmec si cu vesnica-i vapaie Peste noaptea ta boceste cantecul de cucuvaie Cand din luptele vietii, ca un vechi ostean, trudita, Ai ramas cu fruntea ninsa si cu fata ciocartita, Ce mai cati cu ochii galesi la copacii tristi si goi, si oftezi, dand pas pandirii sa mai lunece-napoi? Lasa frunzele pustiei si batailor de vant: Nimarui de veci nu- i data fericirea pe pamant Dumnezeu trece faclia dragostei din mana-n mana, Noaptea cade grea si rece peste inima batrana! iN AMURG Vaslas ce-alearga impins in zare De oarba sete a fericirii, Pe camp de ape fara carare, Omul e pururi prad-amagirii; Caci scris e dorul sa si-l agate Numai de umbre si de naluce, Ce-n a lui vesnic intinse brate Zadarnic cearca sa le apuce si cand viata abia-i o raza Atat de slaba si trecatoare, Cand stie bine ca-nainteaza inspre-a pieirii de veci valtoare, De ce vasleste si se rapede Cu-atata pripa si nerabdare Dup-o naluca de foc ce-o vede Fugind in noapte-i, din zare-n zare? Asta-i ascunsa firii dorinta Ce-nspre repaus vesnic o-mpinge: Orice lumina i-o suferinta; Scapare-i noaptea-n care se stinge Tremuratoare, viata bate, C-o frica oarba si nentele sa, La poarta pacii neturburate, Din care omul n-a vrut sa iasa; Caci chinul vietii cine l-ar cere? Ce stea de sinesi s-ar mai aprind Cand ar sti bine ca i-o durere Din intuneric a se desprinde! Unde ma duceti, visuri desarte? De ce, luceafar, te-afunzi in zare, Ma lasi in urma-ti tot mai departe, Pe camp de ape - fara carare? Unde-s acele limanuri sfinte Chinul amarnic sa mi-l omoare? Mai inainte! Mai inainte! il cheama glasuri amagitoare; si omul trece pe-ntinsa mare Cu valuri rapezi si ape-adanci, Calator, vesnic in nerabdare, impins de vanturi, lovit de stanci Tarziu, cand simte ca e aproape Clipa in care valul, sub dansul, Sa se desfaca si sa-l ingroape, Se uita-n urma, si-l umple plansul; Caci tot trecutu-i pare-o comoara De fericire, ramasa-n drum Pan’ si durerea-i de-odinioara Plina de farmec o vede-acum, si nu se-ndura sa se desparta De-atatea visuri - vestede foi, Ci-n nazuinta-i oarba, desarta, Da sa-si intoarca barca-napoi ( Copil ce umbla s-adune stele De pe oglinda blandelor ape) Dar cad trudite bratele-i grele, Carma si vasle lasand sa-i scape! Gandu-i adoarme in nemiscare, Ochii s-acopar, stinsi, sub pleoape, A nefiintei eterna mare Valu-si desface ca sa-l ingroape; Caci, rupti din valu-i, s-azvarl in soare Nenumaratii stropi de viata, si-n al ei haos recad, cand moare Clipa de care, lacomi, s-agata SONET Ce mult as vrea sa mai iubesc o data, Sa simt din nou a vietii primavara, in drumul meu pustiu sa mai rasara, Ca din povesti, o zana adorata Sa scriu ravase lungi, si-n orice sara Sa trec pe la fereastra-i luminata, S-o vad la geam, cum umbra si-o arata, si ore-ntregi s-astept sa-mi mai apara Din ochii mari, privirea ei fierbinte Asupra- mi bland si dureros sa cada, si-ntr-un suspin ea sa-mi citeasca gandul Frumosu-i chip sa farmece-a mea minte, si ca pe-un astru-n sufletu-mi purtandu-l, Sa fiu copil, si visurilor prada! DELENDUM Haide, suflete, ridica-ti leghioanele de ganduri, si- mbracate-n za eterna intocmeste-le in randuri, Bate-te cu tine insuti, zbuciuma-te nopti intregi, Ca durerea ta in ritmul sfant al versului s-o legi! si m-asez sa scriu la masa de hartoage incarcata Mintea-mi arde-nvalmasita - tamplele incep sa-mi bata Am atins abia condeiul, si m-au apucat fiori Parca vad cum stau la panda, patimasi si cartitori, Nevoiasii nostri critici - spadasinii damblagii, Cari, neputand sa muste, morfolesc arta-n gingii! Trebui sa respecti bontonul, sa-ti gatesti versul in frac, Daca tii ca prin saloane sa poti fi lumii pe plac Nu-ti lasa simtirea calda, plina, vie si intreaga Sa zbucneasca, si vesmantul, care-i vine, sa-si aleaga; Ci ti-o-mbraca-n floricele, si-i da-ncunjur pe departe Plangi, uraste si blestema dupa regula din carte Fii galant - nesocoteste-ti patima-n care te zbati, Nu cumva sa superi nervii criticilor delicati: Poezia e "un cantec dulce, un parfum ceresc! " De-asa arta parfumata, o, va foarte multumesc! Cand mi-i inima-ncarcata, si cand gandurile-n munca Bat si rup zagazul pacii, si din matca lor s-arunca, Toate lacome,-nsetate d-a iesi din haos, clare, Ferecate-n cetluita versurilor inclestare Cand viata mea intreaga mi-e in flacari, zbuciumata, Nu cumva c-are sa-mi fie grija sa deschid indata si sa vad cum ma invata codul bunelor manieri Sa-mi vars patima pe droaia ingamfatilor bucheri, Sa apuc de piept pe falsii zei, sa-i tarai din altar, si, smulgand masca stiintei de pe chipul lor murdar, Sa-i denunt in gura mare, ca sa vada-ntreaga lume Cine sunt acesti ilustri hoti de slava si renume! O, lasati-ma, cu nervii vostri de cucoana mare, Voi ce vreti sa-mi puneti arta la regim si la-nfranare, si-mi strambati din nas la toata vorba mai de-a dreptul spusa! V-ar placea sa sada smirna, si la colt sa fie pusa Biata arta, ca micutii cari nu-s astamparati! A, atunci, si voi, desigur, ati fi critici minunati! iata droaia de nevolnici, strasnicii stihuitori, Literati, ce pentr-o oda baga muzele-n fiori, Cantareti, lihniti de pompe si de sarbatori solemne, Cari tin, cu tot prilejul, sa s-arate, sa se-nsemne, lata-i toti, porniti sa ieie nemurirea cu asalt: Pentru ei nu-i poarta-nchisa, si nici scaun prea inalt Sunt batrani cu barbe albe, tineri fara de musteti, Ucenici si capi de scoala, poeti mari si mici poeti, Donchisoti ce-n a lor piele de mandrie-abia-si incap: Suliti de carton in mana, si cu chivere pe cap, Uriesi cu talpa-n tina si cu crestetul in nori, Dornici de eternitate si de statui visatori! Toti impinsi de-aceeasi sete, pe volume-ntregi calari, Se-mbulzesc - se duc sa sparga noaptea vesnicei uitari, si-n a gloriei lumina cu-a lor scrieri sa rasara, Sa ramaie-n nesfarsitul timp, ca niste stalpi de para! O, ridicula cohorta de milogi neputinciosi, Ce spurcati cu-al vostru cantec graiul bunilor stramosi, O, vanturatori de fraze, scripcari sarbezi si smintiti, Nu vedeti in ce mocirla de prostii va balaciti? Ce? Pentru c-ati pus la mustrul niste biete vorbe goale s-ati umplut, cu chiuita, de cerneal-atatea coale, Pentru c-ati scancit la luna, ca toti barzii rasuflati, Un amor strain, si patimi vechi, ce nu le-ntelegeati; Credeti ca-i de-ajuns ca lumea sa va dea-n genunchi uimita si in veci a ei uitare si dispret sa nu va-nghita? Dar de cand nerusinarea, spuma frazelor umflate si ridicula-ngamfare drept talent pot fi luate? De cand gloria se vinde, ca femeile de strada, Oricarui neghiob, ce-n cale-i, cu ochi dulci, vine sa-i cada? Lenesi, ignoranti, cu capul plin de fumuri si de pleava, Din nimic cum vreti sa iasa si sa faceti o isprava? Arta nu-i de voi in laturi, starpituri far’ de simtire, Ce dati zor lumii blajine cu de-a sila sa v-admire! Dar la glorie-n ce vremuri si in care tar-ajung Astfel de paiati de balciuri si gusati de Campulung? O, baiguitori de fleacuri, lautari nerusinati, Ce dati buzna pe la chefuri si parazi, ca sa cantati, De v-ar scapara o clipa mintea, sa va priviti bine, Ati intra-n pamant de scarba, de oroare si rusine! MAMEi Din vremile apuse s-atat de fericite, Aducerile-aminte adesea ma-mpresoara Ce de viata-n urma! Ca un potop ma-nghite Comoara mea de visuri, pierduta mea comoara Din vremile apuse s-atat de fericite! Cum se desfac, din noapte, icoane vechi si sfinte! si ca din carti, trecutul fantastic mi s-asterne; Atatea dulci vedenii imi picura in minte, Cu durerosul farmec al pierderei eterne! Cum se desfac, din noapte, icoane vechi si sfinte! Figura ta cuminte, duioasa si senina, Rasare, scumpa mama, din vremile acele, Ca o madona sfanta, scaldata in lumina Ce clara sta-n pervazul copilariei mele Figura ta cuminte, duioasa si senina! O lene grea se lasa din cerul cald de vara De soare-i plina casa Tu-ncet, pasind pe scanduri, Lasi storurile groase si dai mustele-afara Apoi, prostii de-a mele asculti si cazi pe ganduri O lene grea se lasa din cerul cald de vara Curg valuri mari de umbra si se-mpanzesc pe vale Din ses, privim spre codru, cum soarele se-neaca in mirosul de iarba, tacuti pasim agale, si bolta racorita mai jos parca s-apleaca, Curg valuri mari de umbra si se-mpanzesc pe vale Stai dreapta-n strana vechii biserici de la tara; Eu bat la sfinti matanii, si-i pup, si-i rog cuminte, Cum blandele-ti povete de mic ma invatara Tu, palida-n extazul induiosarii sfinte, Stai dreapta-n strana vechii biserici de la tara Din carti cu slova veche si cu figuri frumoase, O lume ca de visuri, cu totul minunata, Mi-o scoti, si pe-ndelete incepi a mi-o descoase Cat farmec e-n aceasta viata, adunata Din carti cu slova veche si cu figuri frumoase! La patul meu, tacuta, veghind neadormita, incet pe fruntea-mi arsa de friguri, mana-ti luneci, in mine-ti sta viata intreaga ta ursita; si dupa cum mi-s ochii, te bucuri sau te-ntuneci, La patul meu, tacuta, veghind neadormita Din cati copii pe lume-s, nici unul nu-i ca mine si cat ma vezi de mare in planurile tale! La zodii chiar s-arata cum am s-ajung de bine, si ce mariri m-asteapta in norocoasa-mi cale! Din cati copii pe lume-s, nici unul nu-i ca mine Ce dureros se stinse desarta-ti asteptare! Pierdut, te vad, din cruda vietii vijelie, Nenorocita mama, si plang ca nu-s in stare O slaba mangaiere sa-ti dau, cat de tarzie, Ce dureros se stinse desarta-ti asteptare! De fiul tau departe, stinghera si trudita, Nemaiavand puterea de-a te ruga si plange, Azi iti privesti, cu sila, viata amagita, Cum a ramas pustie si cat de trist se stange, De fiul tau departe, stinghera si trudita Ca pete mari de umbra pe-o miriste uscata, Asa, pe-a noastra urma, trec stoluri lungi de ganduri Nimic nu mai exista din cate-au fost odata, s-asupra noastra anii pustii trec, randuri-randuri, Ca pete mari de umbra pe-o miriste uscata CUM CURGE VREMEA Cum curge vremea si ne-ngroapa! ia vezi ce mare te facusi: Mai ieri, erai numai de-o schioapa, Cand te pierdeam printre papusi; Cand te dam huta pe picioare, O minunica rasfatata, si te-ntrebam care-de-care: Ce esti mata - baiat, ori fata? Parca te vad cum inainte Ne iesi la toti, si-n gat ne sai; Mama-ti tot zice: fii cu minte Tu parca alta grija n-ai! Zambind, dai gurii noastre prada Obrajii rumeni si rotunzi; si toate lasi sa ti se vada, Caci n-ai de ce sa ti le-ascunzi Sub scara, jos, intr-o rochita Pan’ la genunchi - aproape goala, Spui vorbe dulci si dai gurita Unui pisoi ce-ti toarce-n poala Cand usile, ca de furtuna, Trosnesc, izbite de parete, stim ca vii tu, cea mai nebuna si mai draguta dintre fete Razand, de toate cele plina Pe manusiti si pe obraz, Tu umpli casa de lumina, De fericire si de haz Fireste, azi esti domnisoara, Nu ne vorbim ca mai-nainte Privirea ta ma infioara, De serioasa si cuminte si, totusi, nu stiu cum imi vine, Cand vad acesti doi ochi ce cata Asa frumosi si mari la mine, si stiu ca-i sarutam odata! Amicului meu Delavrancea Tinere, ce-ti strangi in palme tamplele infierbantate, Pe cand mintea ta, in friguri, ca o flacara se zbate, Nabusita inlauntru, daca, dupa nopti de truda, Migalind vorba cu vorba, c-o-ndarainicie cruda, Ai ajuns sa-ti legi in stihuri vro durere, sau vrun vis, Nu-ti intemeia o lume de iluzii pe ce-ai scris, Nici nu te-mbata de vorba cui ar sta sa te admire! in dezordinea vietii inecand a ta gandire, si spargand smaltul de forme si de amagiri ce-ascunde Miezul urilor eterne s-al durerilor profunde, Vei vedea cat de fatala-i dusmania celorlalti, Cand deasupra lor talentul ti-a dat aripi sa te-nalti si cand lenesa lor minte, data pe gandiri usoare, Se impiedica de-o munca ce-o cutremura s-o doare Fermecati de-o ciripire linistita si dulceaga, Adormiti de vorbe goale, cum vrei tu sa-ti inteleaga Versul incarcat de ganduri, si cum crezi c-au sa te ierte, Cand ii smulgi din pacea frazei sunatoare si deserte? Nu, nu te-astepta sa-ti fie cu flori calea samanata, Munca de artist e cruda, si e trist-a ei rasplata Ars de-a pururea de setea formelor nepieritoare, Cu dorinta ta maestrul neputand sa se masoare, Cate visuri nu-ti intuneci tu, cinstit, preot al artei, in discurajarea trista de-a vedea cat de departe-i Strofa ce-ai purtat-o-n minte de cea scoasa la lumina! Ametit, trudit, pe mana capul greu ti se inchina, si suspini amar de mila frumusetii care-ti moare Zugrumata-n inchisoarea vorbelor nencapatoare si dac-ai putut alege si-ntrupa vreo icoana Din desarta, viforoasa existentei tale goana, Cum vrei tu ca in pervazul altor minti, alta lumina imbracand-o, sa ramaie tot icoana ta, senina? Fiecare in ingusta-i minte, cand va fi s-o prinda, Stramba si mototolita, ca-ntr-un ciob prost de oglinda, Va vedea-o-n el, patata de-a lui proprie prostie A, sunt fericiti aceia caror' nu li-i dat sa stie A crearii dureri sfinte, si pe care ii imbata Ritmul generos in care isi scriu proza nesarata, Toaca bunelor silabe, si duioasa-ncredintare Ca-nsemnati cu stema-n frunte, ce-au scris ei e lucru mare! Al acestora-i triumful: vecinie fetele senine, Drepti, infumurati, c-un zambet protector privesc la tine Ei sunt veseli: au o gloata de naivi ca sa-i admire, si se-ngrasa de prostie, de noroc si nesimtire Caci cuvintele blajine si nimicurile lor, Dezmierdand frumos urechea, cad in gustul tuturor S-or gasi si pentru tine, suflet generos si mare, s-inca multi, ca sa-ti arunce un cuvant de-ncurajare Vei avea cinstea sa intri si prin casele bogate, Unde ti-or intinde mana, c-o-ngrijita bunatate, Doamne mari, cari-si vor face ochii mici ca sa te vada, Tineri parfumati, de spirit, sclivisiti ca de parada, si domni gravi, plini de afaceri, ce te-or intreba discret: Cam ce suma sa castige cu-a lui versuri un poet! si vei sta cu ei la masa A dar ia aminte bine, Ca- n bonton sunt pravili grele pentr-un necioplit ca tine, Te pazeste, sa nu vatami a lor gusturi rafinate in discutii - orice-ar zice - lasa-i, da-le lor dreptate Anecdota, calamburul - acolo fiind la pret — Cata-le prin almanahuri, si vei trece de istet Pan-atunci, neavand spirit, nu prea-ntinde vorba multa; Nici sa taci asa intruna, caci tacerea ta-i insulta Dupa masa - se-ntelege - doamnele te vor ruga, Cu obisnuitul zambet, ca sa le citesti ceva Tu, miscat de-atata cinste, iti scoti foile indata, Sfiicios catand la lumea ce-mprejurul tau sta roata, Te inchei frumos la haina si incepi Una suspina, Alta rade, face semne si s-apleaca spre vecina Conversatia incepe: de copii, de slugi, de rochii "Are haz", sopteste gazda, spionandu-te cu ochii "Uf, ce anost! Cine-i asta?" intr-un colt se-ntreaba doua " De, inchipuie-ti, saracul! de povesti ne arde noua?" "A, s-a ispravit! " Din vorba se-ntrerup pentr-un moment; Fiecare se sileste sa-ti arunce-un compliment: "inspirat ati fost de muze! Prea frumoasa poezie!" Nu uita c-aci se cere sa rosesti de modestie Datoria ta facuta - poti sa te retragi cuminte Doamnele-si reiau in pace vorba lor de mai nainte Spune-acum daca-ti surade o asemenea viata, si de crezi ca e o soarta fericita si mareata De-a lasa acestor oameni dreptul sa te umileasca! Caci, pentr-un sarac ce simte, nu e rana sufleteasca Mai grozava decat mila rea si dispretuitoare Cu care-l privesc bogatii din desarta lor splendoare! Ce? Atata timp sa cauti dureroasa intrupare A unei lumini de-o clipa ce-n viata ta rasare, si din haosul de ganduri s-alegi sfintele icoane, Ca sa faci frumos cu ele la boieri si la cocoane? Dar ar fi sa te cutremuri de dezgust si de rusine Cand ai sti cu ce-ngamfare, ce de sus privesc la tine Toti neghiobii ce-ti dau mana socotind ca-ti fac onoare! si mai vii sa-nfrangi dispretul nesimtirii zambitoare s-al biletelor de banca - cu ce-ai scris - cu ce-ai gandit? Cine vrei sa te-nteleaga, saltimbanc nenorocit? A, nu-ti tavali talentul prin saloanele bogate, Unde capul nu gandeste, unde inima nu bate Decat dup-o anumita si stupida invoiala, Unde omul i-o papusa, si viata o spoiala! Fugi de zambetul fatarnic si de strangerea de mana A acestor masti ce firea omeneasca o ingana Fugi E-un vicleim ridicul, monoton din cale-afara; Vesnica desartaciune tine capatul de sfara! Suflet inecat de ganduri sfinte si nepieritoare, Lasa-ti clipele vietii intelept sa se strecoare, Rasarind de pe-a lor urme dungi nesterse de lumina; si de vrei sa-ti deie arta mangaierea ei senina, Ca un pusinic te inchide in odaia ta saraca, si dorintelor deserte porunceste-le sa taca: Lumea ce ai fost visat-o neafland-o nicairea, Cauta-ti in tine insuti linistea si fericirea TOT ALTE VREMi Tot alte vremi s-au asternut Din ce in ce mai rar, icoane sterse din trecut incet si trist rasar in urma mea s-a-ntunecat, Cum nici n-as fi trait Mai clare-s cate le-am visat si-n carti le-am fost citit si de-ar fi fost sa nu te stiu, De mult puteam sa mor — Un beduin intr-un pustiu, Sub luna calator Dar chipul tau in veci mi-a stat Ca o lumina-n gand si ani intregi te-am asteptat, De-atata dor plangand Caci singura-mi iubire-ai fost si singurul meu vis, Ce-n stepa fara adapost O cale mi-a deschis in fine, mi te-ai aratat, Tu, chip frumos si sfant; Pierdut, in fata ta am stat Cu ochii in pamant, Gandind ca s-ar putea sa pleci, Stingher si dornic iar, Sa plang in urma ta pe veci, Chemandu-te-n zadar Tu insa te-ai induiosat si mana mi-ai intins, De tine m-am alaturat si-n brate te-am cuprins De- acum nici voi sa mai ascult La glasurile din trecut Fiinta mea cea de demult in noapte s-a pierdut in urma sta un larg pustiu, Un vis nelamurit Din tot trecutul meu nu stiu Decat ca te-am iubit iULiA HASDEU Pe catafalc intinsa, de flori impresurata, Sta alba si frumoasa La cap ii ard faclii in jurul ei s-aduna multimea-nfiorata, Ce-n plans fara de lacrimi durerea si-o arata, Caci gurile sunt multe si mintile-s pustii Ea doarme, si pe chipu-i de sfanta lumineaza Misteriosul zambet al linistii de veci Pe lustrul fruntii joaca a geniului raza, si-n maiestatea mortii ea pare ca viseaza, La piept tinandu-si crucea sub degetele-i reci Asa o iau pe brate in haina-i de mireasa, si-n cantece de preoti o culca in sicriu Cu talpile-nainte incet o scot din casa Plangand, ai sai o cheama in urma ei se lasa Pe toate-nghetul mortii - mutenie, pustiu Cu ochii plini de lacrimi, duiosul ei parinte Pe migalite randuri sta nopti intregi plecat: Sunt gandurile moartei, sunt urmele ei sfinte s-acum el intelege: Sa poarte- atata minte Un cap asa de tanar, a fost de neiertat UNDE Ni SUNT ViSaTORii? Nu stiu, e melancolia secolului care moare, Umbra care ne ineaca la un asfintit de soare, Sau deceptia, durerea luptelor de mai-nainte, Doliul ce se exala de pe-atatea mari morminte, Raspandindu- se-n viata, ca o trista mostenire, Umple sufletele noastre de-ntuneric si mahnire, si imprastie in lume o misterioasa jale, Parc-ar sta sa bata ceasul stingerii universale; Caci ma-ntreb, ce sunt aceste vaiete nemangaiate, Ce-i acest popor de spectri cu priviri intunecate, Chipuri palide de tineri osteniti pe nemuncite, Tristi poeti ce plang si canta suferinti inchipuite, inimi lase, abatute, far-a fi luptat vrodata, si straine de-o simtire mai inalta, mai curata! Ce sunt bratele acestea slabe si tremuratoare? Ce-s acesti copii de ceara - fructe istovite-n floare? si in bocetul atator suflete descurajate, Cand, bolnavi, suspina barzii pe-a lor lire discordate, Blestemand desertul lumii s-al vietii, in nestire, Cand isi scalda toti in lacrimi visul lor de nemurire, Tu, artist, stapanitorul unei limbi asa divine, Ce-ai putea sa ne descoperi, ca un facator de bine, Orizonturi largi s-atatea frumuseti necunoscute, Te mai simti atras s-aluneci pe aceleasi cai batute, Sa-ti adormi si tu talentul cu-al dezgustului narcotic, Ca in propria ta tara sa te-arati strain, exotic? Cum, cand esti asa de tanar, e o glorie a spune C-ai imbatranit si sila de viata te rapune, Ca nimic pe lumea asta sa te miste nu mai poate, Ca te-ai zbuciumat zadarnic si te-ai saturat de toate? stii tu inca ce-i viata? Ai avut tu cand patrunde, Nu problemele ei vaste, incalcite si profunde, Dar un tremurat de suflet, licarirea ta de-o clipa, Cand atatea-ti schimba vremea c-o bataie de aripa, in vertiginosul haos de privelisti, ce te-nsala, Sub imensa si eterna armonie generala? Esti de-abia in pragul lumii ti-i asa de sprinten gandul Cate n-ar sti el sa prinda in viata aruncandu-l! Cate frumuseti ascunse vi s-arata numai voua, Fericiti poeti: natura, lumea pururea e noua! Pe sub ochii tai tablouri luneca stralucitoare, Glasuri, si colori, si forme tu le lasi sa se strecoare, Leganand a tale ganduri adormite, ca pe-o apa, Cand atatea adevaruri nerostite inca-ti scapa! stiu Am fost si eu ca tine amagit sa cred ca-n arta Pot sa trec la nemurire cu revolta mea desarta; si cu lacrimi stoarse-n sila - nu mi-as mai aduce-aminte — Am bocit si eu nimicuri, ce-mi pareau pe-atuncea sfinte! Dar cand m-am uitat in juru-mi s-am vazut ca e o boala, si ca toti incepatorii, de abia scapati din scoala, Ofiliti in floarea varstei de-un dezgust molipsitor, isi zadarnicesc puterea, focul tineretii lor, Ca sa legene-n silabe, pe tiparele gasite, Desperari de porunceala si dureri inchipuite, Cand am inteles c-aceasta e o moda care soarbe Seva tineretii noastre, am zis gandurilor oarbe, Ce-si roteau peste morminte zborul lor de lilieci, Sa s-abata lasand mortii in odihna lor de veci, si din florile vietii sa aleaga si s-adune in nepieritorul fagur adevar si-ntelepciune! Cate nu-s de scris pe lume! Cate drame miscatoare Nu se pierd nepovestite, in naprasnica valtoare A torentelor vietii! Cati eroi, lipsiti de slava, Nu dispar in lupta asta nesfarsita si grozava! si, sub vijelia soartei, cate inimi asuprite, Cati martiri pe cari vremea si uitarea ii inghite! si cand lumea asta toata e o vesnica miscare, Unde cea mai mica forta implineste o chemare, si cand vezi pe-ai tai cum sufar, cum se zbuciuma si lupta in campania aceasta mare si neintrerupta, Tu, departe de primejdii, razna ca un dezertor, Sa arunci celor ce-asteapta de la tine-un ajutor, Jalea si descurajarea cantecului tau amar, si sa-ti cheltuiesti puterea celui mai de seama dar, Ca sa-i faci mai rai pe oameni, si mai sceptici, si mai tristi? Asta vi-i chemarea sfanta de profeti si de artisti? Unde ni-s entuziastii, visatorii, trubadurii, Sa ne cante rostul lumii si splendorile naturii? Unde ni-s samanatorii generoaselor cuvinte, Magii ocrotiti de stele, mergatorii inainte, Sub credintele sfaramate si sub pravilele sterse ingropand vechea durere, cu-al lor cantec sa reverse Peste inimile noastre mangaiere si iubire, si cuvantul lor profetic, inspirata lor privire, Valurile de-ntuneric despicandu-le in doua, Splendida-naintea noastra sa ne-arate-o lume noua! VECHiLOR ATENEisTi Acei ce v-ati legat viata De-un vis frumos si fericit, Pentru a carui intrupare Cu-atata dragoste-ati muncit, Voi toti, cari-ati pazit cu cinste Stindardul sfant ce-ati ridicat, si cari-ati pus intaia piatra Acestui stralucit palat, Puteti in adevar fi mandri si fericiti c-ati izbutit: A prins fiinta visul nostru — De-acuma drumul e croit! si ce rasplata glorioasa! in templul ridicat de voi Sarbatorim un sfert de secol Din lupta voastra de eroi! Desigur, a fost grea chemarea si lunga cale-ati strabatut: Dar azi puteti intinde mana si zice: "iata ce-am facut!" Acestea-s luptele ce-arunca Lumina-n calea tuturor, si-acestea-s marile trofee Ce onoreaza pe-un popor Aici de-a pururea vor curge izvoarele de ganduri sfinte, De-aici va rasuna trivoga Desteptatoarelor cuvinte; si roiul generos de tineri, Aceasta gloata de recruti, Ce umplu golurile triste Ale eroilor cazuti, Atatea forte risipite S-or incalzi de-acelasi dor, si-n larga tabar-a vietei isi vor aduce jertfa lor, Vor pune pace si iubire in inimile cari gem Sub valurile de-ntuneric, Ce-mping la ura si blestem; Vor sterge vrajba dintre oameni s-or face traiul mai senin: Aceasta-i nobila chemare A luptatorilor ce vin, Ostasi cu fruntea luminata De raza unui ideal, Vibrand de marea suferinta si de suspinul general Acum ti-s usile deschise, la-ti locul, viguros popor, s-asculta-ti insetat profetii Cu ochii dusi in viitor; De-aicea vei iesi mai mare, Mai iubitor, mai solidar, Caci toate patimile sterpe Vor adormi-n acest altar, in care vei veni, din lupte, Viata sa ti-o racoresti, si-n care pururea va arde Faclia mintii omenesti iUBiRE iubire, sete de viata, Tu esti puterea creatoare, Sub care inimile noastre Renasc ca florile in soare, si, imbatate de-al tau farmec, Ce peste lume se asterne, in tremurarea lor de-o clipa Viseaza fericiri eterne Din haos si din intuneric Te-ai smuls, fecunda si senina: Al tau suras de alma parens Fu prima raza de lumina si, de caldura ta, planetii Treptat se dezmortesc, invie Pe toti ca intr-o mreaja-i leaga Universala simpatie Tu faci sa circule in lume Puterea ta de zamislire si miliardele de forme De-a lungul vremii sa se-nsire Vietile, ascunse-n germeni, Din somn - cat le atingi - tresar, si toate-n raza ta invie, si toate mai frumoase par Prin tine, valuri de vibratii, Din departatele planete, Trezesc in sufletele noastre Dureri si bucurii secrete; s-acele nostalgii ce-adesea Ne vin fara sa stim de unde, Or fi ecouri ostenite, Chemari din regiuni profunde E greu sa-mi deslusesc ce cuget Dar tu-mi evoci o lume-ntreaga, De care nu stiu ce putere, Ce doruri mistice ma leaga Ma simt mai bun, mai cald, mai vesel Viata toata mi s-arata Frumoasa, si intr-o lumina Cum n-am vazut-o niciodata! Caci azi iubesc; din nou imi pare Ca e intaia mea iubire Natura-mbraca pentru mine Podoabe, ca sa ma inspire: Copacii infloresc, in aer Plutesc miresme-mbatatoare, Acelasi dor, acelasi suflet Palpita-n fiecare floare iubesc, si-n clipa asta toate Cate rasar in primavara Sunt propriile mele visuri, Aievea intrupate-afara Atins de farmecul vietii, Ma simt o forta-n univers, si glasul meu devine cantec, Gandirea mea devine vers i Ce noapte blanda se coboara Peste pamantul obosit! si-i cald, taranii dorm afara, s-ai nostri toti au adormit Eu singur stau ca un lunatic; De-ati sti voi gandurile mele! E-o luna parca-i ziua Cerul i-albastru tot, spuzit de stele Nici broastele nu dorm Ce sfada! si dupa glas le intelegi Pe cele mai cu greutate: Or fi facand si ele legi De pe gunoaie-aprinse fumul Molatic se ridica-n cer, si caii la pasune suna Din piedicile lor de fier, Departe-un fluier se aude, Un cantec aiurit, duios, Ce-n note lungi, tremuratoare, Suspina lin, misterios, in sfanta liniste a noptii O stea aluneca de sus si taie-o dunga alba-n aer Cine din lume s-o fi dus? in capul satului e curtea Ce-or fi facand acolo oare? Or fi dormind - e miezul noptii si ea? Atat de ganditoare si trista m-a privit aseara! Plansese, ori mi s-a parut? Ce-ar fi odata, mana-i alba, Cand mi-o intinde, s-o sarut? si-n minte mi s-arata chipu-i Atat de fraged si de bland, Cu ochii mari, senini, albastri Ascund in fundul lor vrun gand? suvite blonde-i cad pe frunte Un par bogat si matasos, s-un gat ce-ti da fiori, s-o gura Cum rade de copilaros! O fi stiind cat de frumoasa-i? Un liliac orbit de luna, in zbor, de strasini se loveste Visez? Cine-a venit sa-mi spuna Ca ea-ntr-o vaga asteptare Se primbla singura pe-afara? La vremea asta sa nu doarma? Sunt basme noptile de vara! Se poate gandurile mele S-o fi atins, si ea-n nestire, Ca de o vraja tulburata De-aceasta raza de iubire, Sa fi iesit sa cate-n stele Tovarasi, de urat sa- i tie si plec Un glas parca ma cheama stiu bine ca i-o nebunie Sunt noua case pan-acolo, si cainii dorm in batatura Pasesc incet, aud cum sufla Puternic vitele sub sura imi bate inima - m-apropii Zaresc ceva? Ori mi se pare Ba da, o umbra e in poarta; si nici un semn, nici o miscare Ajung in dreptul ei Cum tremur! si trec cu ochii in pamant imi fac mustrari de stangacia si frica mea fara cuvant Ma-ntorc As fi trecut s-acuma, Caci pentru frica nu-s povete Dar ea- mi sopteste: "buna seara" Tot fetele mai indraznete! M-abat si sovaind, m-apropii, si toate-mi par ca intr-un vis E o lumina uimitoare, Tot cerul parca s-a deschis Copila aiurit zambeste Privirii mele arzatoare tiu minte ca i-am zis atuncea: " Sa nu racesti e cam racoare " si-ncet i-am pus pe umar mana — Asa timid, tremurator stiu eu? Poate-a cuprins-o mila, Ca s-a lasat incetisor, Ca un copil, plecandu-si capul Pe pieptul meu sa i-l mangai: "Ce dulce e! Toata viata Vreau langa tine sa ramai!" Frumos ii mai miroase parul, Miroase toata ca o floare Ma uit la ea - atata farmec imi arde inima, ma doare s-am sarutat-o mult si lacom, Am sarutat-o, scos din minti, Pe ochii reci, pe gat, pe gura, Cu mii de sarutari fierbinti Tarziu ne-am despartit cu-ntoarceri, Cu traganiri copilaresti s-am urmarit-o cum se sterge, Ca o minune din povesti si mult am stat asa, in noapte, Sa-mi deslusesc tot ce-am simtit Aveam in maini caldura, forma, Parfumul visului iubit in sat cocosii prind sa cante Deasupra stelele clipesc Miscarea lumii - intrerupta — Reintra-n mersul ei firesc si cand a doua zi, pe haina, Mirat, gasesc un fir de par, Pricep ca visul ce visasem S-a petrecut in adevar Ma-mbrac, ma pieptan mai cu grija Ce-i, Doamne, si iubirea asta! Acum, eu cred ca ea ma vede, M-acopera cu dulcea, casta si visatoarea ei privire iubit de ea, ma simt frumos, si parca nu ma-ncape lumea Ce mandru calc si radios! Vad satu-ntr-o lumina noua Ma simt usor, mi-e cald, mi-e bine, si oamenii, mai veseli astazi, Privesc cu dragoste la mine; si toate par infiorate, in aer e o sarbatoare Natura, in extaz, palpita Ca-n primul rasarit de soare Pricep ea a deschis fereastra, si din albastra ei privire S-a revarsat asupra lumii O sfanta raza de iubire, si toate-au tresarit atunci Ca de fiorul cel dintai iubito, farmecul acesta Are ceva din ochii tai! ii "Vezi, sa ne scrii cum-ei ajunge " si mama-n prag ramane trista Privirea mea caut-aiurea O fluturare de batista Mi-s ochii inecati de lacrimi, si trapul cailor starneste Un nor de praf; in juru-mi totul Se-ntuneca, se-nvalmaseste Pustie, nesfarsit de lunga, S-asterne vremea inainte, si de pe-acum incep sa-mi para Povesti aducerile-aminte; E-atata fericire-n urma, si-atata-mi pare de departe, incat ma-ntreb dac- am trait-o, Sau am citit-o intr-o carte Ma vad in larma de la scoala, Pierdut, neinteles de nime, Cercand nelinistea-mi ascunsa si dorul sa mi-l pui in rime Viata mea se-nstraineaza De tot ce se petrece-afara, si s-adanceste, visatoare, in calmul noptilor de vara O, am sa-ti scriu adesea, mama, Scrisori nebune, de prin stele, Caci stiu cine-o sa le citeasca s-o sa priceapa ce-i in ele Tu, ascultandu-le, vei crede Ca-s basme de pe alta lume, si nu vei banui nimica Vei rade, ca de niste glume iar daca ochii ei albastri, Citind, se vor intuneca, si pe obrazu-i trist si palid O lacrima va luneca, Tu fa-te ca nu vezi, si las-o De tine fata sa-si ascunda, Gandeste-te ca sunt departe, C-astept - si roag-o sa-mi raspunda iii Cumplite-s noptile de iarna, si lungi de nu se mai sfarsesc in urletele vijeliei Sunt glasuri cari ma bocesc, si mi-e urat, mi-e dor, mi-e jale, si intunericul de-afara imi face casa mai ursuza, Singuratatea mai amara Tu nici nu banuiesti, copila, Ce dureroasa nebunie S-abate-n noptile acestea Peste viata mea pustie, si cum ma mistui, si ma zbucium Ca-ntr-un ocean care ma-nghite, Pierdut si nestiut de nimeni in golul vremii neclintite Mereu pe-aceleasi pagini caut Un semn, stiut mai dinainte A, iat-o fila indoita icoana ta-mi rasare-n minte, Te vad citind aceste randuri, Te simt gandindu-te la mine, Urzind, pe-o clipa de iubire, O lume de povesti senine, Te urmaresc in cartea asta, Ca si cum unele cuvinte Ar mai pastra ceva din glasul, Din respirarea ta fierbinte; s-adesea cand ma-neaca plansul De-atata dor, de-atata jale, Eu iti sarut aici privirea si urma gandurilor tale Cine-a tipat asa? Cum tremur Pare c-aud un pas pe scara, Ascult, tiindu-mi rasuflarea Nimic - e viforul de-afara O, linistite nopti de iuliu, Atat de limpezi si albastre, Unde sunteti? Voi, poezia si farmecul iubirii noastre! iV S-a luminat de ziua; nu e tipenie de om pe strada, A mele-s cele dintai urme in valurile de zapada; Sunt ametit de neodihna, in gand spui versuri latinesti, si, dupa fiecare strofa, Ma-ntreb daca ma mai iubesti in clasa: dascalul, la tabla, Masoara calea dintre stele; Pe liniile lui mi-s ochii, Dar unde-s gandurile mele! E vara, stau culcat in iarba, Miresmele de flori ma-mbata, incet imi luneca pe frunte O mana alba, delicata: Te vad - privirea mi se pierde in ochii tai adanci si mari, si stiu ca esti a mea, si totusi Parca ma tem sa nu-mi dispari Tacerea, pajistea, lumina Ne farmeca, ne infioara; Viata, inimile noastre Palpita-n tot ce ne-nconjoara Deasupra noastra doua presuri Pe-o ramura se giugiulesc, si-n aer de plutesc miresme, E ca si florile iubesc Figura ti se lumineaza, si ochii galesi ti s-aprind — Ce gand iti tremura pe buze De ma privesti asa, zambind? "Acum iesi, tinere, la tabla si spune-ne ce-ai inteles!" Tresar ma-ntreb unde ma aflu scolarii imi fac semn sa ies in hohotul de ras al clasei Privesc in juru-mi sastisitl "Uitati-va la el, si-l plangeti Nenorocitul a dormit!"